CAPITULO I

A CONTRA-REFORMA E O ALEM-MAR

Sio pecaclores perfeitos: repelem o amor de Deus
e orgutham-se dos defeitos.

Anchieta

Sé o siltimo lugar estd livre de inquietacies; ¢
ndo por outro privilégio sendo por ser o mais
baixg.

Vieira

[E0P0 DE REFORMA

Quando os primeiros jesuftas chegaram ao Brasil, em marco de 1549, o Concilio
2= Trento estava prestes a encerrar sua primeira fase. Reunira-se em 1545, e qua-
o znos depois seria adiado em razdo da peste que assolara a cidade-sede do en-
atro; reconvocado em 1562, apés vérias tentativas malogradas, concluiria seus
zbalhos no ano seguinte. Muitos anos se haviam passado desde a primeira reu-
&0 € outros eram, em sua grande maioria, os sacerdotes presentes A sessdo final,
=5 pouco se modificara no dnimo dos conciliares: aparentemente néo tomaram
quer resolucio de afronta ao protestantismo, j4 bem espalhado pela Europa,

«

mservando a Igreja numa posigio defensiva ou, como diria Delumeau, de “cida-

 Defesa do catolicismo frente ao avango dos protestantes, eis o que parece
er marcado as decis6es do principal Concilio moderno, eixo da assim chamada
snira-Reforma. Nenhuma disposigio de combate aos reformadores, nenhuma
de inovagdo de ordem juridica, mas tio-somente a reafirmacio de dogmas,
smentos e estados que a Igreja defendia desde, pelo menos, a Reforma



principal obra de Concilio repousou menos na renovagio legislariva da Igreja do
que na mudanga de atitude em relaciio aos velhos cédigos: nova disciplina com
respeito 2 hierarquia eclesidstica; homogeneizagio da pastoral e da prdtica sacra-
mental junto & massa dos fiis; reforgo da autoridade episcopal.' Mas j4 nesse
ponto, em meio i simples reafirmacio da tradicio eclesidstica romana, percebe-se
o movimento de avango do catolicismo e da Igreja, fruto da profunda autocritica
de tempos idos, e que marcaria decisivamente o conjunto das sociedades euro-
péias e nio européias nos tempos modernos.
Resguardando seu meio contra a difusio luterana ou calvinista, insinuan-
do AVANCOS em Novos territdrios, a Contra-Reforma nio se esgotou, entretanto,
no episédio do Concilio, nem se limitoy a reagir, acuada contra a onda protestan-
te. Foi, antes, a reforma de uma Igreja inquicta, sobretudo apés o século X1V,
com a distincia que a separava dos fidis, para o que muito contribufam o despreparo,
o absentefsmo e a ineficacia do clero, desde a alta hierarquia aos curas paroquiais.
O que levou os reformadores do século XV1 a questionarem o estado clerical e o
sacramento da ordenaciio jd era percebido no seio da Igreja pré-Tridentina — da
qual safram, alids, Lutero, Calving, Zwinglio e tantos outros dissidentes. No pla-
no institucional, a reordenacio dos bispados, pedra angular do Concilio deTtento,
fora j4 desenvolvida em vdrias dioceses no século XV e no inicio do XVI: Guillaume
Briconner, em Franga (1472-1534), pretendera transformar a diocese de Meaux
em sé-modelo, do mesmo modo que Gian Matteo Giberti, em Verona (1527) e
Francisco Ximenéz de Cisneros (1435-1517), cardeal mnmsww de Toledo. Todos
procuraram estimular a devogio ao Evangelho entre os clérigos, prepard-los para o
exercicio da pastoral, disciplinar as ordens regulares, criar condicses, enfim, para
uma aproximagio mais ampla e proficua entre a Igreja e os leigos. Foram todos
precursores do Concilio de Trento e da obra de wm Carlos Borromeu, em Mildo,
ou de um frei Bartolomeu dos Mirtires, em Braga, empenhados em igual tarefa
apds meados do século XV, Pertenceram 4 Devotio Moderna, nascida em fins do
século XIV a partir da pregaio de Ruysbroeck, “o -admirdvel”, ou de Geraldo
Groote ¢ os Irmdos da Vida Comum, que acentuavam a importincia da mediea-
¢do pessoal, da introspecgio da fé e da difusio do cristianismo pelo povo — idéias
que marcariam Lutero, Calvino, Erasmo, Indcio de Loyola e muitos outros, caté-
licos ou protestantes do século XVI.

Sobretudo no século XV, a Igteja parece ter despertado para o que o prin-
cipal historiador das Reformas denominou “lenda da Idade Média Crisea”;? des-
cobriu-se que o cotidiano da Republica Christiana cortia alheio 4 lei de Deus, a
piedade colorida pelo paganismo, os grandes momentos da vida, como o batismo,
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0 casamento € a prépria morte sofrendo wo:aawaam.w:wa?a:mmo do nmm.mo ¢ regu-
lados, antes de tudo, pelas culturas e tradigdes _onm_.m & quais a Igreja mme&mm
adaptar. Descobriram-se, mais do que nunca, uma Rr.m_mo%ow&oawmmw morali mnmnm
impudicas & luz dos mandamentos, e um clero .wmamr.:& \zmo monwnm.:n ; ommhnwm.nm M.
mas integrado i vida da comunidade, cujo dia-a-dia sé @o.mn:m. indicar o triunfo
absoluto do deménio na Terra. A que atribuir tantas .ﬂu_mma:mmu COmo m. ﬁwmaﬁ.n
Negra, as guerras fratricidas em solo cristdo, as Hm;mmmn_m.lm e os mﬁbmom dos _M 1éis
e tantas outras calamidades, sendo 4 fragilidade da Igreja ante os pecados dessa
‘humanidade apéstata governada por Licifer? . . \ H
A situagio do clero era particularmente dramdrica ao ::QE..‘mn OImnn:hova.\ s
a comegar pela freqiiente auséncia de vocagio mmmmnmoﬁ& e qualificagio profissio-
nal dos curas paroquiais: entre as profissBes mcﬂoﬂmm._.&mm a0s mwmmma.m @w_om estatutos
de um bispado alemio figuravam, entre outros oficios, os de _wm%nn:o“ vaqueito,
agricultor, boticdrio e pescador, proibindo-se os de prestamista, nanﬁ.QmUnﬂ_ﬁ.w.
taverneiro, traficante ¢ advogado — o que bem nos mostra quem eram ou podi-
am ser os encarregados da fé nas paréquias da cristandade.? manw.Ho :oﬁﬁ&w de
cura medieval di-nos o impetuoso Pierre Clergue, padre de Montaillou no sécu-
lo X1V: sedutor de virias mulheres, para o que utilizava seu m.on_ﬁ.zm noE:EmM-
de, chegou a recomendar a uma de suas amantes, @Eﬂmmn n:mnwﬁm.mﬁv 0 uso w
certa erva peculiar, contraceptiva para ambos os sexos. Oo:nzv.Em:o e um _uM:
co mago, assim o qualifica Le Roy Ladurie, ¢ assim parece ter sido boa parte dos
parocos na Europa medieval. P
Qs intelectuais de inicios do século XVI mostravam-se mo_u_.nWwo o inquie
tos com 2 decadéncia da cristandade, e descjavam com ardor ﬁuﬁoxmﬁ.ﬁ a wﬁ:.m.
nidade de Deus, qualquer que fosse a luta a ser travada com o mnan:_o. Tal foi a
substincia do humanismo cristio e, conscqiientemente, a da anoﬂsm. e mm
Contra-Reforma, do que resultou um vasto e ambicioso programa de ncm:mnwﬁmmmo
de massas em todos os dominios da vida social e religiosa. No sem razdo a mo-
derna historiografia prefere falar em Reformas, pois ambas as vertences, vﬁo.ﬁmmﬂ.m:-
te e catélica, partilharam motivos comuns: nas _u»_mﬁ.mm. de um wamom_wmoa EﬁmM_nP
“a renovagiio da piedade cristd dos dois séculos mzﬁnn\_ohnm a H.moc. ,’ depurando-a
do que julgavam ser supersti¢do herética ou demonfaca, nxﬂ%mbmw sua mmo.momm
sdo ao pecado. As Reformas divergiram, ¢ certo, oE. wo.EOm fun m\.ﬁ.ﬁnn,ﬁma
ordem teolégica, polftica ou titica: os protestantes, radicalizando a critica & mMmm.M-
tura eclesidstica, negaram a autoridade apostélica do Papa, contestaram o v \ or da
maioria dos sacramentos, questionaram o celibato clerical (Lutero nrmam-_o.._m
hipécrita) e, sobretudo, negaram a importincia das obras terrenas como meio
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possivel de salvagao eterna. A marca do pecado original sobre a humanidade —
frisa-nos sempre Delumeau — afigurava-se para os protestantes muito mais ater-
radora, indelével e irremissivel. Mas as duas Reformas caminharam juntas no
mais extraordindrio processo de aculturagio posto em prética no Qcidente. Pierre
Bérard localiza nessa convergéncia de propésitos o nicleo da modernizagio do
Ocidente, expresso no conflito entio instaurado entre uma mentalidade rural,
popular, relativamente ligada a sacralidades pagis, e uma “ideclogia proselitista’,
cristi e moderna, veiculada por uma clite baseada na cultura escrita.® Processo
comum 4s duas Reformas e articulado, em diversos aspectos, & concentragio dos
poderes estatais, a0 absolutismo, aos novos enquadramentos das populagbes pelas
monarquias e pelos Estados europeus. :
O éxito do processo pressupunha, assim, ampla reordenagao da sociedade 2
luz dos valores cristdos, implicando profunda reforma dos costumes e das
moralidades vigentes. Na versio catélica da Reforma, procurou-se j4 antes de
Trento, mas sobretudo apés 1563, defender o matrimdnio enquanto sacramento
¢ instituicio. Era assunto delicado, j4 que a postura da Igreja em face do matrimé-
nio sempre fora problemtica, e durante séculos permanecera 0 casamento Como
unido profana, o “menor dos males”, remédio para os que ndo conseguiam viver
castos — era o que pregava Sio Paulo na Epistola aos Corintios {1Cor 7,8). Até
o século XTI foram poucos, como Santo Agostinho, os que viram © casamento
como sagrado, mas mesmo o insigne teblogo associava sacramento matrimonial
com fidelidade e procriagio, considerando impura a cépula conjugal em si. Lon-
gos debates e muita hesitagio precederam a inclusio do matrimdnio entre os sete
sacramentos da Igreja — o que definitivamente ocorreu com as Sentencas de
Pedro Lombardo em 1150. A pattir de entdo a desponsatio converteu-se no simbo-
lo da unido espiritual entre Cristo e a Igreja, € o enlace dos corpos em signo de sua
unido corporal. A cépula conjugal, profana em Santo Agostinho, assimilava-se ao
mistétio da encarnagio, verdadeiro sacramento, desde que o matriménio se ba-
seasse no miituo consentimento dos nubentes. O essencial dos ritos consistia na
aceitagio reciproca e publica dos parceiros pelas “palavras de presente” diante do
sacerdote, a quem cabia abengoar a uniio.

As decisbes dos séculos XII e XIII ndo anularam, contudo, as normas co-
unitdrias e os ritos tradicionais que, de alto a baixo da escala social, regulavam
casamentos € unides conjugais no Ocidente cristio. Variando regionalmente se-
gundo as tradicbes e as culturas dos povos europeus, oS ritos matrimoniais
espelhavam sempre uma alianga entre familias, ¢ os proprios casamentos aten-
e lioados & transmissio do patriménio, distribuigdo
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m_n poder, conservagio de linhagens, reforgo de solidariedades comunais. Mais
importantes do que a béngio sacerdoral 3s unibes eram as “promessas de casamen-
to” feitas pelo homem 2 famflia da noiva— os chamados mmwcmm&m ou desposérios:
comemorados com grandes festas e troca de presentes, autorizavam aos olhos nr.ﬂ
n.oB::Emmn envolvida a coabitagio dos futuros c6njuges. A intervencio eclesids-
tica nesse processo tornou-se crescente a partir do século XIII, mas se adaptou, em
geral, aos costumes de cada lugar. O verdadeiro casamento nio era, pois, o sacra-
mento matrimonial dos doutores da Igreja, formalizado no recebimento matuo
dos nubentes diante do sacerdote, mas sim os contratos firmados no plano social
-comunitério ¢ familiar.” : _
Assim, em meados do século XVT havia, do lado catélico, duas frentes de
combate a propésito do casamento: reafirma-lo como sacramento diante da nega-
¢do protestante, pois Lutero o julgava apenas uma “necessidade fisica”; e converté-
_n.v anmnmn:_.__omo basilar da chancela eclesidstica sobre a vida dos fiéis: eliminar os
ritos “populares” de casamento ou, a0 menos, subordind-los i cerimdnia oficial
sobrepondo-se o sacramento ao aspecto contratual das unides; uniformizar a litur mm.ﬁ
dos recebimentos “a porta da igteja”, condicionando-se ao proferimento das :Wm.
N T
MmMMM:WMHmMmeS m_mmMn do ﬁw..non”o e de M_Ea testemunhas; zelar pela obediéncia
ispensas dos antigos impedimentos de parente irei
canénico julgava prejudiciais ao Emﬁa__.u:@smoum mBmm&W a novaMMmMOﬁMh MMM“
antes do recebimento in facie ecclesiag; reforcar a indissolubilidade matsimonial
s6 admitida em casos excepcionais.” Préximo, no mais das vezes, do ".Bomnr“
gregoriano” de casamento, o matrimédnio tridentino acrescentou-lhe porém uma
nova disciplina, homogénea o suficiente para fazer da ceriménia eclesidstica o
tinico, perfeito e verdadeiro casamento cristio.
o No afi de controlar de perto a vida dos fiéis, a Reforma Catélica ndo se
o g T s« peommoso oo s o T, oo 5 s 4
. \ jamais o fizera, com a vida das
m.zsn_mm‘ as R_Rmom entre pais ¢ filhos, maridos e esposas, os sentimentos domés-
ticos, a convivéncia didria nos mais variados aspectos. Embora o Concilio nio

~tenha explicitado qualquer decisdo acerca da familia, o movimento da Contra-

Reforma revelar-se-ia muitissimo cioso dessa importante esfera da vida social
multiplicando regras e consethos para o bem-viver doméstico por meio de nwﬂnnwm._
mos, sumas € manuais de confiss3o impressos em escala cada vez maior a partir do
século XVI. Tudo parece indicar, diz-nos Flandrin, que a Igreja Tridentina vis-

Jlumbrou na famili ivilegi i i )
familia um dos lugares privilegiados da vida cristi e, “talvez, porque

1 Reforma lhe havia aiudado a tomar consciéncia da forca dos lacos domésticos e



24 TROPICO pos PECADOS

das possibilidades que ofercciam para vigiar e educar a massa de fi¢is”.* Foi por-

tanto comum 4s duas Reformas o projeto de domesticagio dos individuos via -
célula familiar. De igual modo o foi, como veremos a seu tempo, 2 repressio mais
violenta das relagbes sexuais e das unides ilicitas, tanto as que transgrediam o
casameiito COMmo as que vicejavam 2 sua margem.

Vigildncia e represso variaram consideravelmente segundo os paises e, ainda,
conforme a natureza do delito praticado, de modo que tanto 2 Justiga Civil como
2 eclesidstica ou a inquisitorial tiveram alcada sobre os desvios morais entre 0s
séculos XVI ¢ XVILL Mas, nos paises catdlicos, o mecanismo elementar de con-
crole das consciéncias ¢ dos comportamentos residiria no sacramento da penitén-
cia, na confissdo auricular. Generalizada pelo TV Conclio de Lacrdo (1215), estendida
obrigatoriamente a todos os fiéis na época da Quaresma, a confissdo sacramental
tornar-se-ia, diz-nos Foucault, matriz da produgio discursiva sobre o sexo no
Ocidente."! Daram do século XIII os modelos de sumas ¢ manuais de confissio
que se multiplicariam por toda a Europa a partir do século XV, os quais, elimi-
nando a superficialidade dos antigos penitenciais da Alta Idade Média — limita-
dos a enumerar pecados e respectivos castigos — habilitariam os confessores 2
decifracio minuciosa de atos e intengdes, sentimentos e desejos. A argitigio dos
penitentes ¢ o atiar de memérias individuais no rastreamento das culpas bascar-
se-iam, desde entdo, nos dez mandamentos da lei divina, nos cinco da Igreja e,
campo privilegiado do confessor, nos sete pecados capitais.' E, entre estes, a lu-
xtiria assumiria o lugar de maior destaque, assimilada em certos casos ao crime de
heresia, ofensa ao primeiro e fundamental mandamento da lei de Deus. Adulré-
rios, fornicacBes, incestos, violagdes, bestialidades, sodomia, masturbagdes, so-
nhos eréticos, toques intimos, polugdes noturnas: nenhum ato, parceiro ou cir-
cunstincia deveria escapar 2 fala do penitente, a0 ouvido do confessor.

Combatida pela Reforma Protestante que a julgava charlatanice — pois s6
Deus, pregavam os reformadores, tinha o poder de salvar ou condenar —, a con-
fssio sacramental foi peca-chave na estratégia da Contra-Reforma: valorizada
‘enquanto sacramento € renovada em sua técnica. O moderno confessiondrio, se-
parando confessor € penitente por meio de telas ou grades, e posto 4 vista do
puiblico no interior das igrejas, foi uma das invencées do Concilio de Trento,
abolindo-se as confissbes privadas e intimas que, aproximando sacerdotes e filhas
(ou filhos) espirituais, mais incitavam que coibiam os pecados da carne.'?

E, ponto central da nova estratégia catélica, sem o que nem a moral nem a

religiosidade popular tornar-se-iam genuinamente cristis, cumpria remodelar o
P, ~ e 1 o A g - iarAny e mmaws\n\mhmOm“ nmml
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B:—.&. a vocagio sacerdotal, protegendo-a das imposigdes familiares e valorizando

a primazia do estado clerical sobre os demais estados; zelar, enfim, pela austerida-

Mw moral n_om.n.pmzmom, seculares ou regulares, sistematizando-se as inspectes
iocesanas ¢ vigiando-se, na medida do possivel, as ordens religiosas.

Os ditames do Concilio de Trento e a politica global da Reforma Catélica
nmw&rmm.:d-mn pela Europa desde o século XVI, embora a sistemdtica aplicagio de
suas decistes e estratégias seja tipica do século XVII. Em Franga, as resolucbes
tridentinas sofreram alguma resisténcia por parte da monarquia, mas na m.EmO a
Ena&onﬁ foram imediatamente acolhidas. Na Espanha, mn:vn IT as Rnnvwc
triunfalmente em julho de 1564, ainda que sob reserva das prerrogativas reais
Em Portugal, ato continuo, o Alvard de 12 de setembro de 1564 recomendou w
pronta observincia das determinagaes conciliares, e numerosos sinodos encarre-
garam-se m.n adaptar as constituiches da Igreja lusitana 2s resolugBes de Trento.'
Na Bn:wzam&n de D. Sebastido, Portugal era governado pelo cardeal mzmﬁ#m
U..Ia..:.ﬁ:m, irmao de D. Joio III e inquisidor-geral. Adotada oficialmente no
whw:o. a Contra-Reforma nzo tardaria a se expandir para o Brasil, se }4 j4 nio
estivesse desde os primeiros anos do Concilio. Afinal, j4 o n_mmmnnhcm de W:mnmo
pouco antes de a peste ter afugentado os prelados de Trento, chegavam A Bahia om
padres da Companhia de Jesus, ordem-modelo desse novo tempo da cristandade.

A IGREJA E A MISSAO

Entre as resolugbes do Concilio de Trento, nenhum destaque fora dado 2

expansio catélica no além-mar. Charles Boxer considera esse descaso um reflexo

acidental da politica pontificia no século XV, especialmente preocupada com o
avango protestante na Europa ¢ com a ameaga turca no Mediterrineo.” Além
w.mmmw, a posigio n.mnmmsm:_‘m assumida pelo Concflio, bem como a composigio majo-
ritariamente italtana dos conciliares, dificilmente o levariam a formular, em mea-
dos daquele século, uma politica global para o Novo Mundo. mﬁmayocnamm as
prioridades, outros os objetivos a alcancar: defesa dos sacramentos e do direito
candnico em face dos ataques protestantes ¢ modificacio da disciplina e da quali-
&m&m do corpo eclesidstico, a fim de capacitd-lo ao exercicio da nova pastoral. gmm.
nio subestimemos as pretensdes da Igreja: jd no mawao.mmn&o XVI, escreve

Mullet. 16 r
ullet,'s o espirito de defesa cedeu lugar ao de araque e de missdo, e a partir do
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século XVII a perspectiva mundial da Contra-Reforma adquiriu contornos insti-
tucionais com a criagio da Sagrada Congregagio da Propaganda da Fé (1622),
que, sob o impulso de monsenhor Francesco Ingoli, buscou m:_unﬁionmh. orien-
tar e financiar a obra missiondria no mundo descoberto.

No ultramar ibérico, por outro lado, a expansio do catolicismo esteve presen-
te desde os comegos da colonizagio, estimulada ndo por Roma, mas pelos reis,
que através do padroado exerciam absoluto controle sobre as Igrejas espanhola e
portuguesa. Na América hispénica, os reis catélicos e Carlos I cedo providencia-
ram o envio de franciscanos, dominicanos, agostinianos e merceddrios — para
desenvolverem a catequese dos nativos, logo seguidos pelos jesuitas, em 1568 —
além de outras ordens. Nos dominios portugueses foram sempre os jesuftas que,
desde os primérdios da expansio, lograram obter a primazia no campo missions-
rio, a comegar pela India, onde, ditigidos por Francisco Xavier, estiveram antes
mesmo do Concilio de Trento. O Brasil nio foi excegio a esse quadro, e desde
1500 salientaram-se os objetivos missiondrios da colonizacio: Pero Vaz de Cami-
nha, nosso primeiro cronista, escrevera a D. Manoel exaltando o “acrescentamen-
to de nossa Santa Fé” como a principal obra a ser feita na terra descoberta e, meio
século depois, lembraria D. Jodo III a Tomé de Souza: “a principal coisa que me
moveu a povoar as ditas terras do Brasil foi para que a gente dela se convertesse a
nossa santa fé catélica”.'” No século seguinte, seria Vieira a exprimir sem lugar a
diividas o sentido missiondrio da colonizagio: “os outros cristios tém obrigacdo
de crer a & o portugués tem obrigagio de a crer e, mais, de a propagar (...).
Todos os reis sio de Deus feitos pelos homens; o rei de Portugal ¢ de Deus e feito
por Deus (...)".'* Apesar das divergéncias entre o Estado ¢ a Igreja— e nio foram
poucas —, e dos conflitos que opuseram colonialismo ¢ agio missiondria no
Brasil, estarfamos de acordo com Charles Boxer: “a alianca estreita e indisso-
ltivel entre a Cruz e a Coroa”, o trono ¢ o altar, a fé e o império, era uma das
principais preocupagbes comuns aos monarcas ibéricos, ministros e missiondrios
em geral”.®

Foram muitas, no entanto, as diferencas entre as Américas espanhola e
portuguesa no tocante i organizagio eclesidstica secular. Na primeira, onde a
administragio metropolitana se fez notar desde cedo, a Igreja acompanhou pari
passu 0 avango da conquista, de modo que até 1565 j4 havia quatro arcebispados
instalados em S3o0 Domingos, México, Lima e Bogot4. No Brasil, pelo contrario,
o progresso da instituigio eclesidstica parece ter sido lento e arrastado, a seguir
com atraso notdvel o processo colonizatério, mesmo se considerarmos o quanto a
ocupagio mostrou-se apegada ao litoral. Criado em 1551, o bispado da Bahia foi

A CONTRA-REFORMA E O ALEM-MAR : .27

por muito tempo a tnica diocese colonial, cabendo-lhe administrar todos os ne-
gbcios eclesidsticos na imensa coldnia portuguesa. Centralizagio inoperante, in-
cumbéncia invi4vel, somente atenuada pela criagio da prelazia do Rio de Janeiro
em 1576, transformada em diocese cem anos mais tarde.” 86 entio, a0 que tudo
indica, a estrutura eclesidstica ganhou impulso no Brasil, buscando adequar-se &
expansio territorial e 2 mator densidade do processo colonizatério: ainda em 1676
seria criado o bispado de Pernambuco; no ano seguinte o do Maranhio; ¢ no

século XVIII as dioceses do Pard (1719), Mariana (1745) e Sdo Paulo (1745),

além das prelazias de Goids e Cuiabd, ambas em 1745.*' Apesar das dificuldades,
desde o século XV os bispos coloniais se empenharam na ingléria tarefa de orga-
nizar a Igreja no Brasil. D. Pedro Leitdo chegou a realizar um sinodo na Bahia, do
qual resultaram algumas constituigdes, embora, informa-nos Anchieta, nenhum
de seus clérigos fosse letrado...?2 Somente no inicio do século XVIII teria a Igreja
colonial suas préprias constituigbes, decretadas no sinodo de 1707 pelo entdo
arcebispo da Bahia, D. Sebastiio Monteiro da Vide.

Comentando a organizagio eclesidstica na Colénia, Gilberto Freyre afir-
mou: “(...) a igreja que age na formago brasileira, articulando-a, ndo ¢ a catedral
com seu bispo a que se vio queixar os desenganados da Justica secular nem a
igreja isolada e s6, ou do mosteiro ou abadia (...) [mas} a capela do engenho”.?
Clero subserviente ao privatismo dos senhotes, religido circunscrita 2 esfera das
familias poderosas, igreja descentralizada, a estrutura eclesidstica colonial em nada
parecia concorrer para o &ito tridentino no Brasil. A sélida organizacio de paré-
quias atreladas aos poderes episcopais, meta essencial da reforma préconizada em
Trento, esbarraria aqui na lenta ¢ tardia criagdo de dioceses, na freqiiente e prolon-
gada vacincia dos bispados, na escassez ¢ na desqualificagio do clero secular.

Mas foi sobretudo por meio das missbes que o espirito da Contra-Reforma
penetrou nas coldnias ibéricas antes que Trento encerrasse suas atividades. Ao
Brasil chegou pela voz dos jesuitas liderados por Nébrega, ansiosos para iniciar a
conversdo das gentes do trépico. Boxer concebeu a missdo como instituigio de
fronteira, tipica da colonizacio ibérica no ultramar, mas nfo convém esquecer-
mos ter sido, antes, uma tética essencial da Contra-Reforma como um todo, uti-
lizada na Polénia, Tchecoslovdquia, Sufca, Pafses Baixos, Franga, em quase rodaa
Europa, enfim, desde que Roma julgasse vidvel a reconversao de certas regibes ao
catolicismo, ou tencionasse consolidd-lo em dreas fiéis, compensando as deficién-
cias do clero paroquial.” A missdo integrava j4 uma estratégia ofensiva da Igreja,
reunindo o que de mais caro havia no projeto tridentino: a aculturagio massiva,
popular e rural, e ndo mais a pregacio limitada aos centros urbanos, como faziam
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os franciscanos nos séculos XIV e XV. "Deculturagio” ¢ catequese das massas,
demonizagio e aculturagio dos campos, nisso residiu, em grande medida, o essen-
cial da Reforma Catélica em sua ambigio mundial. Baeta Neves percebeu muito
bem o cariter globalizante da missdo articulado 3 Contra-Reforma: “a missio
quer alterar algumas das caracteristicas centrais da superficie sobre a qual quer
deixar sua marca (...). Este projeto se instaura permanentemente: € um processo,
um conjunto de politicas”,* .

A isso se propuseram os jesuitas desde a fundagio da Companhia: “procu-
rar incessantemente ajudar a salvagio e perfeigio dos préximos”, e nio apenas
zelar pelas proprias almas. Tridentinos wvanz la lettre, nio por acaso viriam a gozar
de enorme prestigio junto & Ciiria romana, exercendo extraordindria influéncia
nas decisdes do Concilio por intermédio de Diogo Laifiez, geral da Companhia.
Pois foi essa “milicia papal”, como a chamou Herculano, que trouxe a Contra-

‘Reforma o Brasil; trouxe-a antes de Trento, antes mesmo de instalar-se o primei-
ro bispado na Colénia.

ACULTURAGAO NO TROPICO

Demonizagio da vida cotidiana das populagées, aculturacio cristd, missio
salvacionista, os tragos fundamentais da Reforma Catélica na Europa estiveram
simultaneamente presentes nos dominios ibéricos do ultramar. Mas se nos volta-
mos agora para o trépico, outra deve ser a perspectiva: hd que considerar o espe-
cifico, 0 que se vincula 3 descoberta de um mundo novo, gentes desconhecidas,
terras estranhas, sem perder de vista o fendémeno maior do colonialismo,

Sérgio Buarque de Holanda jd detectara, em seu cldssico Visdo do parafso,
quéo pouco imaginosos foram os portugueses do século XVI na retratacio dos
tropicos americanos. Ao contrdrio dos espanhéis — a comegar pelo genovés que o
descobriu —, encantados e maravilhados com a paisagem e o mistério do Novo
Mundeo, os portugueses revelar-se-iam sobretudo praticos; elogiosos, ¢ certo, no
relato da imensidzo e da abundéncia das novas terras, mas sem a fantasia edenizadora
que marcara os navegantes de Castela. A atmosfera migica que envolvia o Descobri-
mento parecia “rarefazer-se & medida que penetramos na América lusitana”,?” Cale-
jados pela aventura maritima africana e asidtica, os portugueses ndo edenizaram
seu descobrimento ou, no méximo, fizeram-no desencanrados, mais propagandis-
ticos no elogiar do que sonhadores no descrever, anestesiados em face dos antigos
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mitos ¢ lendas sobre o parafso terreal que muitos imaginaram ao sul do Equador.
Para os lusitanos dos 1500, entre os quais o préprio Caminha, o parafso nio
ficava no Brasil — e os poucos que afirmaram o contrdrio, come Simio de Vas-
concelos no século XV, ou Rocha Pita no XVIII, parecem té-lo dito por recurso

‘de estilo, mal revelando o porqué de um Brasil paradisfaco.

Em seu belo O diabo ¢ a 1érra de Santa Cruz, Laura de Mello e Souza
retomou a edenizagio portuguesa do trépico, redescobrindo-a limitada,
parcimoniosa e condicional. Edenizagio restrita 3 natureza, ao elogio de terras,
matas, frutos, rios. Louvor as potencialidades da nova Colénia que nio dispensa-
va o queixume irritado contra o desconforto do viver nos trépicos, onde o elogio
aos bons ates ¢ climas convivia com o horror dos calotes e dos insetos, das pulgas
e baratas que enxameavam por toda a parte. Néo esteve um jesufta — lembra-nos
a autora — a contar 45 grilos e 450 pulgas entre a “grandfssima multidio” de
insetos que perturbava a missa, o sono, a2 mesa e tedo o mais? Elogio 4 natureza
restrito, mitigado e ainda condicional: as maravilhas da natureza brasilica s6 ad-
quiriam sentido se exploradas pela efetiva colonizacZo da terra. Pero de Magalhies
Gandavo, em 1576, e Ambrésio Fernandes Brandgo, no inicio do século XVIL,
foram os “expoentes da vertente edenizadora’, ¢ também os mais insistentes em
condicionar o “parafso brasileiro” & vinda de colonos, ao trabalho escravo, a difu-
sio dos engenhos ¢ trapiches.? | .

Afastando-se, porém, dessa esfera quase edénica que prevaleceu no retrato
da natureza, Laura de Mello e Souza descobriu o sentido infernal da colonizacio;
descobriu-o na descri¢io dos amerindios, das gentes estranhas aos olhos do euro-
peu, cujo tipo fisico, cor, hdbitos e costumes se associaram 4 animalidade, a hu-
manidades inferiores, decaidas, diabélicas. Laura nos mostrou com brilho a
recorréncia de crengas antigas sobre o homem selvagem, seu parentesco com os
monstros medievais e a sutil transposicio desse imagindrio para a figura do indi-
gena: monstro por scu afastamento geogrifico, selvagem por sua nudez, sua vida
e seus h4bitos, dos quais 0 mais repulsivo consistia na antropofagia — que muitos
julgaram derivar de hediondo gosto pela carne humana.” .

Mas a rejeicdo dos amerindios pelos portugueses ndo era nova; acompa-
nhava ou reeditava imagens e discursos veiculados no cendrio hispano-americano
dos séculos XV e XVI. Nas ditas Indias de Castela, ndo obstante fosse mais forre
a miragem paradisfaca do primeiro encontro, também os indios foram detratados
3 medida que avangava a conquista e que das ilhas caribenhas se passava ao con-
tinente ¢ aos grandes impérios do México ¢ do Peru. No entanto, o imaginirio
castelhano foi ali muitissimo variado ¢ a repulsa hostil péde conviver com vises
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complacentes e respeitosas, para o que concorreu, em certa medida, o extraordi-
nério porte das civilizagbes asteca e incaica. As oscilagBes se fazem notar no pré-
prio Didrio de Colombo: inebriado pela maravilha do Eden antilhano, elogiaria
0s arawaks, “gente muito bonita” que de boa vontade acolhia os marujos recém-
chegados: mas j4 na segunda viagem deplorava o nimero dos “ferozes canibais”,
propondo ao rei envid-los como escravos em troca de mantimentos e armas.® No
México, o impiedoso Herndn Cortés, sempre pronto a ressaltar, para grandeza de
seus @89 a ferocidade da resisténcia local, admitia ser aquela gente “melhor que
a da Africa”, pois vivia em cidades com ordem e policiamento, usava vestidos,
calcados, € ornava-se com preciosas jéias de ouro e prata. Em carta de 1519 a
Carlos I, admirava-se de ver o quanto tinham e como viviam os {ndios, “conside-
rando ser gente bérbara e to apartada do conhecimento de Deus”.?' Ao célebre

conquistador nio faltou a imagem de nobles salvajes, que Sérgio Buarque de Holanda

percebeu freqiiente na crénica castelhana.

Animalesco ou nobre, o fndio visto pelos espanhéis seria, ainda, o infiel e
mouro. Embevecidos pela saga da Reconquista cantada em prosa e verso numa
Espanha que recém conclufra sua vitéria peninsular, os espanhéis na América
julgavam-se herdeiros dos cruzados: Cortés chamou mesquitas aos templos de
Tenochtitldn, e Bernal Diaz de! Castillo compararia o triunfo castelhano sobre os
astecas & batatha de Granada, exigindo do rei iguais beneflcios om que se viram
contemplados os cavaleiros de 1492.* A principal oscilagio do imagindrio espa-
nhol, que seria préxima a do portugués, residiu, porém, na oposigio entre o ani-
mal selvagem e o indio homem; entre a conhecida execragio de Sepiilveda, para
quem os amerindios néio passavam de barbaros idélatras, incapazes de vida Civil,
ou de um Oviedo, que os via animalescos ¢ rdsticos, € a radical defesa de Bartolomé
de las Casas, que os considerava tao humanos a ponto de admitir como legitima
devogdo a veneragio que dedicavam a seus fdolos. Em relacio i espanhola, a
primeira grande singularidade da visio portuguesa acerca do indio repousa no
fato de terem sido os jesuitas os que mais produziram discursos a esse respeito
no Brasil. E a oscilagio ideolégica dos inacianos foi também mais simples: como
observou Baeta Neves, ou bem os indios seriam inocentes que pecavam por.igno-
rincia da verdade cristd, ou bem teriam feito uma opgio consciente pelo pecado,
rejeitando a Deus em favor do deménio.®® Duas possibilidades, duas alternativas
a reproduzir o dilema entre o céu e o inferno, que Laura de Mello e Souza consi-
derou extensivo 4 prépria Colénia.

Embora escassas, ndo faltaram impressées complacentes em relagdo aos
amerindios. Ferndo Cardim viu na nudez em que todos andavam uma prova do
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“estado de inocéncia, honestidade e modéstia® que entre si guardavam, além de
aché-los “pouco endemoniados” e pacificos.* Nébrega, em raro instante de pa-
ciéncia, julgou-os aptos i catequese, pois tudo neles era “papel branco” em que se
podia “escrever i vontade”. E foi ainda comum, entre os relatérios jesufticos en-
viados a Lisboa ¢ Roma, elogiar-se o progresso da catequese e a receptividade
piedosa que os indios devotavam aos padres da Companhia. A apologia da obra
missiondria era, porém, exercicio de perseveranga e recutso mc:&oo dos inacianos;
parecia obedecer aos conselhos de Francisco Xavier, que, antes de viajar ao Japdo,
em 1549, recomendou aos padres das Molucas como se devia escrever aos supe-
riores da mc_movm“ “(...) que seja sobre assuntos edificantes; e cuidado, nfo escre-
vam sobre assuntos que nio o sejam (...). Lembrem-se que muita gente vai ler
ammanﬁmm?&mma,&mquwm_.nmnanmmmmmo:dmm@cnﬁomommnznam&mnm&om:.mw

No dia-a-dia da catequese, na correspondéncia interna em que se aborda-

vain os problemas especificos da missdo e sobretudo nos discursos voleados para

os indios, predominaram, sem diivida, a detragio, a hostilizagdo dos costumes, a
mi vontade que Laura de Mello e Souza observou nos jesuitas em face das gentes
do trépico. Vémo-la em quase todos os padres, inclusive entre os que mais se
empenharam em defender os indios contra a escravizagdo. Anchiera considerou-
os “de tal forma birbaros e indémitos” que pareciam “aproximar-se mais 4 natu-
reza das feras que 4 dos homens”. Nébtega, em seus Apontamentos de 1558, reco-
mendava castigo e sujeigio dos aborigenes como tnico remédio para cessar o
sofrimento da nagio portuguesa no Brasil ¢, escrevendo da Bahia um ano antes,
confessara que, exceto dois ou trés padres, os demais tinham “pouco gosto pelo
gentio”.” Nosso primeiro provincial jesuita parece ter sido o maior detrator dos
{ndios no século XVI, mesmo porque era o que mais escrevia sobre o tema.
E pregando no século XVII a missiondrios de partida para o Amazonas, Vieira
thes diria que Deus enviara Tomé, o Apdstolo, para evangelizar o Brasil, a fim de
castigé-to por sua incredulidade: “(...} porque a gente destas terras ¢ a mais brura,
a mais ingrata, a mais inconstante, a mais avessa, a mais trabalhosa de ensinar de
quantas hd no mundo”.

Animalizagio e demonizagio andaram de bragos dados nesse discurso, que,
essencialmente jesuitico, espalhar-se-ia entre outros religiosos e leigos aré bem
avancado o século XVIII. Nas dificuldades da catequese, no tardio descobrimento
do trépico pelos cristdos, na origem dos indios, em quase tudo se via o deménio,
o Inimigo, o “lobo infernal”. O dnico mito edenizador genuinamente portugués
concorria para demonizar os indios:*® se fora verdade que o apéstolo Tomé deixara
pegadas nas pedras e nos caminhos do Brasil (e os jesuitas as rastrearam 2 farta),
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oo resceva dividas de que a luz divina tocara o trépico sem que os indios deixas-
sem de pecar. Pecaminosa era, alids, a origem do genrio, dizia Nuno Marques
Pereira, para quem era indubitdvel descenderem os indios de uma das familias que
haviam migrado de Babel, “por serem homens soberbos, teimosos ¢ ndo quererem
conhecer o poder de Deus”.? Repetiu-se 4 exaustio que os nativos n3o pronun-
ciavam as letras F, L e R por niio terem ¢, lei e rei, o que, s vezes, significava vé-
los como pobres inocentes em estado de anomia, mas para os jesuitas era claro
sinal da anarquia diabélica em que viviam. O Inimigo estava em toda a parte e,
aos soldados de Cristo, escreveu Baeta Neves, cabia “ler essas marcas” e saber até
que ponto o demébnio conseguira embaralhd-las.

Mas a demonizacio dos indios ndo se baseou tanto na aparente falea de
governo ou na presungio de qualquer pacto coletivo com o deménio. Cardim os
vira “pouco endemoniados”, e Anchiera s6 lhes atribufra a veneracdo dos trovées,
negando que tivessem “comunicagio com o deménio”. ! Usavam de feiticos, to-
dos admitiam, e ouviam feiticeiros nio por neles acreditarem, disse Cardim, mas
porque eles ajudavam nas enfermidades.® Afinal, se no conheciam a Deus, como
poderiam crer no diabo? — era o que pensavam os jesuitas. Em matéria de f,
portanto, parece ter predominado a constatagio de cerra anomia, uma ingénua
irreligiosidade, mais do que adoragdo satdnica.®? Os indicios de que a mio do
deménio agia por detrds dessa aparente inocéncia recolheram os portugueses so-
bretudo da licenciosidade em que julgavam viver os indios e, particularmente, da
relagio que mantinham com o préprio corpo. Repugnava-thes, antes de tudo, o
“canibalismo”, prética ininteligfvel ao europeu (e assustadora para os missiond-
rios), fato que corroborava a visio do ametindio como ser animalesco, selvagem e
monstruoso. Mas inquietava-os, em grande medida, o que consideravam falta de
lei, auséncia de interdigbes quanto 4 exibigio do corpo ¢ 3s relacdes sexuais.

Leigos ou religiosos, todos sem excecio ressaltaram a nudez dos indios,
embora muitos a registrassem com naturalidade. Caminha, ao dizer .@mn ndo esti-
mavam “nenhuma coisa cobrit”, julgou-os naturalmente inocentes. Gandavo li-
mitou-se a constatar que nada cobriam no corpo, e traziam “descoberto quanto a
natureza lhes deu”.* Foram os jesuitas, em suz maioria, que viram na nudez
indigena uma prova de escAndalo, ocasido de torpezas e de ofensa a Deus. Deci-
frando a genealogia de tal despudor, Nébrega localizou-a no pecado de Cam, que
escarnecera da nudez de seu pai, Noé, sendo por isso exilado e condenado 4 servi-
ddo.® O pecado de Cam renderia, alids, outros frutos aos jesuftas no século se-
guinte, e alguns nele veriam a origem legitima da escravidio no mundo.
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O horror que manifestavam os jesuftas face 2 nudez dos indios, especial-
mente a das partes genitais, parece mesmo antecipar todo o rigor de uma época—
tempo de Reformas —, obcecada pela ocultagdo dos corpos: na Europa, ainda no
século XVI, comegariam as interdigbes aos que eventualmente exibissem seu
corpo em banhos publicos, termas, rios ou em qualquer fugar e ocasido. Inaugu-
rar-se-ia, lembra-nos Jean-Claude Bologne, a moderna era do pudor, e no sé-
culo XVIII algumas congregac6es chegariam até, por aversio a nudez, a proibir os
religiosos de se banharem, salvo por estritas razoes de ordem médica.#

Os habitantes nus do Brasil quinhentista causaram profundo desalento aos
jesuitas, a comegar por Nébrega, que tudo fez para vesti-los desde que chegou a
Bahia: quis dar a roupa sobressalente dos padres para os fndios batizados; pediu
roupas ao padre Simdo Rodrigues; considerou a possibilidade de os préprios in-
dios fiarem o algodio de seus vestidos; e incluiu essa medida no plano geral de
aldeamento de 1558. Julgava impetioso cobrir o corpo dos indios, alegando varia-
das razdes: o escindalo que dariam nus aos padres vindouros; a ofensa a Deus,
sobretudo ao assistirem a oficios divinos com as vergonhas 4 mostra; a excitagio
que indias nuas causariam nos cristos.*® Era preciso ocultar-thes o corpo, uma
vez batizados: pela nudez em si, descabida em gente cristd, e pelo que essa nudez
poderia incitar. .

Despudor na exibigae do corpo, acrescido de licenciosidade e apego 4 vida
promiscua, tudo isso comprovava, aos olhos dos primeiros cronistas, a vassalagem
que nossos indios prestavam 2o deménio. Ferndo Cardim, que chegara a ver ino-
céncia na nudez do indio, compararia o interior das ocas a um labirinto infernal,
onde o fogo, aceso dia ¢ noite, verdo e inverno, era a tnica roupa de que se
utilizavam os mvoamgam. O que mais o aturdiria, no entanto, seria'a promiscui-
dade em que viviam cem ou duzentas pessoas num sé lugar, reunidas “sem
repartimento algum ou divisao”, cada casal em seu rancho e “todos a vista uns dos
outros’, fazendo o que lhes aprazia, enquanto a casa ardia em chamas. Mas assim
era, expde de inicio o jesuita, antes de serem convertidos pelos padres.*

Nudez e promiscuidade combinavam-se com o mais absoluto desregramento
nas relagBes sexuais — foi o que viram (ou deduziram) os observadores dos pri-
meiros tempos. Escrevendo a Lorenzo dei Medici, Vespticio diria que os {ndios
tinham tantas mulheres quantas queriam, o filho se unindo com a mie, “o irmio
com a irmi, o primo com a prima, e o encontrado com a que encontra’.>®
Fornicagio, poligamia e incesto em todos os graus foi o que também viu o jesuita
Jerénimo Rodrigues, visitando os carijés em 1602; “sujissimos no vicio da carne”,
diria, os pais se uniam s filhas, os tios as sobrinhas, os avds as netas; os homens
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com vérias mulheres e até mulheres com “dois maridos”.”* Gabriel Soares de Sou-
za chegou a nomear um dos capftulos de seu memorial com o titulo “Que trata da
luxdria destes bdrbaros”,”* escrevendo, de fato, o mais completo resumo das tor-
pezas amerfndias: luxuriosos ao extremo, nio havia pecado da carne que os
tupinambds ndo cometessem em matéria de incesto, poligamia e outros mais; as

velhas, observou, granjeavam os meninos ensinando-lhes o que nio sabiam,” e

todos s6 conversavam “sujidades” que cometiam “a cada hora”. Aos apetites libi-

dinosos, certamente, atribuiu o hdbito que muitos tinham de engrossar o pénis:
“costumam pér nele o pélo de um bicho tdo peconhento que lho faz logo inchar,
com o que se lhe faz o seu cano tdo disforme de grosso, que os nio podem as
mulheres esperar, nem sofrer” > E, tratando do que pouquissimos ousavam falar,
comentou serem “mnuito afeigoados ao pecado nefando”, do qual nio se envergo-
nhavam, e 0 que “servia de macho” dele se vangloriava, romando essa “bestialida-
de por proeza”, ao passo que alguns efeminados armavam tendas e se faziam de
“mulheres publicas”. O jesufta Pero Correia insinuaria, alids, que também algu-
mas indias afeigoavam-se 2 sodomia, guerreando como os homens, casando-se
com mutlheres, e ficando mesmo injuriadas se as nio tomassem por machos.>* Os
pecados indigenas pareciam ndo ter limite, era o que pensavam nossos cronistas.
E, assim, o jesulta Antdnio de Aradjo recomendaria aos confessores inquirir aos
indios sobre cada ato luxurioso em particular, em vez de perguntar-lhes generica-
mente sobre o sexto ¢ o nono mandamentos, preocupado com o fato de a “lingua
geral” ndo possuir vocdbulos que exprimissem nimeros além de dez.>

Da mais extremada luxdria que se costurnava atribuir aos indigenas passa-
va-se, is vezes no mesmo texto, i admissdo de que entre eles havia casamenros ou
dnimo de alguma relagdo conjugal. Predominava, no entanto, a idéia de que tais
matrimdnios eram falsos ou duvidosos, uma vez que a poligamia, o desrespeito &s
regras de parentesco cristds e a instabilidade das unides invalidavam-nos ou difi-
cultava aos observadores saber quais eram, de fato, os casados. Anchieta, nosso
primeiro “etnélogo”, foi o mais empenhado em decifrar a 1égica matrimonial
indigena, buscando demarcar a “verdadeira regra” das unibes por meio de analo-
gias com os preceitos cristios.” Reconheceu assim que os fndios se casavam in lege
naturae, identificou o matriménio preferencial entre o tio materno e sobrinhaea
interdigdo que havia de casamentos com mulheres descendentes “pela linha dos
machos” — descobtindo, com isso, a primazia do matriménio avuncular ¢ o
patrilinearismo que regia o parentesco tupinambd.*® Confundiu-o, porém, como
a todos os jesuitas, a variedade de mulheres que “coabitavam” ou tratavam sexual-
mente com os homens. Seriam as temiricd mancebas de um sé homem, prisionei-
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ras de guerra ou mulheres em geral? Seria #goa¢d o nome dado 3 “batrega ou
manceba comum a qualquer homem ou mulher?” — indagava-se. Atordoaram-
no, ainda, a frégil existéncia de fidelidade conjugal, a tolerincia quanto ao adulté-
tio: como permitiam muitos maridos que suas mulheres andassem com homens
pelos matos? Ou seriam concubinas e nio esposas?

Fosse pela poligamia, pela instabilidade das unides, pelos incestos ou infi-
delidades, os jesuftas julgavam que, se casamentos havia, eram falsos. O Gnico
remédio para os indios era casd-los, uni-los na forma e na regra da Igreja — o que
pressupunha muita instrugio moral ao lado da sistemdrica demenizagio das pré-
ticas locais. Foram eles incanséveis em condenar os gentios ao inferno se persistis-
sem no pecado mortal da fornicagio, e o teatro foi, sem ddvida, dos meios mais
engenhosos de fazé-los ver e sentir quio apartados viviam de Deus em suas incre-
dulidades e libidinagens. Demonizacio e aculturacio pela via do drama religioso,
notdvel tdtica da Reforma Catélica, principalmente acionada no Velho Mundo.
No trépico usaram-na com freqgiiéncia, como no famoso Aute de Sdo Lourenco,
escrito pelo mesmo Anchieta cerca de 1587: os principais diabos apareciam ali na
figura de dois importantes chefes indigenas que haviam lurado a0 Jado dos france-
ses no Rio de Janeiro, Guaixard e Aimbiré, os quais exaltavam como obra sua a
vida desregrada dos amerindios. Dangar, pintar-se de vermelho, beber canim até
vomitar, matar e comer prisioneiros, fazer falsas confissGes, viver amancebado,
cometer adultério, os bailes, os cantos e os prazeres, tudo enfim era imputado a0
demo e objeto de vangléria para Guaixard, diabo-mor. “Quem no mundo como
eu ao préprio Deus desafia?” — exclamava, soberbo, o satd tropical dos inacianos.”

Mas a base da aculturagdo praticada sobre os indios no Brasil consistia em
fazé-los casar, uma vez pacificados, verdadeira obsessio dos padres a julgar pela
correspondéncia do século XVI. O ideal, nesse ponto, era casé-los na observincia
das regras que o Concilio de Trento nio tardaria a homologar, e nos vérios carecis-
mos vertidos em “linguas brasilicas” encontramos registrada a preocupagio com
impedimentos, proclamas, palavras de presente, testemunhas, € tudo o mais.® Os
inacianos eram, porém, realistas, ¢ o dia-a-dia da catequese fez-lhes ver que a
missio deveria adaptar-se a0 Nove Mundo, recuar raticamente frente s peculiari-
dades do trépico. Foi esse o percurso em relagio ao casamento, em que a impres-
sdo de licenciosidade absoluta cedeu lugar ao reconhecimento de que os indios
contrafam matriménio ¢, ainda, de que havia normas a regé-lo. E da condenaciio
geral dos {ndios a0 inferno, homens como Nébrega passaram a suplicar que Roma
atenuasse o rigor dos impedimentos: que Sua Santidade tivesse “largueza destes
direitos positivos”, e deixasse os padres celebrarem casamentos entre parentes por
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afinidade e mesmo consangiiineos até o segundo grau, pois 0 matriménio de “tio
com sobrinha da parte da irmd era ¢4 o seu verdadeiro casamento”5* Era preciso
casd-los com uma sé mulher, ainda que A custa das regras oficiais.

Os jesuitas cederam no casamento, e cederiam noutros terrenos. Que nio
se negasse o céu ao indio s6 porque lhe faltava a roupa, dizia Nébrega: afinal, por
“tantos mil anos” ndo andara sempre nu?® Nosso primeiro provincial da Compa-
nhia autorizaria ainda confissées de indios por meio de intérpretes ¢ estimularia a
missdo na linguagem dos brasis, a despeito das criticas do bispo Sardinha. E Si-
mio de Vasconcelos elogiaria o padre Navarro por pregar ao estilo da terra, “ba-
tendo o pé, espalmando as mios e fazendo as mesmas pausas, quebras e espantos
costumados entre seus pregadores”:® imitagio das “gatimonhas dos pajés”, obser-
vou Gilberto Freyre, prova da flexibilidade da catequese, e também do 4nimo

jesuitico, disposto a tudo para levar a Reforma Catélica aos confins do ultramar.

VICIOS DO TROPICO, PECADOS DO MUNDO

A mé vontade com que os jesuitas viram os indios, a demonizagio de seus
costumes, z violéncia da catequese, tudo isso pertence 4 histéria do moderno
colonialismo, 3 sujeigio dos povos encontrados no além-mar, A escravidio e a
exploracio do Novo Mundo pelos europeus. Integra, por outro lado, como indi-
camos de inicio, o processo mats amplo da Reforma Catélica. O olhar que defor-
mou o amerindio foi o do colonialismo eurocéntrico, mas seria ainda o olhar
tridentino da Contra-Reforma, o mesmo que simultaneamente deplorava as con-
digBes em que viviam os fiéis da velha cristandade, afastados de Deus, préximos
do inferno.

As diferencas que separavam o Velho e 0 Novo Mundo no limiar da época
moderna eram em tudo extraordindrias: em termos de religido, costumes, vida
material, gentes, dimensdes geogrificas e, certamente, na posigio que os dois
passariam a desempenhar no moderno sistema de trocas impulsiohado pela ex-
pansio ultramarina. Os contemporéneos perceberam, nos dois lados do Atlanti-
co, esse notdvel clenco de diferengas, inscrito numa dimensdo ji planetdria da
Terra. Mas, a0 mesmo tempo, conceberam as novas populages 4 luz da tradicio-
nal antropologia cristi, que desde fins da Idade Média rompera as paredes dos
mosteiros e das universidades e aspirava a tornar-se modelo de ética para a cristan-
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dade em geral. Antropologia t3o antiga quanto o cristianismo dos apéstolos ou da
pattistica, que pressupunha o desprezo pelo mundo terreno e pela prépria criatura
humana, decaida desde o erro de Addo. A difusio da Devotio Moderna, modelo
ascético de vida que buscava aproximar o homem de Deus, resgatando-o das
trevas em que vivia, ndo estaria afastada do chamado Renascimento, Tratar-se-ia,
no fundo — escreve Delumeau ~—, do mesmo humanismo que, por multiplos
caminhos e vertentes, buscava redimir uma humanidade injusta, obscurecida e
decadente. O apego 2 cultura classica, o sonho de resgatar uma Idade do Ouro
perdida, a prépria valorizagio do saber experimental, tio caracteristicos do
Quattrocento, partiriam da mesma visio pessimista do mundo, que seria ainda a
dos reformadores do século XVL% Humanismo contraditério, simultaneamente

'criador e pessimista, aberto aos mais varfados campos do saber, porém melancéli-

co e por isso ligado & difusdo da mais rigorosa ascética jd inventada no Ocidente;
capaz de produzir homens tio diferentes como Leonardo da Vinci e Lutero, Erasmo
e Calvino, Giordano Bruno e Indcio de Loyola.

O impacto dos descobrimentos nesse movimento intelectual do Ocidente
ndo ¢ ficil de avaliar. Ruggiero Romano considerou-o decisivo nos rumos que
tomou o humanismo eurepeu no século XVI: mais individualista, possessivo e
universalista, menos aberto is diversidades do que parecia ser no século anterior.®
Humanismo mais claramente pessimista, dirfamos, estreitamente vinculado 2 in-
quietagio das Reformas, e que, além de empenhar-se na depuragio da cultura e
religiosidade populares nos paises europeus, voltou-se conera as préprias manifes-
tacbes da cultura erudira que transbordavam os limites de uma ordem cristd reno-
vada. As descobertas podem ter provocado, como sugere Romano, um acirramen-
to da melancolia entre os “direrores de consciéncia” do QOcidente, desencantados
com o mundo conhecido e aterrados ante a constatagdo de que vasta por¢io do
globo possufa humanidades que jamais haviam conhecido a verdade crista.
A simultaneidade dos processos foi de qualquer modo notdvel: 0 Novo Mundo a
estimular o desencanto na velha cristandade e sofrendo, em escala ampliada, o
impacto dessa mesma ética detratora do homem — colotida no trépico por um
racismo de diferentes matizes. Curiosamente, a detragio da humanidade parecia
ecoar nos dois lades do Atldntico.

Bacta Neves observou com brilho o fato de a descoberta ndo ter significado
“o achamento de uma alteridade total”, mas antes, “um reencontro com regioes de
si que se teriam afastado fisica e espiritualmente (...), um conhecimento das par-
tes até entdo dobradas, ocultas de um mesmo mapa”.® O Novo Mundo acabaria,
assim, hostilizado pelo que apresentava de diferente e pelo que mostrava de igual:
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duplamente animalesco e monstruoso, a exibir humanidades selvagens e a com-
provar quio decalda podia ser a2 humanidade ignorante de Deus. Parece ter sido
essa a conexdo predominante entre os descobrimentos € o humanismo pessimista
e triunfante do século XVI, mas nio foi a dnica possibilidade de leitura aos olhos
dos contemporineos. Frei Vicente do Salvador, que bem conhecia o trépico, jul-
gou que perdendo o deménio o controle sobre os homens com o advento do
cristianismo, migrara para as Américas e ali construira o seu reino.”” Nosso pri-
meiro historiador idealizava, pois, a cristandade européia e demonizava o mundo
descoberto ~— como fariam, alids, outros cronistas de Portugal e de Espanha na
mesma época. Houve, porém, os que no hemisfério Norte fizeram o oposto: ins-
pitados no mundo novo e desalentados com o tempo em que viviam, projetaram
sociedades genuinamente cristas (era o que diziam), justas e tolerantes. A Cidade
do Sol, de Tomaso Campanella, quase um paralso terreal, situava-se perto de Sri
Lanka, ao sul do Equador, e a ilha do legenddrio Utopus, do inglés Thomas
Morus, exemplo de eqitidade, temperanca e tolerincia cristds, ficava nos confins
da América: de suas maravilhas falara um certo Rafael Hitlodeu, portugués de
origem grega que vivera anos na ilha da utopia apés navegar com Américo
Vespiicio.®® Houve, pois, outras mediagbes, outras conexées entre Velho ¢ Novo
Mundo apés o impacto dos descobtimentos sobre o imaginirio do Ocidente. Mas
nenhuma delas péde sobrepujar o tradicional desprezo do mundo que, irradian-
do-se através das Reformas, imprimiria sua marca aos tempos modernos.

A demonizago triunfaria em toda a parte, a agressividade se abateria sobre
todas as gentes, fossem do além-mar, fossem da velha cristandade. Lutero, prefa-
ciando seu Primeiro catecismo, animalizaria os alemies: “todos se denominam cris-
taos, sdo batizados e recebem o Santo Sacramento, e ndo sabem nem o Pai-Nosso,
nem a Fé, nem os Dez Mandamentos (...). Vivem como um rebanho inconscien-
te, como suinos desprovidos de razao”.® Seguindo-lhe o exemplo, alguns pregado-
res ¢ moralistas do século XVII, catélicos ou protestantes, chegariam mesmo a
“indianizar” a cultura popular européia irredutivel 4 nova pastoral: os jesuitas de

. Huelva, a oeste de Sevilha, consideratiam seus habitantes “mais parecidos aos
indios do que aos espanhdis”, e Sir Benjamin Rudyerd, discursando na Cimara
dos Comuns em 1628, diria que havia partes na Inglaterra e no Pais de Gales
onde o cristianismo era escasso, onde Deus era s6 ligeiramente “melhor conhecido
do que entre os indios”.” Pensavam, pois, como o célebre Anténio Vieira que,
pregando na Catedral de Lisboa, sentenciou: “Dizeis que sois Cristios? Assim ¢,
[mas] somos cristios de meias, temos parte da Fé e faltamos outra (...}, catélicos
do credo e hereges dos mandamentos (...}. Este é 0o mundo em que vivemos. Antes
e depois de Noé, sempre foi-o Dilavie™.”
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O mundo tornar-se-ia, como jamais o fora, um grande vale de ldgrimas. E,
na modéstia de um relato de viagem escrite no Brasil, o jesuita Anténio Rodrigues
resumiria a ética dos novos tempos: “ainda que aré agora com muitos perigos
andei navegando por este mar do sul, onde hd tantas tormentas que poucos navios
escapam, contudo confesso, carissimos irmios, até agora ter navegado por outro

mar mais perigoso, que € o deste mundo e suas vaidades, onde tantos se perdem”.”?

(QUTRAS FACES DO PECADO

Fosse pela intolerincia moral que ostentavam por principio, fosse pelo que

‘observaram no infcio da colonizagio, os jesuitas cede perceberam que o mal nao

campeava 36 entre o gentio. O “excesso de liberdades”, a “falta de lei” moral com
que o amerindio ofendia a Deus, viram-nas também na conduta dos portugueses
recém-chegados do Reino.

Principal porta-voz da lamiiria inaciana no século XVI, Nobrega nio pou-
patia criticas aos primeiros colonos que, tdo logo desembarcavam, tratavam de
amancebar-se com as indias da terra, e nio contentes com esse j4 monstrioso
pecado, muitos se uniam a vdrias mulheres de uma sé vez, prontos a copiar o
estilo dos caciques e dos principais do.gentio. Quase todos, dizia, tinham suas
escravas “por mancebas” e outras livres que pediam aos indios por mulheres, quando
nio as arrebatavam diretamente. Cultivar o pecado e dar escindalos, comprome-
tendo com isso a base moral de toda a obra missiondria, cis o que parecia ser o
principal objetivo desses colonos ao migrarem para o Brasil — repetiria Nébrega
em virias de suas cartas. E, se ousavam admoestd-los, instando para que se casas-
sem com uma s6 india, os padres eram logo ameagados, ofendidos ¢ até persegui-
dos — relatava Leonardo Nunes, que pretendera desfazer “o grande estrago feito
pelo dembnio” na capitania de Sio Vicente, apartando amancebados do lugar.

Escrevendo em junho de 1553, Nébrega veria no célebre Jodo Ramatho o
exemplo perfeito do que faziam os portugueses no Brasil: sua vida corria 2 moda
dos indios, rodeado de mulheres que lhe davam copioso ndmero de filhos, os
quais, mal atingiam a puberdade, seguiam o exemplo do pai, unindo-se a virias
mulheres sem cuidarem se eram irmis ou parentas. Assim, indignava-se Nébrega,
perpetuava-se a linhagem do pecado de Jodo Ramalbo, verdadeira perra scandali
para os inacianos, “principal estorvo” que tinham pela frente sendo homem “mui-
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to conhecido e aparentado com os indios” de Sao Vicente. Homem dificil, prosse-
guia, pois se recusava a qualquer emenda e vivia excomungado por nio querer confes-
sar-se 205 padres. Mas Jodo Ramatho era somente o maior exemplo da qualidade dos
colonos e de como se operava o povoamento da Colénia: “(...) a esta terra, diria
desalentado, niio vieram sendo desterrados da mais vil e perversa gente do Reino™?
— imagem que marcaria profundamente nossos historiadores da colonizacio.

Os queixumes do provincial dirigir-se-iam, ainda, contra os clérigos se-
culares que chegavam ao Brasil apés a instalagio do bispado da Bahia (1551), acusa-
dos de iguais pecados e de conivéncia com os amancebamentos dos leigos: “além
de seu mau exemplo e costumes”, diziam “ser licito estar em pecado com as ne-
gras, sendo elas suas escravas”, e absolviam quantos os procuravam em confissio,
fazendo-lhes mui largo o estreito caminho do céu. “A evitar pecados, [esse clero]
nio veio, nem se evitardo nunca (...). Outras coisas veio fazer que V.R. e eu
deveriamos chorar” — escrevia ao padre Simio Rodrigues em 1553.7 Passados
seis anos, Nébrega ndo mudaria de opinido, em carta a Tomé de Souza, denun-
ciando padres que insistiam em manter-se eles préprios amancebados com suas
escravas, “que para esse efeito escolhiam as melhores ¢ de mais prego”. Estenderia,
assim, ao clero colonial o julgamento que fizera dos desterrados que cd se langa-
vam: “escéria” de padres que destrufa quanto se edificava no Brasil; methor que
nio viessem, que nio se embarcasse sacerdote “sem ser sua vida muito aprovada”
— repetiria, incansdvel, o jesuita-mor.”

O jufzo de Nébrega ecoaria nos séculos seguintes, e nio poucos bispos e
prelados repetiriam idénticas criticas aos sacerdotes seculares da Colénia até o fim
do século XVIII. E boa parte de nossos historiadores assumiria, alids, a critica
moralista dos inacianos — com excegio de Gilberto Freyre, adversirio mordaz
dos jesufras, que mal disfarcou sua benevoléncia com o que denominou
“abrasileiramento” do clero colonial.” Mas a soltura de nossos padres nio destoa-
va, ao menos no século XVI1, do conjunto de parocos da Igreja Catélica, conforme
j4 salientamos. O despreparo dos curas levara Roma a incentivar missées na Euro-
pa a0 longo dos séculos XVI ¢ XVII, e muito antes do Concilio, em 1522, o
papado outorgaria privilégios na esfera paroquial s ordens religiosas atuantes no
ultramar, visando suprir a falta e a desqualificagio dos quadros seculares.”” No
Brasil, porém, a formagio de um “clero profissional” parece ter malogrado desde
o inicio, o que, somado & fragilidade da estrutura eclesidstica colonial, muito
comprometeu a eficicia das resolugbes tridentinas.

A combater essas ¢ outras dificuldades sempre estiveram os jesuitas,
“donzeldes intransigentes” nas palavras de Gilberto Freyre, o que muitas vezes
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levou a Companhia a chocar-se com a politica colonizadora da monarquia € com
poderosos interesses escravistas j4 esbogados no sécufo XVI. E conhecida 2 oposi-
¢do que fizeram 2 escraviddo do amerindio batizado, ¢ tdo grave quanto essa foi a

* contestagio que, através da intolerdncia moral, fizeram 2 politica oficial de povoa-

mento da Coldnia. Povoar a qualquer prego ainda que por intermédio de pecados,
essa foi sabidamente a diretriz da politica colonizadora, e Gilberto Freyre foi dos
que mais insistiram nesse ponto, relacionando a escassez da populagio portugue-
sa, sua limitada capacidade migratéria, com a frouxidio da ortodoxia moral na
colonizacio do Brasil.”® Nio faltaram de fato vozes oficiais a incentivarem
veladamente as solturas” que ranto incomodavam os jesuitas: Pero Borges, ouvidor
na Bahia, lembraria a0 monarca, em 1550, quio necessdrio era “n2o se guardarem
em algumas coisas” as leis do Reino no Brasil; Duarte da Costa diria em 1555
que, sendo o Brasil “terra tdo nova (...) ¢ tAo minguada”, n3o se poderia povoar
sem muitos perddes; Mem de S4, cinco anos depois, tornaria a dizer que, se o rei
néo fosse “ficil em perdoar”, nio teria “gente no Brasil”; e nosso primeiro bispo,
tdo rigoroso em vdrias matérias, afirmaria que muitas coisas se haveriam de “dis-
simular”, mormente em terra tio nova.”” Muitos foram os que lembraram ao rei o
imperioso objetivo colonizador, buscando provavelmente neutralizar o furor
tigorista dos inacianos. .

E no afi de povoar a Colbnia, Portugal utilizou-se sistematicamente do
degredo, importante mecanismo colonizador e, ainda, depurador da prépria Me-
tropole. Dentre os vérios crimes que o diteito régio penalizava com o degredo
para o Brasil, as transgressGes morais ndo foram as menos notdveis: condenados a
viver algum tempo ou perpetuamente no Brasil eram os freirdticos que invadiam
mosteiros para atrebatar as esposas de Cristo; os que desonestassem virgens ou
vitivas honestas; os que fornicassem com tias, primas e outras parentas; os que
violentassem érfis ou menores sob tutela; os que, vivendo da hospedagem alheia,
dormissem com parentas, ctiadas ou escravas brancas do anfitrido; os que dormis-
sem com mulheres casadas, e as préprias addlteras, em certas circunstincias; as
amantes de clérigos; os alcoviteiros de freiras, virgens, vidivas e parentas dentro do
quarto grau; os matidos que matassem. esposas adilteras, caso ndo provassem o
casamento com as mulheres assassinadas...’® Além desses, a legislagio previa o
degredo para feiticeiros, homicidas e outros que a pratica judicidria acrescentaria
com o passar do tempo: hereges, bigamos, sodomitas, judaizantes... Para desespe-
ro dos jesuftas, ndo poucas daquelas penalidades foram de fato aplicadas — como
veremos oportunamente. A politica de povoamento da Coroa portuguesa parece,
assim, confirmar a fungo e a imagem que Laura de Mello e Souza atribui i
Coldnia: “lugar de purgagio”, “purgatério da Metrépole” desde o século XVI.*
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Na medida do possivel, os jesuftas tentaram diminuir a vinda dos indeseji-
veis do Reino para a Colénia: que viesse “melhor gente”, que “mandassem ho-
mens de bem”, especialmente pessoas casadas no lugar dos “degredados que cd
fazem muito mal”,# reiterava Nébrega desde 1549. Mas, coldnia de exploragio, o
Brasil nio facilitaria, pelo menos no comeco, 2 vinda de familias do Reino, esti-
mulando antes os aventureiros desejosos de entiquecimento tdpido, além dos de-
gredados que vinham  forga, homens errantes em sua maioria, temerosos de viver
em terra estranha, ansiosos por voltarem a Portugal. Cientes do que animava a
Coroa a colonizar o Brasil — a extragio de riquezas e a ocupagio litordnea a todo
custo —, os jesuitas trataram de ao menos atenuar as conseqiiéncias morais da
imigracio predominante. Alegando que os homens se recusavam a casar com suas
escravas concubinas por ndo quererem libertd-las, solicitaram a D. Jodo III provi-
sio declarando que tais matriménios ndo forrariam as esposas indias. Constatan-
do que muitos amancebados eram j4 casados no Reino, obrigavam-nos a voltar
para as esposas ou a busca-las em Portugal, usando todos os meios de que dispu-
nham: ameagas de danagio eterna, excomunhdes e, sobretudo, recusa de absolvi-
¢do nas confissbes — o que as vezes conduzia 4 desejada emenda. No entanto, o
que mais suplicaram os inacianos s autoridades metropolitanas foi o envio de
mulheres brancas, base para a construgdo de uma ordem familiar portuguesa na
Coldnia e garantia de que as indias ficariam a salvo dos pecados. E ji cléssica a
obsessdo de Nébrega a esse respeito, clamando indmeras vezes pela vinda de 6rfis,
mogas que dificilmente se casatiam em Portugal, meretrizes, mulheres erradas,
todas enfim, desde que brancas e casadouras.®® E, com efeito, Nébrega foi um
grande casamenteiro no século XVI: andou “escogitando maridos e alcovitando
namoros”, tio logo vislumbrava a possibilidade de matriménios.®

Empenhados em difundir casamentos e concorrer para o povoamento da
terta sem prejufzo de Deus, os jesuftas acabaram cedendo no rigor das regras
oficiais. Como nos matriménios indigenas — onde pediram dispensa para casar
tios maternos ¢ sobrinhas, contrariando o impedimento consangiifneo de segun-
do grau —, solicitaram o afrouxamento das normas que impediam portugueses
de casarem com {indias, especialmente a que proibia os homens de esposarem
mulheres se tivessem dormido com irmis ou parentas da cénjuge, pritica habitual
nas relagbes sexuais dos primeiros colonos. Em agosto de 1553, na mesma carta
em que solicitava esse relaxamento da disciplina matrimonial, Nébrega pedia ao
padre Luiz Gongalves da Cimara que confirmasse a morte da primeira esposa de
Joio Ramalho e que obtivesse licenga para casd-lo com certa india, mie de seus
flhos, “nao obstante houvesse ‘conhecido’ outra sua irma e quaisquer parentes
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dela”. Dois meses depois de consider-lo petra scandali de So Vicente, percebera
o quanto podia usi-lo na “conversio destes gentios”. Domesticar o pecado de mil
faces ¢ converté-lo em instrumento da fé, assim pretendiam os jesuitas levar a
Reforma Catélica ao ultramar.

A INTIMIDACAO DA COLONIA

Qrganizar as massas com base na familia cristd, fazé-las crer na verdade
divina segundo as regras da Igreja, o amplo programa da moderna Reforma Caté-
lica carecia de outros meios além dos arranjos institucionais ¢ da disciplina ecle-
sidstica homologados em Trento. A viabilizagio da nova pastoral — ou a moderna

- difusdo do antigo cristianistno — pressupunha sistemdtica intimidacgo dos fiéis,

permanente ameaga com os hortores que Deus reservava aos que ousassem des-
viar-se de si. A irradiagio dessa “pastoral do medo”, conforme a chamou Delumea,
nio esteve ausente do Brasil — col6nia formada de variadas culturas, gentes e
religides, somente ocupada para fornecer riquezas 4 Metrépole, ¢ que por isso
imporia muitos entraves ao catolicismo.

Jesuitas & frente, o discurso aterrorizante da cruzada tridentina dispés-se a
combater todo e qualquer obsticulo, e a intimidagio dos indios no século XV1
articular-se-ia logo com a dos colonos, uns € outros, cada qual a seu modo, mer-
gulhados no pecado e governados pelo deménio. J4 vimos, no Aute de Sido Louren-
¢0, o destino que Deus tragara para os {ndios que, incrédulos por origem, ainda
auxiliaram o herege francés: Guaixard ¢ Aimbiré, demonizados depois de mortos,
consumiriam seus dias na condenagio eterna do inferno, apés se vangloriarem
dos “pecados indigenas” ousando obstar a divina obra dos padres. O sentido da
mensagem era claro ¢ generalizante: os que mantivessem “costumes de gentio”
teriam destino semelhante ao de Guaixard, inglério rival de Deus. E também
nesse drama pedagégico combinaram-se os dois tipos de ameagas que a pastoral
do medo apreciava vincular: o perigo da danagiio eterna e o castigo divino na
Terra. Os {ndios-diabos de Anchieta haviam de fato morrido no combate A cruz,
e morreriam eternamente por desafiarem a lei de Deus.

Aos colonos dos primeiros tempos aplicar-se-ia a mesma pregagio, adapta-
da naturalmente ao verniz da cristandade que traziam de Portugal. Excomunhaes
e ameagas, eis 0 que os jesuftas mais despejaram nos colonos portugueses do
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primeiro século, visando especialmente suas ambigées escravistas, que tanto afera-
vam a catequese, e seus descjos libidinosos, que comprometiam toda a obra
missiondria no além-mar. A obsessio moralista da pregacio inaciana no sé-
culo XV1, sugerida fartamente na correspondéncia dos padres, seria ainda ampli-
ada nos séculos seguintes, espelhando a temdrica privilegiada pelo sermonirio
catdlico dos tempos modernos.®

Estigmatizagio dos desejos e das transgressbes sexuais, insisténcia no
castigo infernal ou terreno, nada disso faltou em nossos sermoes dos séculos
XVH e XVIII. Escrevendo em 1699, o padre Manuel Bernardes relataria em seu
Armas da castidade o destino de dois amancebados, um homem e sua comadre,
habitantes do Brasil no século XVI: depois de mortos, dizia, vinham todas as
noites a cavalo, como dois vultos ou estdtuas de fogo, “e logo partiam um contra
o outro”, safdos do inferno a penar e amedrontar a populagio, que, segundo o
pregador, apelaria a José de Anchieta para esconjurar a terrivel visio. “Bem clara-
mente se mostrou neste caso proporcionada a pena com a culpa — concluiria —,
pois a Escritura compara a luxiria ao fogo.”

Mais convincente e aterrador que Bernardes parece ter sido Nuno Marques
Pereira, o “Peregrino da América”, que andou percorrendo o Brasil no inicio do
século XVIIL Pregando contra o adultério, atribuiria mortes terrfveis a famosos
pecadores de quem ouvira falar. Um deles, morador em llhéus, morreria degolado
ao subir numa drvore e prender, por obra divina, o pescoco entre os galhos mais
altos: “e para que morresse solenemente com algoz e testemunha de vista em tio
atroz suplicio, chamou pelo irmio, o qual brevemente lhe acudiu, ¢ vendo-o na-
quele horrivel estado, sem saber determinar-se, se resolveu a subir pela drvore
cortada, levando um machado na mio: e quanto mais subia, mais o apertava,
oprimido com o peso do pau, até que chegando junto do padecente, se determi-
nou a cortar um dos gathos que-o prendiam: e foi tal o golpe que, errando o pau,
lhe acertou no pescoco c ali o acabou de matar, e assim veio a morrer miseravel-
mente este soberbo addltero, sendo ele mesmo o motor e executor do seu castigo
por haver ofendido a Deus e a seu préximo”. Assim terminavam sempre os peca-
dores do Peregrino: atirando-se de altas janelas, lancados em abismos, soterrados
por explosdes, ao que se acrescentava a purgagio eterna de suas almas pecadoras.?

Para livrar os fiéis de tdo terrivel destino nossos pregadores acenavam com
a confissdo, tinico meio de reconcili-los com Deus, desde que confessassem per-
feita ¢ verdadeiramente todos os pecados, sem exce¢do. E que o fizessem
contritamente, isto é, “com dor, pesar, detestagio dos pecados e propésito firme
de nunca mais pecar”, por amor a Deus. ConfissGes omissas ou somente feitas por
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medo das trevas nfo teriam, assim, o mesmo valor — repetiam 4 farta os cédigos,
sumas e manuais catdlicos.®® J4 dizia Vieira no seu indefectivel estilo ameacador:

“(...) O pecado tem muitas portas para entrar, ¢ uma sé para sair que € a Confis-

“sd0. Pecar ¢ abrir as portas a0 Deménio [mas] pecar e emudecer ¢ abrir-lhe as

portas para que entre e cerrar-lhe a porta para que nfio possa sair {...)”; ¢ mudos
era o que mais havia no confessiondrio, prosseguia o jesufta: mudos que silencia-
vam, negavam, omitiam, dissimulavam, fazendo de suas falas impetfeitas a mais
completa homenagem ao Anjo dasTrevas.®? A exigéncia da contrigio perfeita nio

_dispensava, pois, a atemorizacio generalizada de todos os penitentes.

Nos séculos XVII ¢ XVIII o sermondrio barroco da Contra-Reforma de-
senvolveria a0 méximo sua técnica de pregago A base de imagens sensiveis, emo-
cionantes, poderosas o suficiente para subjugar a mente dos ouvintes e cativi-la
para as verdades da Igreja.®® Um padre francés recomendaria até o uso de um
“terceiro tom’, grave e soturno, nos sermdes sobre 2 morte dirigidos & massa.
Vieira, mestre da pregacio barroca em lingua portuguesa, discordaria do estilo
demasiado “violento e tirdnico” que entdo se usava — embora fosse inigualdvel na
arte de intimidar. “O estilo”, dizia, “hd de ser muite facil e muito natural” e as
palavras deviam buscar os contrastes, cadenciadas, claras como as estrelas: “as
estrelas sdo muito distintas, muito claras e altissimas. O estilo pode ser muito
claro e muito alto; tio claro que o entendam os que nio sabem, e tdo alto que
tenham muito que entender os que sabem™.”!

Estilos de pregagio A parre, a pastoral do medo acabaria na Colénia por
adotar trés referéncias bésicas em sua prdtica intimidatéria: a religiosidade, a
exploragio social e as transgressdes morais — as mesmas, talvez, que simultanea-
mente norteavam a pregacio no Velho Mundo. Aplicada & realidade do trépico
percebemos, jd no século XVI, a recorréncia desses temas na pregagdo inaciana:
no campo da f, a preocupacio com a incredulidade dos indios e sua resisténcia
em assimilar a catequese; no campo social, a intimidagdo dos colonos por sua
avidez em escravizar a populagio autdctone; em matéria moral, a ameaca contra
todos — aos indios por perseverarem em poligamias, adultérios, incestos e
outras libidinagens naturais, e aos colonos porque lhes seguiam o exemplo,
amancebando-se com virias mulheres em prejuizo de suas almas e da prépria
atuagdo missiondria no conjunto. Lentamente, no transcurso do século XVII,
a articulacdo desses temas iria se fazer mais consistente, € novos contetidos seriam
agregados & pregagdo: de um lado, descobrir-se-ia o negro africano como alvo de
culpabilizagao e objero de exploragio social e, de outro, a demonizacio inicial-
mente centrada nos costumes amerindios iria espalhar-se pelo conjunto da socie-
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dade colonial atingindo, no limite, a prépria escravidio, fundamento da coloni-
zagio portuguesa no Brasil.

Se Cardim julgara pouco endemoniados os indios do século XV1, se vira
em seus pajés mais curandeiros do que bruxos, o Peregrino da América, no inicio
do século XVIII, ndo duvidaria em ver no amerindio exemplos de idolatria, su-
perstigbes e feitigarias. A suspeigio do pacro demonfaco na religiosidade indigena
tornar-se-ia mais nitida, superando as hesitagdes dos primeiros tempos.” Mas a
religiosidade negta seria doravante o principal campo de demonizagio no campo
da fé: Nuno Marques Pereira vetia no estrondo de tabagues, pandeiros, canzds,
botijas e castanhetas, tipico dos calundus, a verdadeira “confusio do inferno”,
relacionando-a também com a conivéncia dos senhores de escravos. Perceberia,
assim, a exemplo dos jesuftas dos séculos XVII e XVIII, o quanto interessados
mostravam-se os senhores em deixar seus negros & margem da catequese, os cultos
da senzala funcienando como lenitivo das tensées geradas pela escravidio.

A critica demonizadora 4 religiosidade das gentes de cor, dos indios e so-
bretudo dos africanos, acabaria por confundir-se com os ataques i religiosidade
popular vivida na Col6nia— portuguesa, no século XV1, e cada vez mais sincrética
no transcurso da colonizagio pela continua agregacao e justaposigio de elementos
amerindios e africanos.”” Contradigio insoltvel da Reforma Catélica no Brasil, o
processo colonizatério fornecia 4 Igreja a oportunidade de expandir-se no ulera-
mar, a0 mesmo tempo que, operando-se i base da escraviddo e da miscigenagio
cultural, inviabilizava a “cristianizagio das massas” levada a efeito na Europa.
Nada parecia refrear, no entanto, o impeto de nossos seguidores de Trento; como
na Europa, condenaram os espetdculos profanos, a irreveréncia das festas popula-
res, os divertimentos, a mistura da piedade cristi com superstigBes e crengas pagis, o
lado alegre do cotidiano, enfim, que marcava a vida das populaces.® Afinal, Cristo
jamais rira, diria Bossuet no século XVII; “ser ristvel”, concordaria Vieira, “é a primei-
ra propriedade do racional € a maior impropriedade da razio”.”

Mas a condenagdo da vivéncia profana da religido privilegiaria no Brasil os
cultos negros, e mais intimidados do que os escravos seriam pot isso os senhores,
acusados de tolerantes e coniventes com a prética dos calundus. Os jesuftas tor-
nar-se-iam os mais ferrenhos adversdrios dos métodos de controle senhoriais na
Colénia, multiplicando criticas, nos séculos XVII e XVIII, 3 superexploragio dos
escravos, a crueldade das puniges, 4s mds condigdes em que viviam os cativos, 4
resisténeia que os senhores opunham & catequese dos negros. Se com respeito ao
indio contestaram a prépria escravizagio, limitaram-se no caso dos africanos a
censurar os métodos utilizados pelos senhores no “governo dos escravos”, Fize-
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ram-no, porém, com extremo rigot e, 2o estilo da pastoral, ameagavam-nos com a
perdigio eterna ou com a vinganga divina na Terra. Aticavam, pois, nos senhores
leigos, o pinico que tinham da rebelido -— medo que também os jesuftas ndo
conseguiam dissimular.”

Donos de escravos e cruzados da Reforma Catélica no ultramar, os jesuftas
idealizariam uma colénia escravista, porém crista, onde as relag6es entte senhores
e cativos se baseariam em direitos e deveres reciprocos, a reproduzir o modelo
monirquico e patriarcal de familia que se buscava difundir no Velho Mundo.
Articulando o propésito missiondrio com a realidade escravista da colonizagio,
demonizariam a religiosidade negra por ser ofensiva a Deus, mas também por
aglutinar os escravos, solidarizd-los, empalidecendo o conformismo genuinamen-
te cristdo que deveriam cultivar.

O modelo patriarcal de familia, perfeitamente ajustado 4 pastoral dos no-
vos tempos, extrapolaria na Colénia os limites que devia guardar: o triunfo do
“privatismo”, da forga dos proprietdrios rurais sobre os frigeis poderes do Estado
levaria, nesse campo, & derrota da missao. Ficaram, pois, os jesuitas a atormentar
os senhores pela onipoténcia atrogante e pecaminosa, enquanto pregavam 2os
escravos para que suportassem o seu miserdvel estado. Vieira, uma vez mais, assu-
miria com maximo brilho esse duplo papel: aos senhores ameacava com o inferno
e a rebelidio se continuassem a supliciar os escravos e a impedi-los de abragar o
cristianismo; aos escravos, que sofressem plamente os piores castigos e horrores

~ pois, imitadores do martirio de Cristo, deles seria o Reino dos Céus.”” Nosso

principal jesufta ndo diria outra coisa, pregando aos pobres de Lisboa: que nio
lamentassem por faltar-lhes a comida, pois quanto mais esqualidos fossem, menos
devorados seriam na sepultura; jd os corpos dos ricos, “estando cheios ¢ carnu-
dos”, que banquetes nio dariam para os vermes? “Oh! triste destino” teriam os
ricos: “comer para serem comidos”.”® A l6gica do desprezo pelo mundo, lembra-
nos Delumeau, implicava a “recusa de toda sedicio e, com mais razio, de toda
revolugio™. .

Junto 1 desaprovagio da religiosidade sincrética e i critica conservadora da
escravidio, a agio tridentina na Colbnia alinharia a permanente ofensiva conrtra

as transgressdes do sexto mandamento — ofensiva generalizada, que desde o sécu-

- lo XVI visaria tanto 1 licensiosidade natural do indio como & dos colones portu-

gueses, e privilegiaria, entre os pecados da carne, os que mais dirctamente pare-
ciam comprometer a construgio de uma ordem familiar no Brasil: amanceba-
mentos, concubinatos, incestos, poligamias, adultérios. Ofensiva que ndo poupa-
ria leigos ou clérigos desregrados, indios ou conversos, homens ou mulheres, aos
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quais se somariam, no século XVII — ¢ com grande destaque —, os africanos.
Jorge Benci os veria como os maiores pecadores da Col6nia, atribuindo-lhes pro-
pensdo natural aos “vicios da desonestidade”; nenhuma “nacio era mais inclinada
e entregue a0s vicios que a dos pretos”, dizia, sendo “impossivel achar-se um
africano que ndo fosse desonesto”, como invidvel cra achar-se um africano que
ndo fosse africano. Os negros excediam na lascivia aos “brutos mais libidinosos” ¢,
ao concririo dos brancos, nio careciam de mestre que lhes ensinasse a arte dos
pecados — pois nela eram j4 doutores.'® Benci foi, talvez, o que mais insistiy
nessa inclinagio dos negros para a fornicacio, mas tanto ele como os jesuftas de
seu tempo vinculariam as libidinagens africanas ao desregramento da escravidio,

Vieira, Antonil, Benci, todos acusaram os senhores de nio combarerem a
licenciosidade dos negros, permitindo-lhes cultivar os prazeres do écio, impedin-
do-os de aprender os mandamentos da Igreja, recusando-se a cas-los na forma
tridentina e, sobretudo, dando-thes o melhor exemplo de como viver em pecado.
De que maneira poderiam os negros viver castamente — indagava-se Benci — se
viam senhores “casados com mulheres dotadas assim de honra como de formosu-
ra” deixarem-nas por uma escrava enorme, monstruosa e vil?”¥! Apontando o
desregramento dos escravos, s jesuitas denunciavam os adultérios dos senhores e
das sinhds, condenavam a promiscuidacle sexual da casa-grande e a miscigenagio
que dela resultava e se irradiava por toda a Coldnia. Antonil ndo deixaria de ver
soberba e vicio na casta dos mulatos, gente ingoverndvel, “salvo quando por algu-
ma desconfianga ou ciime o amor se muda em édio e sai armado de todo género
de crueldade e rigor”.'"?

Amerfndios luxuriosos, colonos insacidveis, negros lascivos, mulatas
desinquietas, senhores desregrados, sinhds enciumadas, o pecado estava em todas
as gentes ¢ lugares. A todos, sem excecio, cabia portanto intimidar, ameagar,
castigar — foi 0 que pensaram os seguidores de Trento no ultramar portugués.
Atendendo a tantas lamirias e apelos, 4 no primeiro século nossos bispos envia-
riam visitadores a rastrear os pecados de todos e a puni-los com o rigor da lei
eclesidsrica. Nio tardaria, ainda, para que o j4 célebre Santo Oficio lishoeta en-
viasse, também ele, o seu préprio visitador, acrescentando A intimidacio jesuftica
o panico da fogueira inquisitorial.
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