FRA FILOSOFI TIL
ANTROPOSOERFI.

NYTT M@TE MED TEOSOFENE,

Slik var situasjonen da Steiner p& ny kom i kontakt med
teosofene. Tidsskriftet han hadde redigert var nettopp gatt inn.
Og p4 nytt hadde universitets-og heyskoleverdenen vist ham en

kald skulder.

Den 25 august &r 1900 dede Nietzsche i Weimar. Samme hest holdt
‘Steiner flere minneforedrag om Nietzsche i Berlin. Blant
tilhererne ved et av disse foredragene befant det seg et medlem
av Teosofisk selskap. Dette medlemmet sorget for at Steiner ble
invitert til & holde et tilsvarende Nietzscheforedrag i Teosofisk
selskaps avdeling i Berlin. [Lindenberg 1988:181.]

Mottakelsen hos teosofene var p4 ingen mAte avvisende. Foredraget
ble en oyeblikkelig suksess. Steiner ble straks invitert til &
komme tilbake som foredragsholder. Vinteren 1900-1901 holdt han
en hel foredragsrekke for teosofene. Tema for disse foredragene
var europeiske mystikere. [Wehr 1987:155.]

Mange av Steiners venner ble sjokkert over Steiners forbindelse
med teosofene. P& samme mAte som det i dag er mange som betrakter
nyreligiese alternativbevegelser med mistenksomhet, var det pa
Steiners tid mange som hadde lite til overs for den teosofiske
bevegelsen. Steiner selv hadde, som vi husker, kritisert
teosofene bare f& ar tidligere.

Steiner selv legger i flere uttalelser fra denne tiden vekt p& at
virksomheten hans blant teosofene ikke innebarer noe egentlig
brudd med fortiden. I et brev fra 1904 blir dette understreket pa
en svert tydelig mate. "Jeg har vendt meg til teosofien fordi jeg
alltid har hatt den i blodet. Og jeg vet at jeg forst gjennom den
kan finne min rette plass," heter det i brevet. [Steiner
1987a:434.1

Har Steiner alltid hatt teosofien i blodet? Hva kan han mene med
det? Har ikke Steiner tidligere tatt skarp avstand fra teosofene?
Eller har han ikke det likevel? Her m& vi se narmere pd Steiners
tidligere uttalelser om teosofene. Ferst skal vi se hvordan han
beskriver sitt forste mote med teosofene.

TEOSOFENES INTERESSE FOR INDRE OPPLEVELSER,
Steiners forste mpte med teosofien skjedde som vi husker, ikke i
Berlin, men i Wien hesten 1889. I selvbiografien sin, skrevet
omkring 1924, gAr Steiner nermere inn pA hva det var som tiltrakk
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ham i den teosofiske kretsen i Vien. Det var den sskende
holdningen han fant hos mange av deltakerne. [Steiner 1986:119.]
Tiltrukket ble han ogsd av den ledende kvinnen i kretsen, Marie
Lang. "I et klangfullt, inntrengende sprdk kom hennes dype
sjelelige opplevelser til uttrykk," skriver han i selvbiografien.
[Steiner 1986:118.1]

Steiner hadde lite til overs for de teosofiske skriftene han kom
i kontakt med. Men hos Marie Lang folte han at han fant ekte,
personlige indre opplevelser. Det kunne han ha respekt for.

Nar det gjelder kritikken av teosofene i Magazin fir Literatur er
det ikke teosofenes interesse for indre opplevelser han
kritiserer. Det han kritiserer er at denne interessen ikke er
alvorlig nok. Teosofenes snakk om indre opplevelser er "ikke
annet enn talemAter uten det minste innhold", klager han i
artikkelen. [Steiner 1958:385.]

STEINERS EGNE INDRE OFPPLEVELSER,

Hvordan sto det til med Steiners eget indre 1iv? Brevet fra 20-
drs alderen der han beskriver sin natt med Schellings filosofi,
gir en liten antydning om intensiteten i Steiners opplevelsesliv
p4 den tiden. Den evnen som Schelling beskriver, til & trekke seg
tilbake fra tidens vekslende streom, den har han nad oppdaget hos
seg selv, skriver Steiner 1 brevet, og avslutter: "Hva er en
sevnles natt mot et slikt funn!" [Steiner 1985:13.]

Vi har ingen tilsvarende beskrivelser fra senere brev eller
tekster. Derimot gar det som en red tradd gjennom Steiners
skrifter fra 20- og 30-ars alderen en sterk vektlegging av indre
erfaringer. Det feorste han gjor nar han skal skissere opp en egen
erkjennelsesteori er & vende blikket innover i bevisstheten.
Serlig n&r det gjelder tenkningen legger Steiner stor vekt pa at
den kan og mA erfares. Steiners m&l er ikke & gi en abstrakt og
intellektuell beskrivelse av tenkningen, men & inspirere leseren
til & gjore egne iaktakelser av egen tenkning.

INTERESSEN FOR INDRE OPPLEVELSER - ET

BERERINGSPUNKT MED TEOSOFENE,
Selviaktakelse som filosofisk metode var stort sett gdtt av moten

fra 1860 og utover. Gjentatte ganger klager Steiner over ensomhet
fordi ingen forstadr hva han egentlig holder p&4 med. "Her star jeg
alene. Ingen her har den fjerneste anelse om hva som beveger
tankene mine," skriver han for eksempel like etter ankomsten til
Veimar i 1890. [Steiner 1987a:21.]

Hos teosofene fant han en interesse for indre erfaringer som
filosofien og vitenskapen i samtiden manglet. Denne interessen
var kanskje ikke s& serigs som Steiner gnsket, men den var tross
alt likevel til stede. Det betyr ikke at Steiner kastet seg
hodestups inn i teosofien. Etter det forste motet med teosofene 1
Vien ser det ikke ut til at han hadde mer kontakt med dem feor han
P4 nytt traff dem i Berlin. Men det at han der igjen valgte & ha
kontakt med dem kan kanskje, i hvert fall delvis, forklares med
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den interesse og Apenhet for indre erfaringer som han fant hos
dem.

MER OM STEINERS INDRE OPPLEVELSER,

I selvbiografien som Steiner skrev mellom 1923 og 1925 finner vi
flere opplysninger om Steiners indre opplevelser 1 studietiden
og tiden som Goetheutgiver.

En selvbiografi er alltid skrevet utifra et spesielt perspektiv.
Det livet som beskrives er riktig nok forfatterens eget. Likevel
oppstar det i selvbiografier lett en tendens til & tolke
tidligere hendelser i lys av senere erfaringer. NAr Steiner i
selvbiografien sin beskriver Andelige opplevelser som har funnet
sted mange tidr tidligere, mA vi vere klar over at disse
opplevelsene kanskje er tolket pA en litt annen mAte enn han
opprinnelig gjorde den gangen opplevelsene fant sted.

I selvbiografien sin understreker Steiner gjentatte ganger at han
i ungdomsdrene hadde en folelse av &4 oppleve ting som ingen andre
i omgivelsene opplevde. Han felte at han hadde et slags rom inne
1 seg der andelige vesener og prosesser utspilte seg. [Steiner
1986:17.]1 Han beskriver ogsad hvordan han mente & kunne se at
hvert eneste menneske har en Andelig individualitet som lever
videre etter deden. Steiner understreker at dette ikke var
tankespekualsjoner. Det var noe han kunne se klart for sitt indre

blikk. [Steiner 1986:45.1]

I selvbiografien klager Steiner over at disse opplevelsene forte
ham inn i en slags ensomhet. De fA gangene han forsgkte A
diskutere opplevelsene med andre motte han ikke annet enn vennlig
overbgrenhet, skriver han. I hsyden ble han mott med
spiritistiske forklaringsmodeller. Men det var ikke det han
onsket. Spiritismens mAte A& behandle &ndelige opplevelser pa var
alt for useries for Steiner. "Jeg syntes det var usmakelig &
ngrme seg andelige fenomener pa en slik mAte". [Steiner 1986:45.]

Slike &ndelige opplevelser blir ikke omtalt i brev fra denne
perioden. Dette fraveret kan tolkes p4d to mAter. Det kan tolkes
som et bevis pd at Steiner i ettertid har tolket
ungdomsopplevelsene sine pad en ny mAte, det vil si at han tolker
dem pA en mer Andelig mAte i selvbiografien enn han opprinnelig
gjorde. Men det kan ogsad tolkes som et bevis pd at Steiner har
rett n&r han klager over ensomhet i selvbiografien. Mangelen pa
beskrivelser av &ndelige opplevelser i brevene fra Steiners
ungdomsar kan tolkes som et bevis pA at Steiner for det meste
mAdtte holde disse opplevelsene for seg selv.

Det kan igjen forklare den tilsynelatende friksjonslese overgang
til teosofien som skjedde i Berlin rundt Arhundreskiftet. Hos
teosofene fant han noen som var villige til & lytte til hanms
beskrivelser fra den &ndelige verden. Slike beskrivelser finner
vi ikke s& mange av i de forste foredragene han holdt, men de
komr desto sterkere inn senere, blant annet i boken "Theosophie"
fra 1904 og boken "Geheimwissenschaft im UmriB" fra 1910.
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EGEN PROFIL HOS TEOSOFENE.,
Vi md likevel veere klar over at Steiners forhold til teosofien

ikke var totalt uten friksjoner etter at han begynte & delta i
bevegelsen. "Teosofisk selskap ber inntil videre bare oppfattes
som noe relativt og delvis fullkomment," skriver han for eksempel
i et brev fra 1902. [Lindenberg 1988:198.]

Vi skal ogsd merke oss at Steiners aktivitet blant teosofene fra
forste stund er kjennetegnet ved en markert personlig profil.
Steiners forste foredragsrekke for teosofene vinteren 1900-1901
handlet om europeiske mystikere. Dette i1 seg selv kan sees p4 som
en personlig markering fra Steiners side. Foredrag om europeisk
mystikk var ikke daglig kost i den indisk inspirerte teosofiske
bevegelsen.

Hvorfor valgte Steiner & holde foredrag akkurat om europeiske
mystikere? I foredragene omtaler han mystikere som Mester
Eckhardt, Agrippa von Nettesheim, Jacob Bohme og Giordano Bruno.
Hva er det han trekker frem disse personene for?

MYSTIKK SOM ERKJENNELSE,
I europeisk kultur bhar det alltid eksistert en tradisjon av

religisse eller filosofiske tenkere som har lagt avgjorende vekt
P4 egne indre opplevelser. Slike tenkere kalles ofte for
mystikere.

Et felles trekk hos de aller fleste mystikere er lengselen etter
&4 smelte sammen med en mer grunnleggende virkelighet enn den vi
opplever til daglig. Den verden vi lever i og opplever til daglig
er bare en skyggeverden, bare en blek avglans av en annen og mer
"virkelig" virkelighet. Denne virkeligheten snsker mystikeren &
oppnd kontakt med. [Happold 1975:20.]

Mystikerne har stor tillit til at det er mulig & oppnd en slik
kontakt. Denne kontakten foregar ikke gjennom de ytre sansene,
ikke gjennom syn, hersel, smak eller lukt, men pA et indre plan.
Mystikernes skrifter er fulle av beretninger om slike indre
opplevelser. Det er ofte vanskelig & sette ord pa disse
opplevelsene. Likevel har mystikerne stor tillit til opplevelsene
sine. De er noe mer enn personlige hallusinasjoner. De gir
virkelig kontakt med en virkelighet som ligger utenfor den
sansbare. [Happold 1975:19.1]

Et eksempel pA dette er den kristne mystikken. Kristne mystikere
mener at Gud er den hoyeste form for virkelighet. Ja, mange
kristne mystikere vil g& s& langt som & si at det egentlig bare
er Gud som er virkelig. Alt annet som eksisterer i verden
eksisterer bare i kraft av Gud. MAlet for de kristne mystikerne
blir defor & oppheve skillet mellom sin egen bevissthet og Guds
bevissthet. P& denne mAten opplever de 4 smelte sammen med Gud pa
et indre plan. [Marcus 1953:10.]

Dette kan i forste omgang kanskje heres ut som en noksa
virkelighetsfjern holdning. I stedet for & holde seg til den
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virkeligheten som vare fem sanser forteller oss om, velger de &
legge vekt p& indre opplevelser. I virkeligheten er mystikerne
konsekvente empirister. De indre opplevelsene de har er mange
ganger sterkere og mange ganger mer intense enn opplevelsen av
den ytre virkeligheten. Det er derfor bare logisk at disse
opplevelsene blir tatt pa alvor, og at den verden opplevelsene
forteller om blir sett pad som mer virkelig en den ytre verden vi
lever i til daglig.

ER STEINER EN MYSTIKER?
Steiner har ett viktig felles trekk med mystikerne; deres lengsel

etter virkelighet. Hele Steiners filosofi kan sees pa4 som en jakt
etter virkeligheten. Ved & ta kampen opp med Kan forseker han &
gjenerobre virkeligheten.

Steiners holdning er riktig nok ikke s& ensidig innadvendt som
mange av mystikernes. Steiner legger stor vekt pA sansningenes
evie til & informere om verden. N&r det blir snakk om tenkningen
derimot, blir blikket langt mer innadvendt.

Er Steiner en mystiker? Oppfattet han seg selv som en mystiker? I
brevet han skrev til Eduard von Hartmann like etter at han hadde
gitt ut "Frihetens filosofi" husker vi at Steiner antyder en
forbindelse mellom sin egen filosofi og mystikken. Det som skjer
nadr vi tenker, er at vi "...renser bevisstheten for det
individuelle og erkjenner at vi, n&r vi tenker, ikke er
enkeltmennesker, men at vi lever med i en allmen verdensprosess,"
skriver Steiner. Og videre: "Selv om jeg er en fiende av all
mystikk, ser det for meg ut som om dette er den logiske kjernen 1
all mystikk." [Steiner 1987a:227.]

Da foredragene om mystikk kom ut i 1901 skrev Steiner mer om sitt
forhold til mystikk i innledningen til boken. Her legger han vekt
pad at mystikk, slik han ser det, lar seg forene med en
naturvitenskapelig verdensanskuelse. Her knytter Steiner en
forbindelse som i forste omgang kan virke overraskende, men som
blir forstéelig utifra den empirismen vi tidligere har funnet hos
mystikerne. Selv om naturforskeren og mystikeren vender blikket i
forskjellige retninger har de en ting felles, nemlig sin
empiriske grunnholdning. Det er sannsynligvis dette Steiner vil
antyde med sin uttalelse om sammenhengen mellom naturvitenskap og
mystikk. "Med dette skriftet hdper jeg & ha vist at man kan
bekjenne seg til den naturvitenskapelige verdensanskuelsen og
samtidig begi seg pad leting etter de sjelelige veier som den ekte
mystikken viser oss." {Steiner 1960:14.]

Steiner legger vekt p& at ikke all mystikk er god mystikk. Han
kritiserer det han kaller forvirret mystikk. "Man m& ikke
forveksle den sanne mystikken med den mystisisme man kan finne
hos enkelte forvirrede hoder," skriver han. [Steiner 1960:14.] En
slik forviret mystikk tar han avstand fra.

Vi ser at det Steiner mener med ordet mystikk, er evnen til &
gjore indre iaktakelser pA en noyaktig og saklig mAte. Vi mA
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vende blikket innover, men samtidig beholde idealene om
noyaktighet, redelighet og nokternhet som finnes i den
naturvitenskapelige arbeidsmiten. Dette idealet finnes antydet i
undertittelen pa "Frihetens filosofi"; "Sjelelige
iaktakelsesresultater etter naturvitenskapelig metode". I boka om
mystikk understreker Steiner selv forbindelsen tilbake til
Frihetens filosofi. De idéene som han fremstiller i foredragene
om mystikk finnes ogsad fremstilt i Frihetens filosofi, skriver
han. [Steiner 1960:11.]

I et brev fra 1902 klager Steiner likevel over at ordet mystikk
ikke er helt dekkende for det han holder pa med. "For & betegne
det jeg oppfatter som "hoyere erkjennelse" trengte jeg et ord, og
grep til ordet "mystikk". Jeg vet at det innebarer en fare &
bruke et slikt komprommitert ord. Men vi lider alle under det
faktum at vi er avhengig av & bruke gamle, velbrukte ord, ogsa
nadr vi forseker & forme nye forestillinger." [Steiner 1987a:421.]

INN I LEDELSEN FOR TEOSOFISK SELSKAF,

Fra 1902 og utover engasjerte Steiner seg stadig mer i den
teosofiske bevegelsen. Hesten 1902 sto han frem i et offentlig
foredrag og forsvarte teosofien i et foredrag han kalte "Monismus
und Theosophie". Samme hest lot han seg velge som generalsekreter
for den nyopprettede tyske seksjonen av teosofisk selskap.
[Lindenberg 1988:202.] Hosten 1902 lot han seg ogsé oppta som
medlem 1 teosofenes esoteriske skole, en slags teosofisk
eliteorganisasjon grunnlagt av Blavatsky. [Lindenberg 1988:203.]

ANTROPOSOFISK SELSKAPF,
Steiners forbindelse med Teosofisk selskap varte fram til omkring

1913, Under Steiners ledelse var det oppstadtt uenighet mellom de
tyske teosofene og den anglo-indiske hovedbevegelsen. I 1913
forte denne uenigheten til at de fleste tyske teosofene breot med
den teosofiske Dbevegelsen. Under Steiners ledelse dannet de et
nytt selskap. Navnet pa det nye selskapet var Antroposofisk
selskap. [Lindenberg 1988:326.]

Fra 1900 til 1925 finner vi Steiner i sentrum for en hektisk
aktivitet, forst innenfor Teosofisk selskap, siden innen sitt
eget Antroposofisk selskap. I en lang rekke foredrag,
tidsskriftartikler og bgker trer han fram for stadig nye
publikum.

FORTELLINGER FRA DET OVERSANSELIGE,

Steiners foredrag og skrifter fra disse arene inneholder et nytt
element sammenlignet med de filosofiske skriftene fra for
drhundreskiftet. Det dreier seg ikke lenger bare om & beskrive
menneskets bevissthet og menneskets erkjennelsesevne. Det dreier
seg om & beskrive en helt ny virkelighet, som ikke er beskrevet
av Steiner tidligere. I boken "Theosophie", som kom ut i 1904,
beskriver han for eksempel menneskets sjelelige og &ndelige
sider, og hvordan mennesket, slik Steiner ser det, lever mange
liv pA jorden. Boken "Geheimwissenschaft im UnriR" inneholder
detaljerte beskrivelser av det Steiner kaller en oversanselig
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verden, og hvordan vesener i fra oversanselige verdener pavirker
utviklingen pA4 jorden.

En ting har disse foredragene og skriftene likevel til felles med
Steiners tidligere skrifter. P4 samme mAte som for hevder han at
alt han sier er opplevde erfaringer. "Denne boks forfatter
skilderer intet som han ikke gjennem erfaring kan avlegge
vidnesbyrd om," skriver han for eksempel i innledningen til boka
"Theosophie". [Steiner 1951:9.1]

Dette er en sterk padstand. Hvordan kan Steiner pastd at han kan
vite noe om livet etter doden, eller om dndelige vesener? Noe av
svaret pad det gir Steiner i en liten bok som kom ut i 1905 under
tittelen "Wie erlangt man Erkenntnisse der hoheren Velten".

EN VEIVISER INN I DET OVERSANSELIGE,

Boken er fra Steiners side ment som en veiviser inn i det han
kaller en oversanselig verden. [Steiner 1961 b:7.] Boken
inneholder en lang rekke ovelser som tar sikte pA & bearbeide og
trene opp et menneskets folsomhet, slik at det blir i stand til &
se nye sider av virkeligheten.

Men boken kan ogsd ha interesse for dem som ikke selv gnsker &
folge med pA veilen inn i det oversanselige, skriver Steiner. Den
viser nemlig hvordan en slik vei er mulig. Slik er det mulig &
vinne tillit til at beskrivelser fra en oversanselig verden kan
inneholde mer enn ville fantasier. [Steiner 1961 b:8.]

DEN F@ALSOMME FORSKER,

En lang rekke av gvelsene i boken er rettet inn mot
folelseslivet. Steiner legger vekt pad at det er viktig & utvikle
bestemte typer folelser, for eksempel evnen til & fgle beundring
[Steiner 1961 b:17.1, télmodighet [Steiner 1961 b:91.1 og
takknemlighet. [Steiner 1961 b:78.] Om evnen til & fole
takknemlighet skriver Steiner for eksempel. "Man m& tenke pd at
ens egen eksistens er en gave fra universet" [Steiner 1961 b:78.1]

Hva skal det tjene til & utvikle slike folelser? Det dreier seg
om & skape et mentalt klima som gjor mennesket Apnere og mer
mottakelig. Vi er vant til & tenke pd erkjennelsen som en egen
uavhengig evne, skriver Steiner. Men, fortsetter han, slik er det
ikke. Erkjennelsesevnen blir pavirket av folelseslivet vart.
Under et anfall av sinne kobler vi pA en mAte ut inntrykk fra
omverdenen, skriver Steiner som et eksempel. [Steiner 1961 b:68.]
Motsatt er det med folelser som for eksempel beundring ,
tAlmodighet og takknemlighet. Slike folelser skaper et apent og
aksepterende mentalt klima som oker mottakeligheten for inntrykk

utenfra.

MENTAL KONTROLL,
@velsene som Steiner presenterer skal sette oss i stand til &

motta impulser fra en oversanselig verden. Disse impulsene er 1
forste omgang sA svake, at de overdsves av var hverdagslige
mentale virksomhet. "...de svake inntrykkene fra det Aandelige
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greler ikke & gjere seg gjeldende i motet med de kraftfulle
inntrykkene fra de fysiske sansene." [Steiner 1961 b:115.]

Steiner beskriver hvordan det etter lang tids evelse kan bli
mulig & velge ut enkelte sanseinntrykk som man fordyper seg i,
samtidig som man stenger ute de andre. "...det dreier seg om &
lere seg & beherske sanseinntrukkene p& en bevisst midte," skriver
han., [Steiner 1961 b:94.]1 Denne evnen til & kontrollere tilgangen
p4 sanseinntrykk til bevisstheten kan ogsd brukes til & stenge
for alle sanseinntrykk. Da blir det mulig for oss, i fullt vaken
tilstand, & bli oppmerksomme pd de impulsene som stremmer mot oss
fra en oversanselig verden, hevder Steiner. [Steiner 1961 b:99.]

EN ERKJENNELSESTEORI FOR DET OVERSANSELIGE,

I 1918 kom Frihetens filosofi ut i ny utgave. I forordet til
denne nyutgaven skriver Steiner at den erkjennelsesteorien han
har utviklet i "Frihetens filosofi" ogsAd kan brukes pa det feltet
av oversanselige erfaringer som han beskriver blant annet i "Vie
erlangt man Erkenntnisse der hdheren Welten". "..innholdet i
Frihetens filosofi er uunnverlig for alle dem som vil stille slik
kunnskap pad et sikkert grunnlag." [Steiner 1985b:8.]

Steiners erkjennelsesteori er brukbar, ikke bare i den
erfaringsverdenen som vi befinner oss i til daglig, men ogsd i en
verden av oversanselige erfaringer, hevder han. Hva mener han med

det?

Noe av det spesielle med Steiners erkjennelsesteori, slik han
bygger den opp i tiden for Arhundreskiftet, er at han gjor opprer
mot dem som prover & begrense virkeligheten til det materielle.
Han river p4 en mAte virkelighetsbegrepet leos fra materien. I
stedet legger han tyngdepunktet for virkeligheten i bevisstheten
og det som finnes i den.

I doktorgraden fra 1891 legger Steiner vekt pd at alt som finnes
i bevisstheten i utgangspunktet mA oppfates som like virkelig,
som noe gitt. [Steiner 1980b:55.]

En slik definisjon av det gitte er svert &pen og dynamisk.
Virkeligheten innskrenkes ikke til et pad forhadnd inngrenset
omrédde. Alt som dukker opp innenfor horisonten av vare
opplevelser blir tatt pa alvor. Og ikke bare det som befinner seg
der 1 oyeblikket, men ogsid det som i fremtiden kan komme til &
befinne seg der. Dermed &pnes det ogsA for at det Steiner kaller
oversanselige erfaringer kan f& en plass innenfor
erkjennelsesteorien.

ANDSVITENSKAFP,
Det Steiner vil er intet mindre enn & etablere en ny vitenskap.

Denne vitenskapen skal studere det han kaller den oversanselige
siden av virkeligheten. Det er dette som er Steiners prosjekt.

I boken "Wie erlangt man Erkenntnisse der héheren Welten" legger
Steiner stor vekt pA at det gAr an & bevare en vitenskapelig
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holdning, ogs& nAr man beveger seg inn i det oversanselige. P&
camme mAte som for understreker Steiner for eksempel viktigheten
av & utvikle en logisk tenkning. [Steiner 1961 b:91.]1 Ogsa
oversanselige erfaringer mA gjennomtrenges av tenkning, krever
Steiner. Samtidig advarer han mot forhastede intellektuelle
krumspring i den oversanselige verden. Problemet er at de
begrepene vi bruker til daglig ikke egner seg til & brukes pa en
oversanselig virkelighet, skriver han. Vi md derfor utvikle nye
begreper, og det kan ta tid. "[Steiner 1961 b:50.]

GOETHE ER FREMDELES MED,
I 1886 ga Steiner denne beskrivelsen av Goethes forskningsmate:

"Goethe gar alltid erfaringens vei. Han tar objektene slik de er,
og forseker & gjennomtrenge deres natur, samtidig som han holder
borte sin egen subjektive mening. Goethe forseker & gi naturen
anledning til selv & f& uttale sin egen lovmessighet." [Steiner
1980:56.] Naturforskeren mA hente teoriene sine ut av naturen.
Han mA ikke tre oppkonstruerte teorier ned over naturen.

Na krever Steiner den samme tilbakeholdenhet, og den samme
virkelighetsnerhet i omgangen med de oversanselige erfaringene.
"Vi skal ikke spekulere over hva de oversanselige tingene betyr.
Det skal vi la tingene selv fortelle oss." [Steiner 1961 b:34.]
Her ser vi enda en forbindelseslinje tilbake til fortiden.
Steiner har ikke glemt sin Goethe i det han setter i gang & bygge
opp sin nye vitenskap om det han kaller det oversanselige.
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