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A XVIII Semana Académica do PPG em Filosofia da PUCRS, re-
alizada entre os dias 09 e 11 de outubro de 2018, contou com a
participacdo de discentes da graduagéo e da pés-graduagio, to-
talizando 99 comunicagdes de diversas areas da filosofia, dis-
tribuidas em 26 sessdes tematicas. Com as seis palestras prin-
cipais, que ocorreram em todos os turnos do evento, foram to-
talizadas 21 horas de apresentacgdes. Os trés volumes ora publi-
cados contém os artigos resultantes das comunicacdes da
Semana Académica. Os volumes foram organizados de acordo
com os dias e sessdes tematicas, obedecendo a divisao estabele-
cida na programacao, como apresentamos a seguir:

» Volume 1: Epistemologia e Filosofia da Ciéncia, Teorias da
Justica, Biopolitica, Metafisica e Filosofia da Mente, Kant, Feno-
menologia e Hermenéutica, Teoria Critica.

» Volume 2: Teorias da Justica, Hegel e Dialética, Epistemolo-
gia e Filosofia da Ciéncia, Filosofia Medieval, Fenomenologia e
Hermenéutica, Filosofia Politica, Metafisica e Filosofia da
Mente.

» Volume 3: Filosofia Politica, Estética e Filosofia da Religido,
Etica e Metaética, Biopolitica, Fenomenologia e Hermenéutica.
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Apresentacao

Eduardo Lara
Marcos Messerschmidt
Maria Carolina Santini

Rayane Leal

A XVIII Semana Académica do PPG em Filosofia da PUCRS,
realizada entre os dias 09 e 11 de outubro de 2018, contou com a
participacao de discentes da graduagdo e da pds-graduacdo,
totalizando 99 comunicagoes de diversas areas da filosofia,
distribuidas em 26 sessdes tematicas. Com as seis palestras
principais, que ocorreram em todos os turnos do evento, foram
totalizadas 21 horas de apresentacoes.

A programagcao das palestras foi feita de modo a contemplar
um namero variado de 4reas da filosofia, como Estética, Etica,
Epistemologia, Filosofia da Educacdo, Filosofia Politica, Logica e
Metafisica. As comunicagdes principais, distribuidas nos trés dias
do evento, foram proferidas por Eros Carvalho (UFRGS), intitulada
“Percepcao e conhecimento com algo que fazemos”; Guido
Imaguire (UFRJ), que falou sobre o “Esboco de uma Teoria de
Grounding Transcategorial”; Ronai Pires da Rocha (UFSM), que fez
uma exposicdo sobre “A paixao segundo G.H.: sobre as muitas
formas da filosofia”; Ana Rieger Schmidt (UFRGS), que proferiu a
palestra “A refutagdo da tese da imperfectibilidade feminina na
Cidade das Damas de Pizan”; Janyne Sattle (UFSC), que discorreu
sobre os “Aspectos metodoldgicos para uma reflexao meta-ética”; e
Nicola Salvatore (UNISINOS), com a comunicacao “Skeptical
Theism and the Evidential Problem of Evil”.
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Os trés volumes ora publicados contém os artigos
resultantes das comunica¢des da Semana Académica. Os volumes
foram organizados de acordo com os dias e sessdes tematicas,
obedecendo a divisdao estabelecida na programacdo, como
apresentamos a seguir:

e Volume 1: Epistemologia e Filosofia da Ciéncia, Teorias da Justica,
Biopolitica, Metafisica e Filosofia da Mente, Kant, Fenomenologia e
Hermenéutica, Teoria Critica. (Organizadores: Felipe Fortes, Giovane
Martins, Renata Floriano, Samuel Basso);

e Volume 2: Teorias da Justica, Hegel e Dialética, Epistemologia e
Filosofia da Ciéncia, Filosofia Medieval, Fenomenologia e
Hermenéutica, Filosofia Politica, Metafisica e Filosofia da Mente.
(Organizadores: Claiton Costa, Darlan Lorenzetti, Fernando Silva,
Gregory Gaboardi, ftalo Alves, Ricardo Reiter);

e Volume 3: Filosofia Politica, Estética e Filosofia da Religido, Etica e
Metaética,  Biopolitica, = Fenomenologia e  Hermenéutica.
(Organizadores: Eduardo Lara, Marcos Messerschmidt, Maria
Carolina, Rayane Leal).

A Comissao de Organizacdo da XVIII Semana Académica do
PPG em Filosofia da PUCRS foi composta pelo doutorando Gregory
Gaboardi Vieira e pelos mestrandos Rayane Ancelmo Leal, Samuel
V. B. Cibils, Marcos L. Messerschmidt e Giovane M. Vaz. A
Comissao Cientifica, responsavel pela avaliacio dos artigos e
organizacao destes volumes, foi composta por Claiton Silva da
Costa, Darlan Lorenzetti, Eduardo Garcia Lara, Felipe Fortes
Silveira, Fernando Silva e Silva, Giovane Martins Vaz, Gregory
Gaboardi, [talo Alves, Marcos Messerschmidt, Maria Carolina
Santini, Rayane Leal, Renata Floriano, Ricardo Luis Reiter e
Samuel Cibils.

Agradecemos ao Programa de Pés-Graduacdo em Filosofia
da PUCRS pelo apoio, em especial ao coordenador Agemir
Bavaresco e a secretaria do PPG, Andréa Simioni, pelo suporte que
foi essencial para a realizacdo do evento. Também agradecemos
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aos palestrantes, pela honra de aceitar nosso convite, a Comissao
Cientifica e aos autores que participaram da elaboracdo destes
volumes.

*k*

Apresentacao do Volume III






Sessao 19

Filosofia Politica






48

A liberdade:
um contraponto entre Thoreau e Rousseau

Ricardo Luis Reiter’

Introdugao

Escrever sobre Democracia sempre é uma empresa que
exige um certo grau de esforco. Primeiro, devido a complexidade e
a gama de questdes que o assunto em si carrega. Segundo, devido
ao numero de autores e correntes que estdo disponiveis e ja
trataram sobre o tema.

No presente artigo optou-se por realizar uma abordagem nem
um pouco ortodoxa. Ao invés de escrever mais um artigo sobre as
mesmas questdes - ndo que a tematica aqui apresentada seja original
- 0 que aqui se construiu é um ponto de conflito. Confrontou-se dois
autores distintos. Um contratualista e um libertario. Rousseau e
Thoreau. Dois autores que pouco tem em comum.

O primeiro, um reconhecido teérico do Estado democratico.
O segundo, um ferrenho critico do sistema politico americano. Dois
autores, duas realidade. E um ponto em comum, a saber: o papel
da liberdade na vida ptblica do cidadao.

Como bem escreve Felipe Gongalves Silva,

! Mestrando em Filosofia pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul. Bolsista CAPES
e professor de Filosofia na rede estadual de educacdo do Rio Grande do Sul. E-mail:
Ricardo.Reiter@edu.pucrs.br
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Encontra-se em meio a tradicdo contratualista do pensamento
politico moderno a intencdo geral de uma fundamentacdo ndo
dogmatica da autoridade estatal. Quer dizer, procura-se uma
fundamentacio para a existéncia do Estado que ndo se prenda, sem
mais, a simples pressuposi¢cao nao comprovada da necessidade da
obediéncia a autoridade politica. Mais do que a mera descricao da
aceitacao empirica do poder politico em sociedades ja constituidas,
procura-se uma justificacdo para a mesma: dai a necessidade de
uma génese dos termos que fundamentam a autoridade estatal e o
recurso a consideracdes sobre um “estado da natureza”, as quais
seriam capazes de demonstrar a incapacidade da existéncia pacifica
dos homens quando desprovidos de institui¢des politicas adequadas
(Silva, 2008, p. 355).

Como comportar-se-a o sistema politico de Rousseau ao ser
confrontado pelas criticas pontuais e muito pertinentes de
Thoreau? Em questdes cronoldgicas, sao dois autores que viveram
em periodos muito proximos. Thoreau faleceu em 1862; Rousseau
nasce em 1712. Poder-se-ia dizer que foram contemporaneos, se a
Historia nao fosse irdnica. Esse curto intervalo de tempo é o
suficiente para provocar mudangas estruturais nas sociedades de
ambos.

Na primeira parte deste artigo, apresentar-se-a uma breve
analise do papel da liberdade dentro da obra de Rousseau. Para
fins deste artigo, optou-se por limitar a tematica apenas a obra O
Contrato Social e a alguns comentarios muito pontuais, quase
todos em notas de rodapé.

Da mesma forma, na segunda parte abordar-se-4 0 mesmo
tema, a saber, a liberdade, dentro das obras de Thoreau. Consultou-
se principalmente as obras Desobediéncia Civil e Walden. Alguns
comentarios pertinentes encontram-se nas notas de rodapé, seja de
comentadores, seja do redator do presente artigo.

Por fim, uma ultima parte, onde levantam-se questdes
chaves que precisam estar nas pautas das discussoes politicas
contemporaneas.
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O principio da representa¢cao em Rousseau

Rousseau é certamente um dos autores mais relevantes
quando o assunto é Democracia. Dentre os contratualistas, é o
Unico a defender uma Democracia participativa®>. E como é um
problema comum em todos os modelos democraticos, Rousseau
também se deparou com o problema da representatividade
politica.

A defesa de uma Democracia participativa estd associada a
dois fatores centrais que tangem a questao da representatividade.
O primeiro refere-se a manutenc¢ao da liberdade. Rousseau inicia
sua obra O contrato social ressaltando a liberdade natural do ser
humano: “o homem nasce livre e por toda a parte ele esta
agrilhoado” (Rousseau, 2002, p. 09). Fica evidente a critica ao
sistema politico de sua época: o Antigo Regime nédo conseguiu éxito
em cumprir seu papel como contrato social, a saber, solucionar as
desigualdades presentes no estado da natureza e permitir que os
seres humanos sejam virtuosos. Portanto, faz-se necessario um
novo contrato social que zele pela liberdade individual de cada
individuo e que solucione os problemas presentes no estado de
natureza e agravados no Antigo Regime.

A segunda questdo trata justamente da representatividade
politica de cada individuo. Rousseau é muito enfatico sobre este
ponto. Os cidaddos apenas devem se submeter aquelas leis que eles
mesmos criaram. Portanto, o novo contrato social deve ser um
pacto construido coletivamente entre todos os cidadaos. Por isso,
trata-se de uma Democracia participativa, onde todos os cidadaos
cumprem seu papel politico na sociedade.

? Enquadra-se aqui Rousseau como um teérico da Democracia participativa e ndo da Democracia
deliberativa, partindo dos pressupostos de cada um destes modelos e do projeto politico de
Rousseau. A Democracia participativa parte do principio (do qual Rousseau é simpético) que todo
cidadao deve participar da vida politica social. Entretanto, em uma Democracia participativa nao
existe uma necessidade a priori de alcangar consensos. Ja a Democracia deliberativa pressupde nao
uma vontade da maioria - ou vontade geral -, mas sim, a criacdo de consensos que nortearao as leis
comuns a todos os cidadaos.
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E como a grande questdo presente nos contratos sociais é a
manutencao da propriedade privada, este sera - também em
Rousseau - o papel da sociedade: defender a propriedade privada.
E levando em conta estes trés aspectos, a saber, a liberdade
individual, a representatividade politica e a manutencdo da
propriedade privada, Rousseau elabora a seguinte formulacdo que
serve de premissa para o novo pacto social

Encontrar uma forma de associagao que defenda e proteja com
toda a forga comum a pessoa e os bens de cada associado, e pela
qual cada um, unindo-se a todos, s obedeca, contudo, a si
mesmo e permanega tao livre quanto antes3.

()

Bem compreendidas, essas clausulas se reduzem todas a uma so,
a saber, a alienacdo total de cada associado, com todos os seus
direitos, a toda a comunidade. Pois, em primeiro lugar, cada qual
dando-se por inteiro, a condigdo é igual para todos, e, sendo a
condigdo igual para todos, ninguém tem interesse em torna-la
onerosa para os demais (Rousseau, 2002, p. 20-21).

O desafio proposto por Rousseau - e respondido pelo
modelo de Democracia participativa - é encontrar um contrato
social que permita a manutencdo da propriedade privada, ao
mesmo tempo que também permita a liberdade individual de todos
os cidaddos. O problema central de Rousseau, assim parece, nao é
referente a propriedade privada; trata-se de conseguir conciliar
liberdade individual e normatividade. Principalmente porque sua

3 Essa passagem - em grande parte - é o cerne do problema que Rousseau tera que resolver se
quiser levar a cabo a sua enseada de apresentar uma nova proposta de contrato social, como bem
aponta Felipe Gongalves da Silva: “Nessa passagem, encontramos dois elementos necessarios a nova
forma de associacdo aqui buscada: um novo tipo de for¢a e um novo tipo de liberdade, capazes de
restituir, coletivamente, aquilo que cada individuo sozinho ndo podia mais preservar. No primeiro
caso, uma for¢a gerada pela unido das forcas de cada membro da associagdo, capaz de conter a
guerra com o combate as disputas particulares e de proteger, assim, a vida e os bens de todos os
associados. Em segundo lugar, um novo tipo de liberdade, segundo a qual todos os associados,
unidos, encontrar-se-iam submetidos apenas a si mesmos. Cada um dos homens, pois,
experimentando individualmente seu estado de dependéncia em relacdo aos demais, enxerga a
possibilidade de encontrar a liberdade no estabelecimento de um corpo politico, de uma nova
existéncia coletiva que, em si mesma, pode reclamar independéncia” (Silva, 2008, p. 366).
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proposta fundamenta-se na manutengao da liberdade individual. A
liberdade sera entdo a participacao dos individuos na vida politica,
na construcao e manutencao do contrato social, como bem aponta
Felipe Gongalves Silva:

A liberdade, pois, é garantida aqui com a participacdo dos
membros da associagdo no poder soberano e ndo com protegdes
individuais contra esse mesmo poder. A partir disso, o autor
estabelece um vocabulério politico préprio, segundo o qual cada
associado passa a ser chamado de “cidadao enquanto participe da
autoridade soberana e stidito enquanto submetido as leis do
Estado”. Essa unido dos papéis de autor e destinatario das
normas estatais implica uma nova concepcao de liberdade que ira
marcar definitivamente a histéria do pensamento politico
ocidental: a liberdade passa a ser compreendida aqui como
autogoverno, como submissdo de cada um as préprias leis que
criou. Assim, cada cidadido, submetendo-se a autoridade comum
da qual faz parte, submete-se tdo-somente a si mesmo. O
engajamento politico, o interesse pelos assuntos publicos e a
participacdo nos processo de formacdo da vontade coletiva sdo
apresentados aqui como sindnimos de liberdade, vale dizer, como
as Unicas garantias de recobrar a independéncia perdida
anteriormente (Silva, 2008, p. 368).

Portanto, é correto afirmar que a liberdade civil - que nada
mais é em Rousseau do que a participacdo na vida politica - é a
garantia da prépria cidadania*. Ora, a partir disso, legitima-se o
papel do cidaddo como agente principal da Democracia e, portanto,
ele precisa sentir-se representado no conjunto de leis que regem a
sociedade. Caso contrario, ndo havera liberdade e nem cidadania,
uma vez que o proprio autor ressalta que “o povo submetido as leis

4 Sobre a questdo da cidadania, é valido citar Domenech: “ndo hé cidadania verdadeira se o cidadao
nao pode desempenhar plenamente seu papel. Colocar assim as condigdes para a edificacdo da
democracia é colocar o cidaddo no coragdo do sistema democratico. A felicidade tem esse preco, a
moral e a politica sdo condescendentes no que se refere as exigéncias fundamentais. Moral e politica
conjugam na defesa dos direitos imprescritiveis do individuo e a defesa da sociedade na qual sua
acao é decisiva para o bom funcionamento do Estado de direito” Domenech, 2004 p. 433).
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deve ser o autor delas; somente aos que se associam compete
regulamentar as condi¢des da sociedade” (Rousseau, 2002, p. 48).

Uma vez ressaltado estes pontos essenciais no contrato social
de Rousseau, pode-se agora avangar para a questdo central que
aqui pretende discutir-se, a saber, como Rousseau resolve o
problema da representacao politica em uma Democracia. Fato é
que em parte a resposta ja foi dada. Ao defender uma Democracia
participativa, é evidente que o autor pressupde uma estrutura na
qual todos os cidaddos sdo participantes da vida politica e,
portanto, estdao sendo representados.

Entretanto, é preciso discorrer algumas linhas sobre este
problema. Optar por um sistema democratico que exige a
participacdo do cidaddo para legitimar sua cidadania resolve parte
do problema, mas nado o problema como um todo. Pois a partir do
modelo democratico participativo, surge o problema da vontade.
Ora, os seres humanos possuem vontades distintas, como entao
criar uma unidade?

J& nos primeiros capitulos do Contrato Social, Rousseau
refuta a lei do mais forte como sendo suficiente para garantir o
poder e a governabilidade. Ora, o poder nao garante o direito por
si sO. A lei do mais forte apenas garante que o mais forte governe;
portanto, basta que alguém se torne mais forte que o governante e
podera - segundo a lei do mais forte - assumir o governo.

O mais forte nunca é bastante forte para ser sempre senhor, se
nao transformar sua forca em direito e a obediéncia em dever.
(...) A forga é um poder fisico; ndo vejo que moralidade pode
resultar de seus efeitos. Ceder a forca é um ato de necessidade, e
ndo de vontade; é, quando muito, um ato de prudéncia. Em que
sentido podera constituir um dever?

(...) Pois, tao logo seja a forca que gera o direito, o efeito muda
com a causa; toda forca que sobrepuja a primeira ha de sucedé-la
nesse direito. Tao logo se possa desobedecer impunemente,
torna-se legitimo fazé-lo, e, como o mais forte sempre tem razao,
basta agir de modo a ser o mais forte.
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(...) Convenhamos, pois, que a forca ndo faz o direito, e que so6 se
é obrigado a obedecer aos poderes legitimos (Rousseau, 2002, p.
12-13).

Uma vez que Rousseau comprova que a for¢a ndo gera o
direito, é preciso procurar em outro lugar a base da autoridade
legitima entre os homens. Caso contrario, ndo havera sociedade.
Ao tratar da escravidao, no capitulo IV da obra O contrato social, o
autor reserva as convencoes o reduto da autoridade legitima. Essa
afirmagao é retomada no capitulo seguinte, trazendo consigo entao
o problema da obrigatoriedade da obediéncia:

Com efeito, se nao houvesse convencao anterior, a menos que a
eleicdo fosse uninime, onde estaria a obrigacio de os menos
numerosos se submeterem a escolha dos mais numerosos, e de
onde vem o direito de cem individuos, que querem um senhor,
votar por dez que ndo querem? (Rousseau, 2002, p. 19 - 20).

A solucdo dada por Rousseau é a criacdo de um corpo
politico que devera guiar-se por uma vontade geral, que é diferente
da vontade de todos>. Para elucidar as diferencas entre a vontade
geral e a vontade de todos, nada mais confiavel do que langar méao
da prépria diferenciagdo escrita pelo autor:

Via de regra, ha muita diferenca entre a vontade de todos e a
vontade geral; estd se refere somente ao interesse comum,
enquanto a outra diz respeito ao interesse privado, nada mais

5 Frank Cunningham escreve um interessante comentario sobre o papel da vontade geral dentro da
teoria de Rousseau: “A vontade que esse corpo politicos ou ‘pessoa publica’ adquire é a famosa (ou,
para a critica de Rousseau, infame) ‘vontade geral’, e é por referéncia a ela que Rousseau pensa que
pode resolver o problema que se propds. A chave é que a vontade geral encarna um imperativo
moral para as pessoas promoverem interesses comuns. Exatamente como (ou se) esse mandado é
derivado do contrato originario é uma questao de disputa continua entre os especialistas entre si
mesmos com referéncia a teoria de Rousseau, mas assumindo que faz sentido dizer que dando seus
poderes reciprocamente as pessoas experimentam a promogao e a preservagao de seus interesses
comuns, Rousseau pode alegar que elas sejam simultaneamente ligadas umas as outras (na procura
do bem comum) e livres (visto que o imperativo de agir desse modo é alguma coisa que elas mesmas
criaram por acordo. (Cunningham, 2009 p. 150).
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sendo que uma soma das vontades particulares®. Quando, porém,
se retiram dessas mesmas vontades os mais e 0os menos que se
destroem mutuamente, resta, com a soma das diferengas, a
vontade geral (Rousseau, 2002, p. 37).

A partir da distingao entre vontade geral e vontade de todos,
pode-se agora avangar para a parte final do que aqui interessa em
Rousseau. Sendo que esté claro que Rousseau nao pressupde que a
vontade geral crie unanimidade (consensos), entdao no fundo o que
esta pressuposto é uma Democracia participativa que tem na
representacao da vontade da maioria sua forca.

Aqui encontram-se dois pontos que precisam ser analisados.
O primeiro refere-se a um instrumento que ira reger a vontade
geral. Esse instrumento é, segundo Rousseau, a lei. Interessante

apresentar aqui a formulagdo que o autor da para o conceito de lei:

Todavia, quando todo povo estatui sobre o povo, ndo considera
sendo a si mesmo, e nesse caso, se hd uma relacio, é entre o
objeto inteiro sob um ponto de vista e o objeto inteiro sob um
outro ponto de vista, sem nenhuma divisio do todo. Entdo a
matéria sobre a qual se estatui é tdo geral quanto a vontade que
estatui. E a esse ato que chamo uma lei (Rousseau, 2002, p. 47).7

© “Essa passagem torna impossivel interpretar a vontade geral simplesmente como aquilo com que
todos poderiam concordar ou como aquilo para o que a maioria vota a favor. Rousseau observa que a
vontade geral é a opinido da maioria, mas isso se obtém somente quando os cidadaos estao usando
seus votos para expressar uma opiniao sobre se a proposta ‘esta de acordo com a vontade geral’ e
somente quando ‘todas as qualidades da vontade geral ainda residem na maioria’. Nem pode a
vontade geral simplesmente ser aquilo sobre o que ha acordo unanime, visto que isso pode ser
obtido pelas pessoas visando somente a interesses privados, mas conduzindo a um resultado
comum”. (Cunningham, 2009 p. 155).

7 “Sendo a vontade geral a vontade prépria do corpo politico, vale dizer, aquilo que o distingue de
uma mera agregacao de homens, essa vontade precisa de um instrumento especifico para ser fixada,
capaz de expressa-la sem deturpar sua natureza peculiar. Esse instrumento é apresentado na obra de
Rousseau pela nogao de “Lei”. Segundo Rousseau, a lei é uma declaragao publica e solene da vontade
geral sobre um objeto de interesse comum. No capitulo VI do segundo livro do Contrato, Rousseau
escreve: “Quando todo o povo estatui algo para todo o povo, s6 o considera a si mesmo e, caso se
estabeleca entdo uma relagdo, seré entre todo o objeto sob um certo ponto de vista e todo o objeto
sobre um outro ponto de vista, sem qualquer divisao do todo. Entdo, a matéria sobre a qual se
estatui é geral, como a vontade que a estatui. A esse ato dou o nome de lei”. A lei, portanto, é
considerada aqui como um ato de todo o povo que estatui algo para todo o povo. Com isso, ela retine
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A lei, em Rousseau, recebe um papel central como
instrumento de unidade do corpo politico porque ela une as
diversas vontades individuais sobre a vontade geral. Uma vez que
cada cidadado é participante da construgao da lei, ele partira do
principio que a vontade geral deve nortear sua propria vontade;
assim, a lei vai alinhando as diversas vontades individuais sob a
vontade geral do corpo politico. No fim das contas, todos os
cidadaos obedecerao as leis porque, de livre vontade, participaram
na sua elaboracao.

Entretanto, existe um segundo ponto a ser apontado. Como
proceder quando o cidadao é coagido a exercer sua liberdade? Ou
ainda, quando apenas é motivado pelos seus interesses pessoais,
ndo levando em consideracio a vontade geral?® E muito plausivel
supor que os cidadaos se comportem de forma analoga aquela
esperada por Rousseau. E este é um ponto falho na sua teoria,
muito talvez devido a um excesso de otimismo de Rousseau na
vontade geral ou ainda por uma ingenuidade de sua parte.
Rousseau nao parece dar grande atencdo para este problema,
assumindo quem sabe a prépria impossibilidade de uma maioria
coagir as minorias a votarem de acordo com as agendas da

uma dupla universalidade, a universalidade da vontade que a impde e a universalidade do objeto a
ser por ela regulado”. (Silva, 2008, p. 370).

8 “(...) de acordo com o pluralismo, supde-se que as pessoas votem sob a base de interesses
antecedentes e geralmente diversos, a mistura dos quais determinara a distribuicdo de votos. Para
Rousseau, tais resultados refletem ndo mais do que a vontade de todos, visto que as pessoas que
simplesmente votam na base de suas preferéncias, mesmo em base a muitas preferéncias altruistas,
nao estao ‘agindo de acordo com a vontade geral’, que as obriga a tentar determinar o que o bem
comum requer quando votam, ou de outro modo tomam decisdes coletivas. Rousseau é justamente
classificado na tradigao do republicanismo civico no seu ponto de vista de que os cidadaos devem
primeiro buscar os bens comuns e que, fazendo isso, constituem-se como ‘associagoes’ e nao
‘agregagoes’. A tomada de decisao coletiva democratica para Rousseau é, portanto, exatamente este
comprometer-se a encontrar e a promover o bem publico. Na forma, tal tomada de decisao é mais
bem vista como um esforgo na construgao de um consenso, em vez uma disputa entre os votantes
para quem os procedimentos democraticos sdo como regras de um jogo que cada um espera vencer”
(Cunningham, 2009 p. 155)
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maioria, sob o pressuposto de que tais agendas sdo a vontade
geral.

De certa forma, Rousseau da espaco para criticas de autores
como Mill e Tocqueville, que criticam justamente aquilo que eles
denominam de tirania da maioria. Ao ndao dar conta dessa
possibilidade, Rousseau cria uma falha que coloca em xeque a
efetividade de seu sistema.

A critica de Thoreau ao principio da representacao

Thoreau ndao é um contratualista. E nem mesmo um
cientista politico. Contudo, sua influéncia no pensamento politico é
inegavel. Autor de apenas duas obras - Walden e Desobediéncia
civil - é retratado como o pai do anarquismo. Alids, a obra
Desobediéncia civil é escrita dentre os muros da prisdo, apds o
autor ser preso por sonegacao de impostos. Pode-se afirmar que a
grande contribuicdo politica de Thoreau é justamente sua critica ao
atual sistema politico que, supostamente, garante ao povo o poder.
Porém, quem é este povo que governa? Ou melhor, que governo é
este que obriga o cidadao a se submeter sobre sua autoridade?

A critica é ferrenha. Desmantela todo o processo
argumentativo construido pelos autores classicos do contrato
social. Thoreau nega a tese de Rousseau, assumindo que o
individuo ndao tem a obrigacdo de conviver em sociedade.
Principalmente porque a sociedade, diferente do que idealizava
Rousseau, ndo é governada por leis construidas em consenso, mas
pela opinido da maioria. Porém, qual ¢ a legitimidade da maioria?

9 “Uma leitura critica de Rousseau vé em sua concepcdo de vontade geral as sementes do
totalitarismo. Em particular, essa concepgdo é declarada como especialmente suscetivel ao perigo
proporcionado pelo ‘espaco vazio’ da democracia (...). Os criticos invariavelmente apoderam-se de
uma tese central de Rousseau de que alguém pode ser ‘forcado a ser livre’. Ele consente que as agdes
das pessoas nao estao sempre de acordo com a vontade geral, visto que, ‘com efeito, cada individuo
pode, como homem, ter uma vontade particular, contraria ou diversa da vontade geral que tem
como cidadao”; e, se ele se recusa a obedecer a vontade geral, pode ser ‘constrangido por todo um
corpo’. Em tal caso, é-lhe negada a liberdade de buscar seus interesses particulares, mas como um
cidadao sua liberdade foi intensificada”. (Cunningham, 2009p. 150)
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Afinal, a razdo prética por que se permite que uma maioria
governe, e continue a fazé-lo por um longo tempo, quando o
poder finalmente se coloca nas maos do povo, nao é a de que esta
maioria esteja provavelmente mais certa, nem de que isto pareca
mais justo para a minoria, mas sim a de que a maioria é
fisicamente mais forte. Mas um governo no qual a maioria decida
em todos os casos nao pode se basear na justica, nem mesmo na
justica tal qual os homens a entendem. Nao podera existir um
governo em que a consciéncia, e ndo a maioria, decida
virtualmente o que é certo e o que é errado? (...) Deve o cidadao,
sequer por um momento, ou minimamente, renunciar a sua
consciéncia em favor do legislador? Entdo por que todo homem
tem uma consciéncia? (Thoreau, 1997, p. 10 - 11)

Thoreau é inovador. Ele refuta Rousseau, naquilo que para o

7

contratualista é essencial: a lei. Se em Rousseau a lei é o
fundamento da sociedade e, portanto, o ponto de partida para um
novo contrato social; em Thoreau ela sera um empecilho, um
mecanismo de perpetuacdo de injusticas. Muito porque Thoreau
preza por uma sociedade onde a liberdade individual est4 acima da
normatividade social.

Nem governo que aprisiona qualquer pessoa injustamente, o
verdadeiro lugar de um homem justo é também a prisao. O lugar
apropriado, hoje, o Ginico lugar que Massachusetts proporciona a
seus espiritos mais livres e menos desesperancados, sdo seus
céarceres, nos quais se verdo aprisionados e expulsos do Estado,
por acdo deste, os mesmos homens que ja haviam expulsado a si
mesmos por seus principios. (...) naquele lugar a parte, embora
mais livre e honroso, em que o Estado coloca aqueles que nédo
estdo com ele, mas contra ele - o Gnico lugar num Estado escravo
em que um homem livre pode viver com honra (Thoreau, 1997,

p- 30 - 31).

Portanto, a liberdade é pressuposta para que haja justica.
Uma sociedade sem liberdade, governada por leis escritas pela
representacao da maioria, é consequentemente uma sociedade
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injusta. E em uma sociedade injusta, apenas a prisao é o reduto da
liberdade. Nela encontrar-se-do todos aqueles que outrora
negaram os grilhdes da servidao imposta pelo Estado.

Existe aqui um ponto crucial no sistema politico de Thoreau:
as leis tornam os homens injustos. Nas palavras do préprio autor,
“a lei jamais tornou os homens mais justos, e, por meio de seu
respeito por ela, mesmo os mais bem-intencionados transformam-
se diariamente em agentes da injustica” (Thoreau, 1997, p. 11).
Uma vez que os atuais modelos politicos praticados"
fundamentam-se sobre o poder da maioria, a critica encontra
espaco e reconhecimento. As leis sao construidas nado por
unanimidade", mas por aqueles eleitos pelo povo - mais
precisamente pela maioria. Portanto, a lei é injusta ja em sua
criacdo, uma vez que ela deve aplicar-se a todos sem levar em
consideracgao a vontade de todos os cidaddos'. Com isso, cria-se a
ilusdao de que a maioria - da qual nunca faco parte ativa'3 - deve
agir para alterar as leis caso elas me prejudiquem, mas a0 mesmo

© £ importante ressaltar que a critica de Thoreau é materialista; ela limita-se ao sistema politico
implementado nos Estados Unidos em sua época e nao as grandes teorias politicas de seu tempo.
Portanto, em Thoreau ndo hé espaco para metapolitica ou teoria politica. Sua preocupagao é
exclusivamente as praticas politicas que ele presenciou e vivenciou.

" As leituras das obras de Thoreau - principalmente Walden e Desobediéncia Civil - dao a entender
que o problema do autor ndo é com a Democracia em si, mas com modelos democraticos que nao
visam a formagao de consensos.

2 “Thoreau se opunha ao governo representativo — o governo da massa. De acordo com ele, o direito
nao era uma questdo da massa, mas de cada individuo. A virtude de um governo da massa era
inexistente. S6 a for¢a da massa ficava expressa no governo da massa, e isso pouca relagao tinha com
a decisao moral de cada um, que era uma questdo de instituicdo. Um homem que quisesse deixar
suas decisGes para a massa, ndo se preocuparia com a justica. Como podem ver, ele rejeitava o
principio autoritario em todos os pontos, da religido ao governo. A natureza, e nao o homem, é o
grande senhor, e dificilmente podera o homem falar por ela.” (Dreiser, 1939, p. 35).

'3 Novamente, cita-se o proprio autor: “Toda votagdo é uma espécie de jogo, como o de damas ou de
gamdo, com um leve matiz moral, um jogo com o certo e o errado, com questdes morais,
naturalmente acompanhado de apostas. O carater dos votantes nao esta em discussao. Dou meu
voto, talvez, ao que considero direito, mas ndo estou vitalmente interessado em que este direito
prevaleca. Disponho-me a deixar isto nas maos da maioria. a obrigacdo desta, portanto, jamais
excede a da conveniéncia. Mesmo votar em favor do direito é nao fazer coisa alguma por ele.”
(Thoreau, 1997, pg. 19).
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tempo devo acatar as imposi¢des do governo, porque reagir é
pior'4.

Contudo, no final de seu livro - A desobediéncia civil -
Thoreau parece concordar com Rousseau. Ou ao menos chega a
um principio muito préximo ao do autor contratualista.
Entretanto, ¢ preciso compreender que tanto 0s pressupostos
quanto as consequéncias do principio sdo distintas entre os dois
autores:

A autoridade do governo, mesmo aquela a que estou disposto a me
submeter (..) é ainda uma autoridade impura: para ser
rigorosamente justa, ela deve ter a sang¢do e o consentimento dos
governados. Nao pode ter nenhum direito puro sobre minha
pessoa e meu patrimonio, apenas aquele que lhe concedo. O
progresso de uma monarquia absoluta para uma monarquia
limitada e desta para uma democracia é um progresso no sentido
de um verdadeiro respeito pelo individuo. (...) Serd a democracia,
tal como a conhecemos, o dltimo desenvolvimento possivel em
matéria de governo? Nao sera possivel dar um passo mais além no
sentido do reconhecimento e da organizagio dos direitos do
homem? Jamais havera um Estado realmente livre e esclarecido até
que venha a reconhecer o individuo como um poder mais alto e
independente, do qual deriva todo seu proprio poder e autoridade,
e o trate da maneira adequada (Thoreau, 1997, p. 56 - 57).

De fato, a passagem acima remete-nos a Rousseau.
Entretanto, é preciso manter no horizonte de leitura a concepgao
de Estado proposto por Rousseau e as criticas ao estado efetivo de
Thoreau. Por mais que ambos concordem que a liberdade deve ser
preservada no sistema politico, € mister ressaltar que em Rousseau
teremos uma liberdade civil, que resume-se - como ja apontado -

' Conforme o proprio Thoreau escreveu: “Leis injustas existem: devemos contentar-nos em
obedecer a elas ou esforcar-nos em corrigi-las, obedecer-lhes até triunfarmos ou transgredi-las desde
logo? Num governo como este, os homens geralmente pensam que devem esperar até que a maioria
seja persuadida a altera-las. Pensam que, se resistissem ao governo, o remédio seria pior que o mal.
Mas é culpa do préprio governo que o remédio seja, efetivamente, pior que o mal. E ele que o torna
pior.” (Thoreau, 1997, pg. 25).
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a participacdo na vida politica social. Entretanto, Thoreau nao
aceita essa definicdo de liberdade. Ela, a saber, a liberdade, em
Thoreau deve ser mantida em seu carater individual, fora de
qualquer amarra social’>. Em outras palavras, parece ser explicito
que - em Thoreau - sb é livre na sociedade politica aquele que
desobedece ao governo. Por isso, a cadeia é o jardim onde
encontram-se os homens plenamente livres, aqueles que foram
expulsos da sociedade justamente por terem individualmente se
liberto dela.

Em suma, Altran consegue sintetizar razoavelmente bem o

impasse com o qual Thoreau teve que lidar:

Eis o impasse que o concordiano enfrenta de forma bastante
singular na histéria da filosofia: 0 homem em natureza é bom,
mas ao dissolver sua identidade em uma coletividade, estard
corrompido; por outro lado, o homem com direito a
individualidade, que faz dessa liberdade uma competicio,
também estara corrompido. A tnica possibilidade de vida politica
livre envolveria o direito a individualidade em um cendrio sem
competicdo, o que parece impossivel para aqueles contratualistas
[Locke]. Apenas restaria o isolamento, mas se o0 assumissemos
como a Unica saida, qualquer politica estaria impossibilitada
(Altran, 2017, p. 269).

Portanto, vale ressaltar a diferenca fundamental - as
consequéncias - que a liberdade tem dentro da critica de Thoreau

5 Este ponto é bem esclarecido por José Altran em seu artigo para a revista Ultimo Andar: “A visio
politica implicita nos textos de Thoreau é a de que a liberdade pessoal é conquistada a partir de um
processo intimo de nao-dependéncia daquilo que a sociedade, como uma quimera construtora de
valores e mandamentos, preconiza como moral e necessario. Esta autonomia confere ao individuo
uma liberdade diante do Estado que, embora ndo seja “cedida” por ele, encontra na desobediéncia
civil sua forma de expressio e acio. E evidente que um governo autoritario procurara mitigar esta
liberdade por meios coercitivos, mas estara enfraquecida em sua legitimidade e poder simbdlico. A
via thoreauviana cria alternativa as diversas perspectivas politicas atuais que, grosso modo, acabam
situadas em um dualismo entre um Estado minimo e um Estado centralizador: enquanto, por um
“terceiro lado”, o anarquismo quer combater o Estado, Thoreau pretende apenas reconfigurar a
subjetividade do cidaddo diante do Estado, minando assim o seu poder, sem elimina-lo. O problema
da filosofia politica de Thoreau nao é precisamente o Estado, mas - pode-se dizer -, a soberania.”
(Altran, 2017, pg. 267).
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para a concepcao de Estado dos contratualistas, em especial
Rousseau. O apreco pela liberdade leva Thoreau a preferir isolar-se
da sociedade do que viver sem ela, a liberdade. E convoca todos os
cidaddos rebelarem-se, buscando afirmar sua liberdade frente a
um FEstado que é meramente normativo. Ou seja, diferente de
Rousseau, Thoreau ndo consegue assimilar o que comumente é
denominado de liberdade civil; isso é meramente normatividade -
se por normatividade entender-se um conjunto de regras

estabelecidas para ditar as praticas da convivéncia em sociedade.
Consideracoes finais

Em um primeiro momento, pode parecer pretensiosa a
proposta de colocar frente a frente dois autores tao distintos e que
- bem possivelmente - jamais tiveram tido contato um com o
outro®®. Porém, ao apontar linhas gerais sobre ideias centrais em
ambos, comeca-se a perceber certa familiaridade com algumas
pautas. Nao que a posicdo de ambos seja a mesma; muito pelo
contrario, ambos partem de pressupostos diferentes e chegam a
conclusoes diferentes. Mas, semelhante a duas rodovias que,
saindo de locais diferentes e seguindo para destinos distintos,
possuem em seu itinerario uma localidade em comum e acabam se
cruzando, assim também a critica de Thoreau encontra espago
dentro da teoria politica de Rousseau.

' Sabe-se que Thoreau foi um homem letrado, que tinha um gosto literario bem sofisticado, como
aponta o capitulo II da sua obra Walden e as diversas referéncias que faz a poemas e classicos da
literatura. Sobre seu gosto literario, assim escreve August Derleth: “Estudou os Cléassicos com o
Professor Felton e o poeta Jonas Very, que também lhe servia de tutor; estudou retérica com o
Professor Edward Tyrrell Channing, de cujas exigéncias levou certo tempo para escapar. Mostrava-
se particularmente interessado nos classicos, cedo dominando o grego e o latim, ainda que também
estudasse matematica e ciéncias, nos livros da biblioteca. Falando francés, é possivel que o tenha
estudado em Hardward também, onde fez um curso informal de alemao no qual Henry Wadsworth
Longfellow conversava sobre Literatura com tal informalismo que, juntamente com os coletes que
usava, cor de vinho, deve ter deixado Thoreau indiferente. (...) Encantava-o a biblioteca: Virgilio,
Cicero, The Great Reader (O grande Leitor), Adam’s Latin Grammar (Gramatica Latina de Adam),
Horécio, Demdstenes, Euripides. Homero - leu, na realidade, todos os classicos de que podia lagar
mao. De certo modo, tais leituras - e a retdrica que lhe ensinavam - refletiram-se nos temas que
escrevia para as aulas da universidade.” (Derleth,1964, pg. 13 - 14).
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E o ponto de encontro ndo poderia ser outro que a
famigerada liberdade. Enquanto que Rousseau, em sua
ingenuidade politica, parte de um Estado falho e que precisa ser
substituido por um novo, onde os homens serao livres para atuar
politicamente - e a isto ele dd& o nome de cidadania -, Thoreau
mostra-se ferrenho no controle do Estado sobre a liberdade
individual.

E tem-se aqui o contraponto. De um lado, um contratualista
classico. Do outro, um homem revolto com as falhas politicas de
sua época, principalmente no que tange a questdo da intervencao
do Estado - ou governo - na vida de cada cidaddo. O primeiro
orgulha-se do titulo de cidadao de Genebra; o segundo é preso por
sonegacao de impostos. Dois homens tao diferentes, de sociedades
tao distintas. Em meio a essa disputa - de certa forma ja que um
jamais citou o outro - encontra-se a liberdade.

De fato, esta ndo foi uma enseada facil. Porém, é uma
disputa pertinente. Rousseau certamente - como qualquer outro
filosofo e teérico politico - deixa de responder uma série de
questdes. Entretanto, em tempos em que a Democracia tem sido
questionada, criticas como a de Thoreau mostram-se
fundamentais.

Primeiro, porque qualquer pesquisador ou cientista politico
que hoje lancar-se na empresa de apresentar um programa politico
que resolva as questdes as quais a Democracia - como esta sendo
executada hoje, ou seja representativa - tera que responder ao
dilema apresentado por Thoreau: como garantir a liberdade
individual sem que ela se reduza a mera normatividade?

Segundo, Rousseau falhou ao supor que todos exercerao sua
cidadania de bom grado. A realidade tem mostrado que cada vez
mais terceiriza-se a responsabilidade politica. Cada vez mais
espera-se que a maioria resolva os problemas. Mas a maioria - e
Thoreau certamente seria simpatico a essa ideia - é um grande
ninguém. Em sistemas de Democracia representativa, o povo tem
cada vez mais delegado nao apenas o poder mas a responsabilidade
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pelas agdes politicas a um pequeno nimero de pessoas, que
governam em nome da maioria, por mais que a maioria encontra-
se insatisfeita. Essa falsa vontade geral, defendida por Rousseau,
tem se mostrada falha e precisa certamente estar na agenda das
discussoes politicas contemporaneas.

Por fim, nao basta apenas repensar o sistema politico.
Thoreau convoca a cada ser humano a ser ativo politicamente.
Afinal de contas, rebelar-se contra o sistema politico é o mais
radical de todos os atos. E notavel que a Democracia tem-se
mostrado falha, entretanto, Thoreau reafirma sua conviccio em
um Estado democratico; ele nao deseja uma anarquia como muitos
parecem interpretar; o que ele busca é um Estado que permita a
autonomia do sujeito e a sua plena liberdade.
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Breves apontamentos sobre o conceito
de mundo da arte em Arthur Danto
Some remarks about Danto’s artworld concept

Guilherme Mautone®

1. Preambulo

Meu objetivo principal ao longo deste trabalho consiste em
argumentar em favor da tese de que a no¢ao de mundo da arte, na
filosofia elaborada por Arthur Danto, constitui uma nogao
estratégica e operativa para compreendermos minimamente o
estatuto das artes contemporaneas, bem como o estatuto dos
discursos tedricos que as acompanham. No entanto, essa
compreensao s6 sera possivel se compreendermos a nogao de
mundo da arte ndo como um somatoério das instituigdes artisticas,
0 que geraria um retorno aos problemas da teoria institucional de
George Dickie. Meu objetivo também sera, portanto, o de qualificar
a interpretacdo do conceito de mundo da arte ao longo do trabalho.

Parece-me, por um lado, (A) estratégica porque nos permite
fornecer boas razoes para entender o novo sentido da variagao da
coisa artistica depois do que se convencionou chamar de guinada

' E Bacharel e Mestre em Filosofia pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS), onde
também realiza atualmente Doutorado em Filosofia. Pesquisa, com apoio da CAPES, filosofia da arte,
mais especificamente o problema das definigoes de arte, estatuto filoséfico do artista e o problema da
intencionalidade na producao artistica contemporanea. A pesquisa é orientada pela Prof2. Dr2.
Kathrin Holzermayr Lerrer Rosenfield. Contato: guimautone@gmail.com
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duchampiana?; e, por outro lado, (B) operativa porque nos capacita
a participar do debate teorico e critico realizado em torno da arte
hoje em dia. Feito entdo esse pequeno preambulo, passo a narrar
duas pequenas estorinhas - que, espero, ndo parecam por demais
extemporaneas.

2. Duas cenas nova-iorquinas

Em 1926, em mais um dia comum de trabalho, os funcionérios
aduaneiros da alfandega de Nova Iorque, nos Estados Unidos, foram
tomados de chofre por uma espécie de vertigem epistémica diante
daquilo que, numa manha como todas as outras, pareceu-lhes
extremamente problematico, senao abstruso. Diante daquela coisa
incognita, heterdclita, os aduaneiros reconheciam de modo vago
somente - no melhor espirito aristotélico - um amontoado de
matéria cuja forma ainda precisava ser por eles consensada. £ diante
de uma situagdo de certo ceticismo que ingressa, no novo mundo dos
matadouros de Chicago, do beisebol, de uma Hollywood ainda
nascente e do art-déco tardio de Nova lorque, a estitua Passaro
Voando (1923) de Constantin Brancusi. A davida, o perrengue
epistémico dos aduaneiros, consistia em taxa-la prontamente caso
fosse um ‘carregamento de tubulacio de aco’, um ‘utensilio qualquer’
ou uma ‘ferramenta especifica’ ou, muito distintamente disto, em dar
um free-pass caso ela fosse uma ‘obra de arte’. A estatua, que chegava
para uma exposicao na Brummer Gallery (cujo curador era, ninguém
mais, ninguém menos, que Marcel Duchamp) foi, no final do dia,
depois de debates burocraticos e incertezas epistémicas, taxada
dentro da categoria ‘Objeto Utilitario’, subcategoria ‘Utensilios de
Cozinha e Insumos Hospitalares’, recebendo uma taxacdo de 40%

> Danto comenta sobre isso em A apreciagdo e a interpretacio de obras de arte: “E possivel
compreender a histéria recente da arte como um esforco filoséfico de reafirmar sua prépria
identidade, de infundir em si o espaco que a teoria havia lhe exigido vagar, de preencher aquele vazio
(...). E um estratagema para alcangar isso tem sido mais ou menos virar a mesa no tocante a
realidade ao forcar objetos inegavelmente reais a servir como media, possuindo-os como fantasmas”
(Danto, 2014, p. 61).



Guilherme Mautone | 39

sobre seu valor original. O arrazoado que justificou a decisao
alfandegéria foi de que “esculturas, sendo obras de arte, precisam ser
reproducbes talhadas ou fundidas, imitagdes de objetos naturais,
majoritariamente imitagdes da forma humana” (Rowell, 1999, p. 15,
traducao minha).

J& em outra ocasido, alguns anos mais tarde, na década de
60, Arthur Danto, filoésofo relativamente conhecido, visita uma
exposicao, também em Nova lorque, mas dessa vez na Stable
Gallery. A visita, nas palavras do proprio Danto, foi

uma experiéncia transformativa para mim. Ela me transformou
em um filésofo da arte. Até aquele ponto, embora tivesse um
interesse em arte e especialmente em arte contemporanea, eu
nao tinha nenhum interesse especial em filosofia da arte. Porque
eu simplesmente ndo via nenhuma maneira interessante de
juntar filosofia e arte (Danto, 2009, p. XIII).

A exposicao que Danto visitara consistia de centenas de
caixas de supermercado aparentemente comuns empilhadas
displicentemente. Entre elas, encontravam-se caixas de sabao
Brillo que, por sua vez, pareciam-se exatamente com as caixas de
sabao Brillo encontradas em quaisquer mercados estadunidenses
na década de 60. A exposigao que Danto acabara de visitar era de
Andy Warhol, um artista-pop ndo tdao conhecido na época, e as
obras de arte chamavam-se Brillo Soap Pad Boxes (1964). Ali,
exatamente como na histéria dos funcionarios aduaneiros,
instaurara-se na cabeca de Danto também um perrengue
epistémico, s6 que de uma forma diferente. Como - e por qué? -
esses objetos empilhados aqui sdo ‘obras de arte’ e os objetos
empilhados nos supermercados sao ‘meras coisas comuns’, coisas
da vida ordinéria, da Lebenswelt? Como - e por qué? - sao objetos
de naturezas diferentes (‘obra de arte’ / ‘coisa comum’) se (e esse
‘se’ é 0 mais importante...) sdao idénticos, indiscerniveis, ou seja,
possuem fenomenologicamente os mesmos atributos?
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Terminadas, entdo, as minhas duas estérias. E eis que aparece
ai, surgida da pratica (embora ja pretérita, ja historica), a questao que
tem me ocupado nos dltimos anos. Como conferir a uma coisa, a um
fendmeno, a um particular, o estatuto de ‘arte’> Como se faz para
que uma coisa participe da extensionalidade de um conceito? Quem
pode fazé-lo? E, falando de intensionalidade (com ‘s’), o que é
necessario e, também, o que é conjuntamente suficiente? E, por fim,
para encerrar o rol de sub-questdes, qual é a histéria desses
mecanismos conceituais? Como se fez isso no passado?

3. A proposta de Danto

A visita de Danto a Stable Gallery em 1964 e sua vivéncia
daquele constrangimento artistico-filos6fico diante dos fac-similes
de caixas de sabao de Andy Warhol é apenas um dos muitos casos
mencionados por Danto em seus numerosos escritos sobre a arte
contemporanea e filosofia. Um outro também recorrente, além de
Warhol, é a Fonte (1917) de Duchamp, objeto que Duchamp, sob o
pseudéononimo R. Mutt, inscreveu como candidato a selecdo
curatorial do comité da Sociedade dos Artistas Independentes de
NY, do qual Duchamp, ironicamente, fazia parte. Outro ainda é o
trabalho de Joseph Kosuth, Information Room (Special
Investigation) (1970) exposto no New York Cultural Center e que
consiste em uma mesa com livros de filosofia (Wittgenstein,
Carnap, Reinchenbach, Tarski e Russell) sobre ela. F, portanto, a
vivéncia de cada uma dessas obras que sugere, para Danto, a
possibilidade de comegar a pensar em termos filosoficos o seu
encontro com obras de arte que se assemelhavam a objetos
advindos da vida comum (Danto, 2014, p. 25 e 26).

Sabemos hoje que Danto aloja, a partir desses exemplos
concretos, a discussao filosofica sobre os indiscerniveis para dentro
do artistico. Como, portanto, a famosa lei de Leibniz, ou lei da
identidade dos indiscerniveis, ¢ em certo sentido pensada por
Danto a partir da arte?
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Uma consequéncia filoséfica de haver obras de arte exatamente
como os objetos de uso mais comum foi que a diferenca entre eles
ndo poderia repousar em qualquer presumida diferenca estética.
Antigamente, as qualidades estéticas pareciam, aos tedricos, ser
suficientemente semelhantes as qualidades sensoriais (...). Mas da
mesma forma que a obra de arte e a coisa real compartilhavam
todas as qualidades sensoriais, de modo que ndo poderiamos
distingui-las tendo apenas os sentidos como base, também ndo
poderiamos distingui-las esteticamente se as diferencas estéticas
fossem diferencas sensoriais. Nao é que a estética seja irrelevante
para a apreciacio da arte, mas sim que ela ndo pode fazer parte da
definicdo de arte se um dos prop6sitos da definicdo é explicar de que
modo as obras de arte diferem das coisas reais (Danto, 2014, p. 27).

Sera essa, portanto, a ideia principal que orienta o livro mais
tardio de Danto, A transfiguracdo do lugar-comum (2010). Qual seja,
a busca de um novo critério para a identificacao de obras de arte que
nao resida exclusivamente na analise de diferencas sensoriais, ou
melhor, que ndo seja lastreada exclusivamente por uma ideia de
estética. Danto buscard, ja me adianto, lastrear essa analise de
diferencas e facultar esse processo de identificacdo, através da
recuperacao da dimensao histérica: “Um dos componentes que para
mim deveria ser central para a identidade das obras de arte era a sua
localizagdo histérica” (Danto, 2014, p. 27). Desse modo, o ponto
arguido por Danto suscita a necessidade, volens nolens, de uma
problematizacdo da propria tradicdo estética e sua vinculacao
histdrica ao artistico. E é por esse détour que Danto chega a uma
(re)formulacio da ideia (hegeliana) de fim da arte.

Em primeiro lugar, fomos formados numa tradicdo artistica e
estética que sempre compreendeu que os atributos definitérios, ou os
indicios identificadores, de obras de arte deveriam ser
perceptualmente acessiveis porque se manifestavam
fenomenologicamente. E, portanto, somente olhando para uma coisa
que somos capazes de identifica-la como arte. Essa heranga, cuja

7

genealogia explorei em outro lugar, é a heranca do esteticismo
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moderno de Hutcheson e de Kant que modula, mais tarde,
decisivamente as teorias formalistas da arte como a de Clive Bell e
Clement Greenberg ou o neo-esteticismo de Monroe Beardsley
(Mautone, 2016, p. 46). O que todos esses filésofos tém em comum
consiste na defesa de uma amarracao teorética entre (1) experiéncia
estética, (2) atributos sensoriais especificos fenomenologicamente
acessiveis e (3) identificacao de arte pela via da definicao.

Em segundo lugar, tomamos as experiéncias perceptivas
enquanto fundamentos suficientemente seguros para a formulagao
de juizos, para a atribuicdo de propriedades, para a classificacao de
particulares e para a concessao de conceitos. O jargao filosofico se
depara - e disputa - esses termos desde a discussao epistemolédgica
travada ao longo do Teeteto de Platdao. Contudo, gostaria de
retomar brevemente algumas coisas, em especial a tradigao
estética e sua roupagem formalista.

Nao ¢ fortuita minha mengéo ao esteticismo contemporaneo
de Beardsley, que nega o estatuto de ‘obra de arte’ a Fonte (1917)
de Duchamp ou ao Poéme Symphonique (1962) de Ligeti. Muito
menos gratuita é minha mencdo ao formalismo de Clement
Greenberg que atribui ao expressionismo abstrato, ou a pintura a
americana, o ponto de culminancia de um desdobramento
histérico progressivo e evolutivo da arte quando, através de uma
experimentacdo formal dos elementos pictéricos e do suporte,
chega ao meio de expressdo, ao mais essencial da arte, que é a sua
forma. Que, por sua vez, causa a experiéncia estética. E que, por
sua vez, define entdo a arte. Esse é, grosso modo, o problema. Ele
consiste na populariza¢ao de uma narrativa que, além de vincular a
definicdo de arte a experiéncia estética, pretende também vincular
essa arte formal a ideia um tanto abstrusa de um mais alto
desenvolvimento da histéria da arte.

A saida de Danto para credenciar as produgdes de Warhol
(de Duchamp e de Kosuth e de todo o conceitualismo artistico)
como ‘arte’ sera, portanto, recusar esse rol sucessivo de associagdes
tedricas herdadas da estética postulando um fim da arte, ou
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melhor, o fim de uma arte feita para a apreciacdo estética, de uma
arte cujo fundamento definicional depende de atributos sensoriais,
o fim da arte retiniana, feita para agradar a retina. Diz Danto em
Arte e Disturbacéo:

As palavras de Rimbaud, “Uma noitinha sentei a beleza nos meus
joelhos e achei-a amarga. E eu a feri”, expressam uma hostilidade
que por vezes surgia com relagdo ao belo e as obras definidas por
sua beleza. Foi nesse espirito que Duchamp desenhou bigodes na
Mona Lisa, ou em imagens dela. Ou talvez que Rauschenberg
apagou o desenho de De Kooning, que tinha que ser um bom
desenho se quisesse obter o efeito almejado (...). Na arte
disturbacional, o artista ndo se refugia por tras das convengdes:
ele abre um espago que as convengoes tém o propésito de manter
fechado (Danto, 2014, p. 161 e 162)

O que se encerra, assim, ndo é ipsis litteris a producdo
artistica. Mas, diferentemente, a ideia de que a arte tem uma
funcdo formal especifica que é consumar a experiéncia estética e,
segundo, a ideia de que a arte pode continuar sendo pensada em
termos de uma historicidade articulada internamente através da
sucessao de estilos cujos representantes seriam identificaveis via
percepcao. Assim, diz Danto no artigo de 1964, que a partir de
agora ver “algo como arte requer algo que o olho ndo pode mais
discernir - uma atmosfera de teoria artistica, um conhecimento da
historia da arte: um mundo da arte” (Danto, 1964, apud Duarte,
2013, p. 329).

E desse modo que aparece no pensamento de Danto, quase
que num regime siamés com a ideia de fim da arte, a nogao de
mundo da arte. E, portanto, o mundo da arte que passa a ser, com
o fim da arte retiniana, com o advento dos ready-mades ou dos
objets trouvés de Duchamp, o fundamento que defere a fixagdo do
significado de um termo como ‘arte’ e que opera nos processos de
atribuicao de estatuto. E mundo da arte significa, para Danto, duas
coisas. Por um lado, uma ‘atmosfera de teoria’ e, por outro, um
‘conhecimento da histéria da arte’. Cito, mais uma vez Danto:
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O que, afinal de contas, faz a diferenca entre uma caixa de Brillo e
uma obra de arte consistente de uma caixa de Brillo é uma certa
teoria da arte. E a teoria que a recebe no mundo da arte e a
impede de recair na condicio de objeto real que ela é. E claro que,
sem a teoria, é improvavel que alguém veja isso como arte e, a
fim de vé-lo como parte do mundo da arte, a pessoa deve
dominar uma boa dose de teoria artistica, assim como uma
quantia consideravel da histéria da recente pintura nova-iorquina
(Danto, 1964, apud Duarte, 2013, p. 331).

Como, de modo legitimo, desdobrar a nogao especifica
cunhada por Danto hoje em dia? Talvez, um caminho, seja o de
continuar a aproxima-lo de pensadores de uma tradicao semantica
e, em especial, da nova teoria da referéncia.

Hoje em dia é uma pratica bastante comum em alguns
circulos realizar uma leitura da ideia de mundo da arte que o
identifica ao circuito artistico representado por um suposto
somatério de museus, galerias, centros culturais, exposigoes e
outros espacos expositivos. Minha proposta, contudo, é dupla.

Retomar a leitura de Danto, em especial suas formulagoes
classicas. Mas também consiste em sugerir uma compreensao da
no¢ao de mundo da arte de modo mais amplo, compreendendo-a
talvez, num sentido wittgensteiniano, como uma forma de vida
(Lebensform). Essa sugestao, parece-me, abre espaco para que se
pense o mundo da arte enquanto um conjunto complexo de
praticas, técnicas e também conceitos compartilhados ao longo do
tempo e, a cada tempo, repensados e discutidos por novos sujeitos
e novos usuarios. De modo que a transmissao dessas préticas,
técnicas, termos, conceitos e também o processo de discussao e de
contribuigdo por parte de novos usuarios é o que se poderia, penso,
legitimamente atribuir a no¢ao cunhada por Danto.

Isso suscita a imagem conhecida de uma cadeia histérica de
transmissao de termos, sugerida por Geach e também Kripke, na
qual cada usuario herda a fixacdo da referéncia de um termo de
outros usudrios, deferindo a estes antecessores a responsabilidade
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por esse processo de fixagao (Geach, 1972; Kripke, 1972). Outro
aspecto suscitado, parece-me, pela no¢ao de mundo da arte é a
conhecida hipdtese de uma divisao do trabalho linguistico,
oferecida por Putnam, e que é caracterizada pelo processo de
deferéncia da fixacdo do significado a falantes mais competentes
(Putnam, 1975). Um estudante qualquer que, sozinho, ingressa
pela primeira vez numa exposicio de arte contemporanea é,
certamente, muito diferente daquele outro que ingressa na mesma
exposicao acompanhado de sua professora de histéria da arte ou de
um amigo diletante. O conhecimento dos significados nado é “algo
que seja possivel para um pensador em isolamento, isto pressupde
tanto as interagdes com o mundo, quanto interacbes com outros
usuarios da linguagem” (Putnam, 1996, p. 15). Além disso, a
sugestao de Cavell, em Declining Decline (1988) de que devemos
atentar para o processo de desapropriacao das palavras de suas
casas (Heimat) ao longo de nossas especulagoes filosoficas, parece-
me salutar; porque salienta o papel decisivo desempenhado pela
dimensao cultural, ordinaria, pratica, relativa aos usos, para
fixacdo do significado (Cavell, 1988, p. 254).

£ desse modo que tenho compreendido nos tGltimos tempos a
nocao de mundo da arte de Danto, de modo que minha contribuigao
interpretativa corre nesse sentido. E, em certo modo, uma tentativa
de coloca-la em novos termos, mas - espero - nao em termos
ilegitimos. Com isso, parece-me que também estaremos em melhores
condicoes de entender porque razoes o conceito de mundo da arte
(mas também o de fim da arte) em Danto sao conceitos operativos e
estratégicos. O sdo porque capturam com muito mais justeza aquela
ideia de uma variacdo bastante premente da arte a partir do
sogobramento da pintura modernista ou do expressionismo abstrato.
A arte, com Warhol, Duchamp, Kosuth, torna-se muito mais uma
experiéncia com aspiragdes intelectuais, um trabalho com conceitos,
que uma experiéncia plastica de artesania formal e simbdlica dos
suportes com vistas a consumacao estética. Passa-se, entende Danto,
a se fazer filosofia dentro da arte.
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Nao é verdade, contudo, que nado se produza atualmente
uma arte preocupada com as caracteristicas perceptivas,
sensoriais, dos suportes. Se produz. Mas a conclusdo a ser tirada
das experimentagdes conceituais em arte é que o mundo da arte
acabou concentrando atualmente sua atencdo no trabalho
conceitual. E isso é factual em relacdo a essa forma de vida, é algo
culturalmente lastreado. Vejam, por oscilagao similar atravessou o
Modernismo no final do século XIX. O advento da técnica de
reproducdo fotogréfica é aceito hoje em dia de modo canonico
como um dos principais (sendo o principal...) motor de inovagao e
de variacdo na pintura desse século, porque escusou o artista de
realizar a imitacdo na pintura e de plasmar nela o ilusionismo
tradicional, granjeado pela ideia da janela renascentista, que
determinava o uso da figura perspectivada, etc. Com isso,
alargaram-se as condigdes de possibilidade das vanguardas que,
por sua vez, desembocaram no expressionismo abstrato.

E ele, por sua vez, também evidenciou para criticos, tedricos
e, sobretudo, para os artistas, os seus limites e os limites de sua
principal narrativa legitimadora, a saber, o formalismo de Clement
Greenberg. E isso ndo ¢ mais termo de disputa entre os
representantes competentes do mundo da arte. Ainda assim,
pintura expressionista nao-figurativa continua igualmente a ser
produzida hoje em dia.

Para concluir, o ponto de Danto foi desde sempre
definicional. Contudo, ele procurou assentar filosoficamente os
fundamentos que possibilitassem a concessao do estatuto de arte a
novos objetos (como as Brillo de Warhol) perfazendo uma
reformulagdo dos fundamentos estéticos. Cito, para encerrar,
Danto mais uma vez:

Para o futuro indefinido, a arte seré a fatura pds-histérica da arte.
Seria inconsistente com esse insight em relagdo a histéria procurar
uma histéria ulterior para ele. Mas a histdria ulterior deve ser
tomada pela filosofia e, diferentemente da arte, a filosofia é algo que
nao tera uma fase pds-histérica, porque, quando a verdade é
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encontrada, ndo hd mais nada a ser feito. Nenhum outro
pensamento seria mais cruel do que o de um filosofar sem fim, que
é um argumento de que a filosofia ndo é arte e que o pluralismo é
uma ma filosofia da filosofia. (...) a arte tem sido o meio para
filosofia em ambas as extremidades de sua histéria, mas aqui,
especialmente, ao se transformar em seu préprio objeto, ela
transformou o todo da cultura, tornando possivel uma filosofia final;
ela serviu como um meio evolutivo do tipo mais elevado. Se me
perguntassem qual artista deveriamos reproduzir, minha resposta
seria: os artistas com um senso de acdo necessirio para a
sobrevivéncia no mundo artistico atual. A questdo mais importante
é: quais filésofos deveriam ser reproduzidos? Minha resposta é:
aqueles que podem nos dar a filosofia que a arte preparou para nés
(Danto apud Duarte, 2014, p. 249).

Referéncias

CAVEFLL, Stanley. Declining decline: Wittgenstein as a philosopher of culture. In
Inquiry: An Interdisciplinary Jounal of Philosophy, volume 31, nimero 3,
p- 253-264, 1988.

DANTO, Arthur. Andy Warhol. New Haven: Yale University Press, 2009.

DANTO, Arthur. O descredenciamento filoséfico da arte. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2014.

DUARTE, Rodrigo (org.). O belo auténomo - Textos classicos de estética. Belo
Horizonte: Auténtica Editora, 2013.

GEACH, Peter. Logic Matters. Oxford: Basil-Blackwell, 1972.
KRIPKE, Saul. Naming and Necessity. Cambridge: Harvard University Press, 1972.

PUTNAM, Hillary. The Meaning of ‘Meaning’. In Mind, Language and Reality:
Philosophical Papers. Volume 2. Cambridge: Cambridge University Press,

1975.

ROWELL, Margit. Brancusi vs. The United States. Paris: Vilo Publishing, 1999.






50

Dados pessoais numa sociedade de informacao:
a questao ética filoso6fica sobre
o problema da informacao
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Introducao

O presente artigo, visa trazer a luz uma andlise da filosofia
do Direito, acerca das mudangas que o Direito gradualmente veio
sofrendo na sociedade contemporanea ao longo do tempo. A
filosofia nao pode ser vista mais como uma disciplina teérica, mas,
deve se agregar a ela nocoes de Direito como parte efetiva de uma
ética da informacao e protecao de dados.

Dessa maneira, numa sociedade que se mudou tanto na
forma de pensar como de viver e se relacionar, o componente
filosofico ético reflexivo num sentido forense se modificou pelas
suas proprias exigéncias sociais de transformacdo. Nessa exigéncia
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e busca por uma Filosofia do Direito enquanto base para a ética na
protecao das informagdes pessoais de cada individuo, ela se torna a
balanga de equilibrio entre o correto e a méa-fé (Dendasck; Silva,
2016, p. 98). Ora, a grande evolucao econdmica impos a0 homem o
dever de ter e ser, de possuir, seja um computador de uGltima
geracao ou mesmo um celular, com isso, as inovagdes tecnoldgicas
contribuiram para a locomotiva da desonestidade do homem
fazendo o Direito se tornar estéril e obrigé-lo a buscar uma nova
base de apoio (Dendasck; Silva, 2016, p. 98).

1. A questao da sociedade conectada e a virada da filosofia do
direito

O contexto histérico das sociedades demonstra a evolucado
que o instituto da protecao de dados surge e acompanha. Porém,
em nenhum momento poderia ser vislumbrado tamanha
incidéncia como na sociedade da informacao a qual fica destacado
o uso das referéncias pessoais para quase todas as funges que
englobam uma relacdo dialética entre o homem e o meio
tecnoldgico. Qualquer cadastro realizado nas redes de internet
partem de uma relacdo entre os dados da pessoa e seu mundo
privado (Dendasck; Silva, 2016, p. 98).

Se antes o titular dos aspectos referentes a dados pessoais
poderia modificar e fornecer suas informacoes de varias maneiras
com alguma seguranca, tem-se, no momento atual de uma
sociedade globalizada, uma certa distribuicao de suas informacoes
em varios bancos de dados sem mesmo o prévio aviso do dono
desses registros (Dendasck; Silva, 2016, p. 98-99).

E pela criagio de um mundo totalmente virtual, onde se
entrecruzam o mundo do trabalho, da comunicacéo, da vida social
e privada, que se percebe o homem entre uma cadeia de relacoes
real e irreais, onde o limite de dados e exposicoes é quase que
impossivel de se descrever (Dendasck; Silva, 2016, p. 99). Assim, o
avanco econdmico por intermédio das redes de internet foi imenso
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na ultima década. Todos esses fatos demonstram a relevancia que é
notoria para estudar a sociedade da informagao nao apenas como
um problema da sociedade atual, mas como uma nova maneira das
pessoas ver o mundo e se relacionar com ele (Dendasck; Silva,
2016, p. 99-100).

Com o avango da internet e suas tecnologias, o Poder
Judiciario vem nos ultimos anos, por meio do instituto da
responsabilidade civil ampliando os conceitos de seus elementos
para conseguir dar passos em direciao a obscuridade das questoes
éticas da sociedade de informacao. Visto que a teoria tradicional da
responsabilidade nao consegue dar conta desta enxurrada de
demandas acerca de novos danos e crimes de dados pessoais, 0
Direito passou a se reinventar pela esteira da Filosofia (Dendasck;
Silva, 2016, p. 100).

A possibilidade de comunicar-se, realizar compras, contratar
produtos via o mercado online trouxe nao apenas um avango de
mercados, mas problemas juridicos como o uso com finalidade
diversa da acordada com relacdo aos danos pessoais, isto é, a
exposicao nas redes de internet por meio de divulgacio de
informagao ou de imagens de modo indevido. Assim, os contratos
firmados e a utilizagdo de bancos de dados sdo como uma nova
espécie de moeda (Dendasck; Silva, 2016, p. 98-100).

Todos esses problemas juridicos encontraram a legislagao
desamparada de solugdes prontas. Partindo das leis que constituem a
Constituicao Federal de 1988 encontramos uma brecha bastante
grande com relacao ao meio digital e global dos dados pessoais no
Brasil, pois ndo se tem uma lei especifica para tais garantias de
informagdes. Com o surgimento de novos danos na sociedade
globalizada, se estrutura uma discussao em nivel juridico e filoséfico,
tendo como base uma norma ética de apoio para estancar a sangria
do vazamento de dados e de suas devidas garantias.

Ora, para tal empreitada, se pensa justamente esse
entrecruzamento pela Filosofia e Direito, abandonando de certa
forma o viés individualista e construindo um entendimento com o
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enfoque na reparacio da vitima e para a coletividade. E por causa
dessa justa preocupacdo que vem crescendo no Direito um
pensamento mais solidarista em relacdo a esfera privada, ou seja,
uma maior preocupacgao na protecao dos dados ndo apenas em um
sentido individual, mas numa prote¢do do povo enquanto Estado
(Dendasck; Silva, 2016, p. 98-102).

Diante desse contexto, ultimamente, o instituto da
responsabilidade civil vem recebendo uma gama enorme de agoes
sobre os problemas de vazamento de informacbes tanto de pessoas
como de empresas, 6rgaos filantropicos e assim segue. Investigando
assim, seus elementos a doutrina comeca a alargar os conceitos da
culpa, do nexo de causalidade, a acdo da omissdao e trazer as
demandas para dentro destes elementos. F preciso relatar que a
responsabilidade civil ¢ um dos institutos que mais se reinventou nos
ultimos tempos com a legislacdo que havia. Destaca-se a importancia
dessa reinvencao em detrimento da insercdao das novas tecnologias
na vida dos seres humanos. Um dos pontos (chaves) dessa discusséo,
¢ a nocao ética e a importancia da Filosofia pratica como uma das
chaves de reflexao para pensar esses problemas que foram citados no
contexto atual da sociedade contemporanea.

Dessa maneira, o trabalho visa trazer a luz a importancia da
Filosofia enquanto uma disciplina ética que impulsionaria uma
reflexividade sobre o problema dos dados pessoais no campo do
Direito.

2 Contextualizacdo historico conceitual da sociedade da
informacéao

A apresentacao conceitual, evolutiva e histérica da sociedade
da informagao, se origina pela formacao do ciberespaco, ou seja,
redes de internet. Esse ciberespaco funciona como um importante
canal de comunicagdo inserido no cotidiano da sociedade
contemporanea (Dendasck; Silva, 2016, p. 102).
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A partir disso, sera abordada ao corpo social de vigilancia a
definicaio emprestada de Stefano Rodota (2008), em que a
construgao do coletivo deveria encaminhar-se para uma sociedade
do conhecimento e ndo para uma comunidade da vigilancia
(Rodota, 2008). Desta maneira, verifica-se a contextualizacao e a
revolucdo nos meios de comunicacdo, a partir da década de 1980,
que ocorreu uma verdadeira revolucdo nos meios de comunicagoes
interativas. Os dois primeiros experimentos, intitulados
“tecnologias da liberdade”, aconteceram nos Estados da Franga e
nos Estados Unidos (Dendasck; Silva, 2016, p. 98-103).

Na Franca, houve o MINITEL que funcionava como um
canalizador, para que a Franga chegasse a sociedade de
informacao. Nos Estados Unidos, o ARPANET, antecessor da
Internet, serviu as forcas armadas como estratégia militar
(Castells, 1999). Verifica-se, pois, serem distintos os objetivos
desses dois experimentos, e o sucesso do MINITEL deu-se por duas
razdes: em primeiro lugar, por funcionar como um desafio,
informatizando a sociedade; em segundo, por se tratar de um
sistema simples e acessivel ao cidaddo. Destarte, confirma-se que
houve outros motivos que denotaram uma identificagao pessoal do
cidaddo francés com o sistema (Castells, 1999). Visto que os
primeiros servicos oferecidos - como previsio do tempo,
informacdes culturais e de transportes, entre outras - estavam
disponiveis por meio da telefonia. Assim, acompanhando a
evolugao do sistema e do entendimento das pessoas sobre seu uso,
surgiram muitas opg¢oes de servicos on-line (Castells, 1999).

O contexto social do MINITEL ocorreu com o oferecimento
de servicos sexuais ou conversas, ndao uma generalizacao, mas uma
democratizacdo desse contexto de fantasias. Essa euforia toda teve
seu declinio na década de 1990, quando se evidenciaram suas
restrigdes como um canal de comunicagao devido a sua tecnologia
estar obsoleta. Definhando a capacidade de processamento das
informacdes e tornando-se insuficiente para as necessidades da
sociedade francesa. A alternativa apontada foi deixar o sistema
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ligado a Internet ao nivel mundial e oferecer esses servigos
mediante pagamento por sua utilizacdo, abandonando o carater
gratuito de outrora (Castells, 1999).

Nesse contexto, é importante salientar a brevidade do periodo
da evolugao das comunicagdes, o qual alterou a sociedade na
totalidade chegando as relagdes de trabalho. As quais passaram a
serem mediadas pelo uso de computadores e telefones celulares,
entre outros equipamentos eletronicos. Nesta velocidade modificou-
se todo o contexto de informacdo ao nivel mundial, visto que a
circulacao de informagoes se da em tempo real. Com esse efeito a
sociedade da informacao apesar de algumas oposicoes a este termo, é
o termo qual se resume esta nova realidade virtual e complexa da
sociedade moderna. Ou seja, a adocao desta expressao verifica-se a
mais adequada a realidade moderna e de complexidade que o ser
humano vive (Adolfo; Rocha; Maisonnave, 2016).

O fenémeno social da insercao da internet no cotidiano das
pessoas modificaria a sociedade. Com ela, todos seus apensos no
sentido de estar coadunado com os fendmenos modificativos da
sociedade como culturais, morais ou de costumes. Assim, a
internet provocou essa mudanga com a criacdo de comunidades
sociais, por exemplo, nascendo um favorecimento ao isolamento
pessoal. Propiciando aos individuos passearem apenas pelo
ambiente virtual e se desvincularem da busca de inserir-se em
sociedades reais, os quais provocam questionamentos sobre 0 uso
demasiado da internet como meio de comunicagao. Esse ponto
ainda ndao esta esclarecido, nem encontra uma boa apropriagao em
sua utilizagdo, pois tal aspecto podera ser vislumbrado tanto
negativamente como positivamente.

Destaca-se o fortalecimento dos agrupamentos on-line
formadas no ambiente virtual, uma vez permitindo que os
individuos se expressem de maneira desinibida, sincera ou talvez
expressoes verdadeiras, € uma das consequéncias de se estar atras
de um aparelho que possibilite a comunicagio e nao
presencialmente, diante do individuo. Certamente a¢des como esta,
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trard o fim de algumas relagdes de amizades no ambiente virtual
(Castells, 1999). Buscam-se lembrar, ainda, os questionamentos
sobre os grupos virtuais, procurando saber se eles sdo reais.

Em resposta, Castells afirma que sim e que ndo, por se
tratarem de uma coletividade que se transportam para o plano
virtual, fora do plano fisico. Nao se olvidando de que as
comunidades fisicas ndo refletem os agrupamentos virtuais, eis
que as redes sociais, formadas por comunidades on-line, dispoem
de grande diversidade entre seus membros e, em sua grande
maioria, sao interconectadas por lagos fracos (Castells, 1999).

Esses lacos no sentido de que as comunidades virtuais podem
ser formadas por perfis verdadeiros ou falsos, ndo ha uma conexao
entre os individuos como nas comunidades do plano fisico. Visto que
nesse vocé vé e interage com a pessoa com quem se acredita
relacionar. Ja no ambiente virtual geralmente o contato é realizado
por meio de textos, gravacao de 4udios entre outras formas o que
possibilitam maior abertura para se relacionar com perfis falsos.

Entre as tantas demandas que surgiram aliadas a
transformacdo espacial das cidades, Castells menciona o exemplo
do teletrabalho. Esse teletrabalho se configura com o uso da
tecnologia e promovendo a transformagdo das cidades, o que
possibilita a seus planejadores e organizadores de servicos uma
logistica que melhor possa atender a populacado (Castells, 1999).

Ora, sao as compras por meio da internet, em que as
transacoes sao realizadas on-line com isso um favorecimento para
o aumento do e-commerce. O comércio eletronico é visto como
uma opcao de comodidade em compras. Favorecida pela ampla
concorréncia de empresas que oferecem seus servicos e que foram
geradas pelas redes de Internet, ndo sendo seu objetivo a unicidade
apenas como uma alternativa (Castells, 1999).

Dessa maneira, as tecnologias adquiriram especial destaque
condicionando a sociedade a insercdo tecnolégica. Aos seus
instrumentos aplicados no dia a dia, incluindo mecanismos de
controle que objetivam a prépria protecao dos individuos, mas que
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corroem a propria privacidade. Devido a velocidade e ao
desenvolvimento das telecomunicacdes e a insercdo de inovagoes
tecnoldgicas, a esfera juridica trouxe um vocabuldrio préprio e
autdbnomo para estas inovagoes (Doneda, 2006).

Assim, a rede chamada também de ciberespago é um novo
canal de comunicagdo que nasce da interligacdo dos computadores
em escala mundial, especificando como as informagdes navegam e
sdao fomentadas pelos seus usuérios (Doneda, 2006). Os recursos
materiais das transmissoes de dados, também chamados de
interfaces conectam esse universo virtual com o real nos sistemas
de informacoes. A evolugao desse sistema incorreu na melhoria e
na diversificagdo dos sistemas de comunicagao (Lévy, 2010).

A diversificagdo dos sistemas de comunicagao ocorrida
propiciou que fossem ampliados os meios de comunicagdes entre
os individuos, tornando-a mais eficiente e veloz. Assim como esse
espago no qual circulam as informagdes sao marcados como uma
revolucdo destes meios de comunicacdo, o acesso as informagoes
fora ampliado na mesma medida. Esse acesso as redes de internet
propiciou mais nimero de informagoes circulando e criando assim
0 que chamamos ou entendemos por ciberespaco (Adolfo; Rocha;
Maisonnave, 2017).

No ciberespago se compartilham muito mais do que troca de
mensagens de audio ou texto, um exemplo €é o meio académico nos
quais muitas obras intelectuais sao compartilhadas. Relevante
destacar que nem sempre o compartilhamento sem custos, de
maneira gratuita dessas obras favorece tao-somente a sociedade.
Que faz seu uso prevalecendo o interesse publico sobre o privado e
ao autor lhe sdo conferidos apenas os prejuizos também ( Adolfo;
Rocha; Maisonnave, 2017).

Nao significa que os editores responsaveis pela veiculacao de
obras intelectuais queiram permanecer fechados diante das novas
tecnologias, muito pelo contrario, pois estariam fora da linha
produtiva. Entretanto apenas um compartilhamento pela web,
inviabiliza o controle da difusdo por muitos formatos. Assim admite-
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se que o direito autoral atenta-se para o interesse social em conjunto
entre autores e usudrios (Adolfo; Rocha; Maisonnave, 2017).

Voltando a diversidade conceitual ha uma grande proporcao
conceitual acerca das expressoes: ciberespaco, isto é, world, wide,
web e assim segue, pois isso se torna a sociedade em rede, sociedade
do conhecimento, sociedade da informacao, sociedade de informacéao,
sociedade informacional, entre outras que ainda estardo por vir
certamente. Todas envoltas em transformacoes sociais, culturais,
territoriais o que proporciona tamanha diversidade de nomenclatura
e conceituagao sobre o termo relacionado ao espaco da “internet” ou
ocupado pela internet (Fortes, 2016).

Em continuacdo ao crivo conceitual, encontram-se varias
acepgoes para definir a palavra virtual, porém ha no minimo trés
entendimentos sobre ela, o primeiro relaciona ao sentido
técnico/informatico; o segundo entendimento é de corrente e o
ultimo se da no sentido filosdfico. Quando se suscita a significagao da
“realidade virtual” depara-se com uma confuséo entre estes sentidos
(Lévy, 2010). Na seara filosofica o virtual é uma dimensao do real,
nao se opde ao real, mas opde-se ao atual visto que se trata de duas
6ticas diferentes da realidade. No sentido corrente, o critério para o
real atrela-se a presenca fisica, portando concluindo que o virtual
significaria a irrealidade. E na interpretagdo técnica o virtual vem
antes de a concretizagdo efetiva como o exemplo da arvore que esta
presente no grao, mas ainda nao cresceu (Lévy, 2010).

Desta forma o virtual existe, é real e ndo hi necessidade da
presenca tangivel para que algo exista. A informacao passeia pelo real
e o virtual, no real quando fixa sua base em determinado suporte, e
no virtual quando pode ser acessada de qualquer lugar. Como o
exemplo da informacao e da comunicagdo, apenas requisitando um
ponto de acesso de rede de internet (Lévy, 2010). Apesar de inimeras
significacdes para a palavra comunica¢do como a distribuicao, tornar
algo comum, repartir, dividir, compartilhar entre outras denotagoes,
a comunicacao possui um papel imprescindivel e destacavel na
histdria por toda sua construcdo. Sendo uma necessidade humana e
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na forma com que possa ser entendida a humanidade contou sua
histéria e desenvolveu-se. Sendo a comunicagdo uma forma singular
de socializar informagdes, sentimentos, opinides, entre outros
(Pereira, 2015).

Ademais ndo se trata de uma novidade a uma comunicagao
interativa, o telefone ja tirou o carater de novidade deste tipo de
comunicacdo. O que é visto no ciberespaco é uma espécie de
relacionamento que nao depende de um lugar geografico especifico e
nem de uma comunicacao assincrona (Lévy, 2010). Assim o exercicio
de comunicar-se esta atrelado a dois direitos a liberdade de expressao
e a privacidade; em que possa exteriorizar pensamentos, ideologias e
sentimentos e o segundo em ter seus pensamentos, sentimentos,
intimidades e ideologias resguardadas (Peres, 2015).

Segundo Rodota (2008), alia-se o surgimento da privacidade
com a sociedade feudal, nos quais o isolamento, a intimidade era
privilégio para poucos eleitos ou para quem fazia essa opgao ou se
fazia necessario este isolamento, como monges e pastores. Assim
hd muito tempo discutiam-se os movimentos e direcdes das
inovagoes tecnolégicas e institucionais bem como os riscos para a
privacidade. Nao olvidando que os computadores de trinta anos
atrds nao podem comparar-se com as tecnologias aplicadas aos
sistemas informéticos atuais e ferramentas mais velozes e
eficientes no periodo atual (Rodota, 2008).

Julgamentos relacionados a intimidade, porém ndo se
confirma ser o primeiro julgado sobre esse tema, entretanto
acredita-se ser o julgamento na Franga pelo Tribunal do Sena em
que foi julgado o caso de dois desenhistas fizeram o retrato de uma
pessoa em seu leito de morte por solicitacio de sua irma. Foi
exposto o retrato e comercializado por estabelecimento comercial.
O julgamento (Ocorrido em 16/06/1858) determinou a apreensao
da obra e das fotografias realizadas a partir dela (Mori, 2001).

Visto que a problematica é antiga e apenas muda de forma,
faz refletir acerca do planejamento de uma legislagio aplicavel ao
tratamento de dados e assim pensar em solugdes coletivas e nao
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individuais. Assim como as inovagodes tecnolégicas sao constantes e
volumosas, as novas demandas vém neste mesmo viés. Buscando
amparo no ordenamento juridico, destarte necessitam de solugdes
para longo prazo interessar-se evitar a obsoléncia das solucoes
juridicas (Rodotda, 2008).

No ver de Gongalves (2003), caberd ao Estado a funcao da
regulacdo das relagdes sociais, ordenando e regulando tanto
interesses individuais como os coletivos. As inovages ocorrem tao
rapidamente que até mesmo a nocao de bancos de dados em formato
de arquivos pode tornar-se obsoleta ou até mesmo superada. A
configuracao de uma nova fronteira nao esta em computadores de
uso pessoal. Ratificando que aos bancos de dados aplica-se o critério
de proporcionalidade quanto ao seu sigilo, a esses sao assegurados
sigilos relativos, quando em conflito com direitos ou garantias
fundamentais ao individuo (Gongalves, 2003).

Dessa forma questionam-se as formas de regulagdo futuras,
que permeiam entre um potencial transformador que as inovagoes
tecnoldgicas possuem, e a direcao que esta mudanca esta se
direcionando. Sdo os principais questionamentos e neste ponto ha
que se concordar com a autora em razao das transformacoes sociais
que a internet trouxe a sociedade contemporanea. E por como sera
direcionada essa transformacao na sociedade (Gongalves, 2003). Até
mesmo porque o desenvolvimento da sociedade da informacao
ocorreu de forma tao veloz, que para esses direitos digitais modernos
a solucdo encontrada no Poder Judicidrio é de similaridades a
legislacao existente, ou seja, a doutrina.

Diante do exposto, percebe-se que pelo menos no Brasil, ndo
foram criadas ou pensadas legislacbes preventivas para esses danos
modernos neste novo contexto social e cultural da sociedade. Foram
estabelecidas legislacbes resolutivas, criadas e embasadas a partir da
doutrina existente. Um dos objetivos da sociedade contemporanea é
realizado pela maneira de como os cidadaos passariam a dispor de
meios de comunicacao, expressao e informagdo, pensando em agoes



60 | XVII Semana Académica do PPG em Filosofia da PUCRS: volume 3

coletivas que tenham uma ideia de seguranca com relacdo a
sociedade da informacao e protecdo de dados.

Conclusao

O objetivo do artigo foi mostrar como a nocdo de Direito
necessita de um aporte filoséfico pratico ético em sua relagdo com
problemas na esfera da relacao das pessoas e o meio globalizado.

Assim, o texto teve como demonstrou nas paginas passadas
uma tarefa de analisar e pensar as mudancas na esfera da
instituicao juridica e como a sociedade e o Direito se entrecruzam
com as constantes inser¢des e evolugdes tecnoldgicas. O contexto
histérico das sociedades demonstra o acompanhamento que o
instituto da protecao de dados surge e acompanha como um dos
maiores avancos da sociedade contemporanea em ser complexa.

Nessa seara, pode ser vislumbrado tamanha incidéncia como
na sociedade da informacéo a qual fica destacado o uso de dados para
quase todas as fungdes que englobam o uso da tecnologia. Com essa
preocupacao, de uma sociedade cada vez mais imersa ao meio
tecnolégico globalizado e com a proépria dificuldade do Direito em ser
pratico e ético, garantindo a justica e ndo a injustica em suas decisoes
judiciarias, a Filosofia enquanto uma prética ética se faz necessario
no meio juridico-politico, com uma certa énfase numa sociedade que
cada vez mais se apresenta fragil em seu status ético e moral de
busca por uma relagao de igualdade para com o outro.

Referéncias:

ADOLFO, Luiz G. S.; ROCHA, Teda; MAISONNAVE, Laura L. O compartilhamento
de obras cientificas na internet. Scielo Brasil. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/scielo.php?pid=5010340142012000200021&scri
pt=sci_arttext&tlng=e s>. Acesso em 05 out. 2017.



Jeferson Flores Portela da Silva; Tatiane de Fatima da Silva Pessoa | 61

. Obras privadas, beneficios coletivos: a dimensdo ptiblica do direito
autoral na sociedade da informagdo. 387 p. (Tese de Doutorado)
Universidade do vale do Rio do Sinos - UNISINOS. Sao Leopoldo, 2006.

CASTELLS, Manuel. A sociedade em rede. Sao Paulo: Paz e Terra, 1999.

DONEDA, D. Da privacidade a protecdo de dados pessoais. Rio de Janeiro:
Renovar. 2006.

DENDASCK, Carla; SILVA, Adonias Osias - A globalizagao e a crise no direito:
Repensando a ética e a moral no Estado Pés-Moderno - Revista Cientifica
Muiltidisciplinar Nticleo do Conhecimento - Vol. 1. Ano. 1. Mar¢o. 2016, p.
98-119.

FORTES, Vinicius Borges. Os Direitos de Privacidade e A Protecao de Dados
Pessoais na Internet. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2016.

GONGCALVES, Maria Eduarda. Direito da Informagdo. Lisboa: Almedina, 2003.

LEVY, P. As tecnologias da inteligéncia: o futuro do pensamento na era da
informatica. Sao Paulo: Editora 34, 2010.

MARCACINI, Augusto Tavares Rosa. Direito e Informdtica: uma abordagem
Jjuridica sobre a criptografia. Ed. Forense, Rio de Janeiro, 2002.

MORI, Michele K. Direito a Intimidade versus Informdtica. Curitiba: Jurua
Editora, 2001.

PERFEIRA, Marcelo Cardoso. Direito a intimidade na Internet. Curitiba: Jurug, 2015.

PERES, Eduardo Pereira. Liberdade de expressdo e violagao da privacidade na
sociedade da informagdo: Uma analise a partir do Marco Civil da Internet
e dos novos paradigmas da responsabilidade civil 2015. 140 p.
(Dissertacdo de Mestrado) Universidade de Santa Cruz do Sul. Santa
Cruz do Sul, 2015.

RODOTA, Stéfano. A vida na sociedade da vigilancia - a privacidade hoje.
Organizacdo, selecdo e apresentacdo de Maria Celina Bodin de Moraes.
Traducdo: Danilo Doneda. Rio de Janeiro: Renovar, 2008.






51

O que vemos ao ver um filme?
Primeira etapa rumo a um panorama
da controvérsia Currie-Wilson

Nykolas Friedrich Von Peters Correia Motta'

Filmes fazem parte de nossas vidas. Nao apenas assistimos
frequentemente a eles, mas constantemente sio o assunto de
nossas conversas — mesmo com desconhecidos (é uma Otima
forma de quebrar o gelo, alids). Podemos conversar sobre filmes>
(ou seriados) com qualquer pessoa, ndo importando a idade, sexo

1 Doutorando em  Filosofia pela UFRGS. Endereco eletronico para contato:
nykolasfriedrich@gmail.com

2Quando falamos simplesmente em filmes, em geral estamos falando de peliculas narrativas
ficcionais. Quando assistimos a peliculas de outros tipos, nds costumamos a mencionar
explicitamente o seu tipo: “Vi um documentdrio muito bom”, “Bah, que filme experimental doido!”,
etc, etc. Parece que assumimos que a pelicula padrdo é aquela ficcional. Nesse sentido, nosso uso
ordinario nao esta muito distante do uso que James Conant da a palavra inglesa “movie”: “Eu usarei
a palavra ‘filme’ (‘movie’) [...] para me referir nao apenas a qualquer tipo de pelicula (film), mas ao
invés a somente uma certa espécie de pelicula narrativa fotogréfica (narrative photographic film).
Entéo por ‘filme’, em particular, quererei significar (o que nés podemos comegcar por chamar) uma
pelicula ‘ficcional’ — enquanto oposta a ndo-ficcional — (e, portanto, ndao [quererei significar]
documentérios, atualidades (newsreels), filmes caseiros (home movies), etc.). E por ‘ficcional’, ndo
quero significar apenas ‘nao verdadeiro’, digamos, na maneira em que certos tipos de peliculas de
propaganda podem falhar em ser verdadeiras, mas quero significar a pelicula narrativa — quer
dizer, a sorte de pelicula que conta uma histéria. E para ela ser um filme, em meu sentido, tem que
ter uma base no meio fotogréfico do cinema (a basis in the photographic medium of film) — tem que
ser alguma coisa que foi performada para (enacted for) e filmada por uma cadmera cinematografica
(movie camera) (donde, por exemplo, ndo [significarei com ‘filme’] um cartoon) — quer dizer, [a
pelicula] tem que ter sua base em um veiculo de representagao visual cujo uso padrao é representar
nosso mundo” (CONANT, S.d., pp. 16-7). Ao longo do artigo, procuraremos usar “filme” para
traduzir “movie” e “pelicula” para “film”, sempre com esta passagem em mente.
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ou classe social. Nao assistir aqueles que estdao em voga é correr o
risco do isolamento. Nao apenas nao entenderemos o que estao
falando (“quem diabos é Khaleesi?!”), mas sobretudo nao
entenderemos as referéncias quando filmes foram usados como
comparacdo (“um japoneés ter se casado com uma personagem de
sim date de Nintendo DS é muito aquele filme, o Her!”3). Corremos
o risco até mesmo de nao entender nossos compatriotas — afinal,
certas tendéncias e comportamentos sdo lancados por filmes, ou
novelas, como é mais comum aqui no Brasil (“por que todo mundo
esta usando roupas com ombreiras?!). Tudo isso aponta para o
papel de canone que filmes e outros produtos audio-visuais
ocupam em nossa cultura#.

Apesar dessa centralidade, filmes siao curiosamente
desvalorizados. Pessoas (e essas no Brasil ja sio em numero
reduzidissimo) tendem mais a ter bibliotecas do que filmotecas. Ver
filmes é tomado como uma distragao, e ndo possui a aura de nobreza
(algo fetichista) que ler livros teria. Em filosofia, escolher estudar
filmes — quando se poderia estudar livros antigos ou autores mortos
— parece um grande equivoco (uma bola fora, como ordinariamente
se diz). Poder-se-ia atribuir essa desvaloriza¢gdo a pouca idade do
cinema — afinal, 123 anos é muito pouco (a tomar a data de 1895 da
exibicdo dos Lumiére como ano do nascimento dessa arte). Tal
desconsideracdo, todavia, deve ser posta na conta da desatencio,
sobretudo em filosofia, com tudo aquilo que é ordinario, com aquilo
que faz parte da trama de nossas vidas concretas. O cinema é muito
comum para ser levado a sério.

Por isso, nao ¢ de se estranhar que a propria experiéncia de
ver filmes ndo costuma ser objeto de nossos pensamentos. Todo
mundo fala de filmes, entdao todo mundo deve saber o que é ver
um! Simples. J& que é assim, entdo todo mundo deve ser capaz (e

3 Cf. G1, 2009. Curiosamente, o filme mencionado foi lancado quatro anos apds a noticia. A arte
imita a vida

4 Cf. a introdugao de COX, LEVINE, 2011; TECHIO, 2013, p.230.
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sem grandes dificuldades, pelo visto) de responder a seguinte
pergunta: o que ¢ assistir a um filme? — o filésofo em nés poderia
(e deveria) insistir. Uma resposta imediata e bastante natural
poderia ser: “como todos estamos cansados de saber, um filme é
composto por fotogramas estaticos descontinuos. Ver um filme é
ter uma ilusao de movimento continuo”. Um filme nada mais
seria do que uma sequéncia de imagens, seja impressa em uma
pelicula, seja codificada como informagado. Por conta de uma certa
caracteristica de nossa visio (atribuida erroneamente a
permanéncia retiniana da imagem®), essas imagens estaticas
quando exibidas apareceriam para nés como dotadas de
movimento. Essa resposta ndo deveria nos satisfazer. Ela nao é
exatamente errada, nem exatamente certa — ¢é limitada.

A resposta se atém aos mecanismos do dispositivo
cinematografico e da percepgao visual, o que lhe parece dar um ar
de objetividade (afinal, suas afirmagdes sido empiricamente
atestaveis). Ato continuo deixa escapar exatamente aquilo que
buscamos na pergunta. Ela reduz assistir a filmes a mera recepcao
de imagens exibidas, como se fosse meramente assistir a uma
sucessao de imagens’, além de considerar o espectador de cinema
meramente como um olho — e ainda por cima incorpéreo! O que a

5 Jonathan Romney da voz a essa resposta imediata de maneira paradigmatica ao analisar o curta
metragem La Jetée (dir. Chris Marker, 1962). O filme é peculiarmente composto por fotografias
estaticas, com apenas uma Unica sequéncia em que ha movimento “tradicional”. Romney considera
que La Jetée refletiria sobre o meio cinematografico por meio de sua forma pouco usual: “ao quebrar
sua narrativa em uma série de stills descontinuos, cada um apresentado por alguma extensao,
Marker relembra-nos que a ilusdo cinematografica (filmic illusion) de movimento é sempre
composta por uma série de imagens estaticas — como se fossem os atomos singulares do fluxo
cinematogréfico. Sao as diferencas muitas vezes infinitesimais entre essas imagens estaticas que
fazem a imagem (picture) parecer se mover” (ROMNEY, 2007).

6 “A persisténcia retiniana existe de fato, mas, se desempenhasse uma fun¢do no cinema apenas
produziria uma confusio de imagens remanescentes. A percepcao do filme s é possivel, de fato,
gragas ao efeito-phi, e também ao mascaramento visual que nos libera da persisténcia retiniana”
(AUMONT, 1993, p. 52).

7 “Assistir a um filme passando ndo é apenas uma questdo de assistir a uma série de imagens
passando na maneira que noés assistimos a uma coluna de soldados em uma parada marchando”
(CONANT, S.d., p. 18).



66 | XVII Semana Académica do PPG em Filosofia da PUCRS: volume 3

resposta faz é desconsiderar como nos relacionamos com filmes e
somos afetados por eles em prol de uma descricio mecanica do
cinema, revelando o desconforto descrito por Tom Gunning: “No6s
estamos mais confortaveis ao descrever como os dispositivos
funcionam do que como eles nos afetam enquanto espectadores”
(GUNNING, 2011, p. 38). Filmes nos afetam enquanto espectadores
porque nos nao apenas recebemos imagens em movimento — nos
as interpretamos. Vemos imagens com significacdo, ativamente
buscando sentido nelas e reagindo ao seu sentido apreendido
(inclusive corporalmente, ao rirmos, chorarmos, ficarmos de
estdbmago embrulhado, etc.). As imagens exibidas nos apresentam
um mundo ficcional, com pessoas, acdes e eventos ficcionais. Nosso
papel como espectadores é acessa-lo através das imagens — ¢é
compreender uma narracao visual.

Mas como fazemos isso? N6s vemos imagens, nao ha davida
quanto a isso; mas podemos dizer que nosso acesso a0 mundo
ficcional filmico é visual ? NOs veriamos os componentes ficcionais
da narracdo filmica? Ou nao? A pergunta original pelo que seja
assistir a um filme subdivide-se, assim, em outras tantas (mais ou
menos como ao cortar uma cabeca de hidra inimeras outras
surgem). Respondé-la passa inevitavelmente por essa pletora de
perguntas. Ora, o filésofo George Wilson em Narration in Light
(1986) procura fazer exatamente isso ao oferecer consideracoes do
que seja a narracao visual do cinema. Seu esfor¢o nesse livro foi o
gatilho para a controvérsia com Gregory Currie, que lhe dirige
pesadas criticas com Image and Mind (1995). Wilson acusa o golpe,
porque em Seeing Fictions (2013) sua posicao passa por
substancial revisdo, na tentativa de escapar as criticas de Currie.
Nossa intengao aqui é reconstruir em linhas gerais a posicao de
George Wilson antes das revisdes, como uma primeira etapa para
um panorama da controvérsia com Gregory Currie. Afinal, para
avaliar se as criticas de Currie sao validas ou ndo, é preciso
compreender a posicao criticada. A controvérsia Currie-Wilson é
uma boa porta de entrada para a filosofia do cinema (em especial,
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epistemologia do cinema), uma area pouco explorada da filosofia,
especialmente no Brasil. Caso consigamos mostrar como a
pergunta sobre um passatempo é semelhante a pergunta
agostiniana sobre o prdprio tempo — uma pergunta que todo
mundo parece saber responder... até ela ser formulada! —
podemos nos dar por satisfeitos.

O faz de conta como base epistémica da narraciao visual
cinematografica

A proposta de George Wilson é encontrar a “base
epistémica” (WILSON, 1992, p.8) — “as diferentes formas que uma
forma de narracdo pode sistematicamente estruturar o acesso
epistémico do publico a narrativa” (WILSON, 1992, p.3) — dos
filmes. Em prosa ficcional, essa base se articularia em termos de
narrador e sua relagio com os eventos narrados; é ele que
mediaria o acesso do leitor ao mundo ficcional literario. Apesar de
haver certa analogia entre as formas que o cinema estruturaria o
acesso do espectador com aquelas literarias (Cf. WILSON, 1992,
p.9), ha uma desanalogia fundamental entre cinema e literatura —
o primeiro mostra seu mundo ficcional, enquanto que a segunda
diz ou conta sobre ele (Cf. WILSON, 1992, pp. 9-10). A proximidade
que mais interessa ao fildsofo é aquela entre o narrador onisciente
e como o que diz ou conta sobre o mundo ficcional literario coisas
que sempre sao ficcionalmente o caso, isto é, coisas confidveis, e o
tipo mais comum de plano cinematografico, que sempre mostraria
aquilo que é o caso do mundo ficcional filmico, sem estar limitado
a perspectiva de este ou aquele personagem.

A inteligibilidade da narracdo cinematografica em geral
depende de que sejamos capazes “de tomar o que é mostrado na
tela como um indicador confiavel do que sucedeu ou nao dentro da
histéria (story)” (WILSON, 1992, p.39). de modo que o publico
estaria autorizado (entitled) a confiar naquilo que vé exibido (Cf.
WILSON, 1992, p.40) — o que vemos existe no mundo do filme
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(afinal, ver é factivo). Por exemplo, em um filme tdo primério (em
todos os sentidos) como L’Arroseur Arrosé (dir. Louis e Auguste
Lumiére, 1895) & nds vemos em plano Ginico uma série de acdes
concatenadas: um homem molhando as plantas; um meninote
pisando na mangueira usada pelo homem, liberando o fluxo d’agua
e fazendo o homem se molhar todo — ou seja: traquinando; por
fim, o homem correndo atras do menino arteiro, pegando-lhe pela
orelha, e dando uns tapas no traseiro do traquinas®. Esse curta do
primeiro cinema, uma das primeiras peliculas de ficcao, apresenta
um proto-mundo ficcional bastante rudimentar. N6s sabemos que
ficcionalmente um homem ¢é alvo de traquinagem e que depois
pune o engracadinho com tapas nas nadegas porque vemos isso.
No6s vemos literalmente tudo o que transcorre nesse mundo
ficcional. Isso poderia sugerir que para entendermos a narracao
visual do cinema nos bastaria apenas as habilidades cognitivas e
perceptuais que exercemos cotidianamente: reconhecimento de
objetos (ser humano, mangueira, jardim, etc.), memoria (lembrar
que o homem que estava regando as plantas quando é molhado
pela mangueira), raciocinio causal (o homem acaba se molhando
porque 0 menino pisou na mangueira), etc., etc.

S6 que ha um detalhe. Nosso exemplo é um curta de plano
Unico. Filmes se tornaram mais complexos do que isso, envolvendo
multiplos planos. As coisas se complicam quando a montagem
entra em cena:

foi rapidamente percebido que a exposicao perspicua (em quase
qualquer sentido possivel) da acdo narrativa tem de depender da
possibilidade de cortar de plano (shot) a plano. Ao mesmo tempo,
as transicbes entre planos, em varias formas e estilos,
constituiram rupturas descontinuas entre um ponto de vista da
acdo para outro. Como tais, essas transi¢des pareceram

80 curta pode ser visualizado aqui.

9 “A acao é construida em trés tempos: a autoridade ridicularizada, a repressao com a palmada e o
piscar de olho do garoto brincalhdo, que indica que vai recomecar. Trata-se, portanto, de uma ficgéo,
a semelhanca das Pantomimas Luminosas de Reynaud” (BRISELANCE, MORIN, 2011, p.28)


https://www.youtube.com/watch?v=s_vGEbwUWQ0
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potencialmente ser interrup¢des nao perspicuas do acesso do
espectador ao progresso dos eventos dramaticos. Elas eram
interrup¢des na visualizacao (in viewing) sem precedentes em
nada na experiéncia perceptual normal. Como entio pode o
espectador de uma pelicula (film) tolerar e compreender essas
intercessdes abruptas e ndo-naturais? (WILSON, 1992, p. 51)

O repertorio ordinario de habilidades perceptuais do
espectador ndo seria suficiente para a compreensao do que vé na
tela. Nao ha nada parecido na percep¢do ordinaria a mudanca
entre dois planos. Nosso ponto de vista ndo muda em um atimo
como acontece no cinema — COMO Se NOSSa POSICA0 NO espaco
mudasse instantaneamente —, mas sim gradualmente, variando
conforme nosso movimento no espago. Nossos corpos muito
provavelmente estdo inertes enquanto assistimos a filmes.
Rupturas perceptuais assim, subitas e ndo provocadas por nosso
deslocamento, seriam desorientadoras e ininteligiveis no contexto
perceptual ordinério’®, mas no contexto cinematografico elas estao
na base de nossa compreensao da narracao desenvolvida na tela.

Um exemplo dessa contribuicio da montagem para
significagdo € o curta Stop Thief! (dir. James Williamson, 1901), um
filme de perseguicao paradigmético'. N6s vemos a perseguicao de

10 “Como se passa de uma coisa a outra em um filme? Em primeiro lugar, a custa do que se deve chamar
de um pequeno trauma visual. Estamos, hoje, no conjunto, acostumados com ele (embora as pessoas de
minha geracio tenham, as vezes, um pouco de dificuldade para se acomodar com a fetichizacio desses
traumas na neocultura visual, clip, publicidade e special fx confundidos), mas os primeiros espectadores
de filmes, mais surpresos, e portanto mais vulneraveis, sentiam, as vezes, as mudangas bruscas como
uma verdadeira agressdo, uma monstruosidade ocular. [...] Nao é apenas que temos dificuldade em
seguir, dizem eles, em suma, é que isso fere nossos olhos” (AUMONT, 2004, p. 103). A famosa sequéncia
do sonho do filme Sherlock Jr. (dir. Buster Keaton, 1924) literaliza a ideia da mudanga do plano como
choque visual. Buster Keaton, o projecionista, cai no sono e sonha que entra no filme projetado. Pouco
antes de pular na tela, o plano muda, o que gera desnorteamento. A partir dai, cada mudanca de um
plano é um baque — o choque visual do espectador é vivido pelo protagonista como choque fisico. O
projecionista entrar dentro do filme (e vivé-lo corporalmente) parece estar afinado com a imagem da
espectatorialidade (spectatorship) corporificada ao mito da maquina do tempo cinematografica. A
sequéncia do filme pode ser vista aqui.

11 Os filmes de perseguicdo contribuiram para a evolucido do primeiro cinema rumo ao cinema
narrativo ficcional, mas ainda nos moldes da mostragao caracteristica dessa fase primordial do
cinema: “malgrado pareca indiscutivel que o filme de perseguicio aponta na direcio de uma
sequencializagdo da acdo e de uma linearizagao da narrativa, portanto, na direcdo de um esbogo de


https://youtu.be/H8zMV0-NMug
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um ladrao de um pedago de carne ao longo de apenas trés planos
— o corte entre eles serve para acompanhar a agdo que sai de
quadro. Cada um deles da ao espectador apenas uma visao parcial
da perseguicao. O ponto de vista incorporado nos planos ndo é o de
alguém que acompanhasse a perseguigao seja como testemunha,
seja como participante. Cada plano possui um ponto de vista
aparentemente descontinuo em relacio aos outros com uma
fixidez algo artificial (sobretudo para nés, espectadores modernos).
Ea montagem desses trés planos, seu encadeamento precisamente
nessa ordem, que da continuidade e sentido ao que vemos — é ela
que integra nossa experiéncia visual dos trés planos (Cf. WILSON,
1992, p.7). Por isso, em certo sentido, ndés ndo vemos a
perseguicdo. Ela ndo é mostrada inteira na tela, mas apenas partes
suas. Segundo George Wilson:

Nenhuma narrativa cinematografica (film narrative) é somente
uma fungdo do que, em um sentido estrito, é literalmente
mostrado na tela. E determinada também por uma enorme e
mal-definida colecdo de inferéncias, conexdes elemento a
elemento, e classificagdes identificadoras que o ptblico faz e que é
suposto que faca em base dos contetidos da banda de imagem
(WILSON, 1992, p.43).

Nos espectadores apreendemos uma perseguicao nao apenas
porque recebemos passivamente uma série de imagens, mas
porque ativamente tentamos fazer sentido delas, a partir de certas
assungoes (cf. WILSON, 1992, p.6). E algo tdo internalizado e
automdtico (quase uma segunda natureza!) que sequer
percebemos. Por exemplo, nés inferimos da ordem de exibicao dos
planos a ordem de ocorréncia dos eventos ficcionais. NoOs
organizamos 0s eventos em uma e a mesma linha temporal. Nos
pressupomos um tempo filmico continuo e subsistente
independente de nossa visualizacdo. Nés organizamos o espaco que

montagem, ele ainda esta solidamente ligado aos pressupostos mais basicos do tableau primitivo e
do burlesco inicial” (MACHADO, 2013, p. 112).
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vemos nos planos como parcelas de um e o mesmo espago
continuo. No6s pressupomos um espaco filmico continuo e
subsistente independente de nossa visualizacdo. Pressupomos
também uma existéncia independente e continua dos envolvidos
na corrida, mesmo quando estao no espaco (pressuposto) fora de
quadro. Pressupomos que os personagens do filme ndo vieram a
existir quando passaram a ser vistos (quando comeca o curta), ou
que deixem de existir quando deixam de ser vistos (quando ele
termina). Entre inimeras outras pressuposicoes.

A série de assungdes que nés fazemos ao ver um filme
estariam incorporadas em um faz de conta (make believe). Ao
assistirmos a um filme, fariamos de conta que a tela é como se
fosse uma janela que se abriria para as localidades de outro mundo
— um mundo ficcional, “l4 fora”, distante de nossa posi¢ao de
espectadores, subsistente independentemente de nés (cf. WILSON,
1992, pp. 53-4). Nosso faz de conta seria tratar as imagens exibidas
na tela como se dessem a ver o mundo filmico através delas. E o
que George Wilson chama de “transparéncia da imagem
cinematografica (film image)” (WILSON, 1992, p.58). Tal
transparéncia envolveria por nossa parte ignorarmos ou
deixarmos de prestar atengdo ao préprio carater imagético das
imagens em favor de seu carater ficcional, o anélogo da suspensao
da descrenga no cinema (Cf. WILSON, 1992, p. 54). A experiéncia
do espectador de cinema seria a de ver diretamente personagens,
agoes e eventos ficcionais, sem mediagdo. Isso implicaria que ndo
haveria um narrador filmico:

a postulagio de um observador interpolado [um narrador
mostrador] contradiz gritantemente a transparéncia da banda de
imagem para o espectador (viewer) — a impressao do espectador
de ver (seeing) nas tomadas da pelicula (film), as aparéncias
ptblicas e nao distorcidas das circunstancias representadas
(pictured). (...) é um importante aspecto de nossa transacao

12 George Wilson remete explicitamente ao conceito de faz de conta aquele de Kendall Walton.
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perceptual filmica (movie-based) com essas circunstancias que
nods a consideramos como uma conexao direta, € ndo como uma
que fora filtrada pelos mecanismos idiossincraticos do campo
visual de outro percipiente. Se isso estd certo, o narrador
enquanto observador deve cair fora (WILSON, 1992, p.133).

Apesar dessa auséncia de um narrador filmico, George
Wilson consegue dar uma formulagao precisa a proximidade
mencionada entre o narrador onisciente da literatura (que se diz p,
entdo p ¢é ficcionalmente o caso do mundo literario) e a
transparéncia da imagem cinematogréfica: “se as coisas sdo
mostradas diretamente ter a propriedade ® (e a mostragao
(showing) ® nao é disparada como uma ‘citacdo’ da experiéncia
privada de um personagem), entdo essas coisas, como vistas da
posicdo da camera no mundo ficcional, possuem objetivamente a
aparéncia ®” (WILSON, 1992, p.58). A confiabilidade da imagem
cinematografica estaria incorporada no faz de conta da tela como
janela. Esse faz de conta seria bastante natural para nds porque ele
seria reflexo de nossa relacdo com fotografias: “é parte de nossa
reacdo primitiva e imediata a fotografias que no6s as vejamos como
extraindo e capturando a aparéncia real e imediata dos objetos
(subjects) fotografados” (WILSON, 1992, p.212, nota 16). Nossa
relacdo com fotografias é primitiva porque revelaria uma espécie
de permanéncia atdvica de pensamento magico ou fetichista.
Consideramos que haveria uma transferéncia de realidade entre os
objetos fotografados e sua fotografia. Afinal, ao olhar uma
fotografia é como se estivéssemos na presenca dos objetos
fotografados. Segundo Bazin'3, o referencial tedrico de Wilson
sobre esse ponto, a fotografia reavivou — “desrecalcou” (BAZIN,
1991, p.24), ja que ela teria sido sublimada ao longo da histéria da

13Bazin é bastante mal interpretado sobretudo em filosofia analitica por conta da tradugao
lastimavel (e amplamente disseminada) que Hugh Grey fez de sua obra. Curiosamente, mesmo
citando apenas dessa traducdo, George Wilson faz uma leitura correta do tedrico francés, mais
nuancada e menos literal. Para leituras exemplares nessa linha, Cf. FRIDAY, 2005; MORGAN, 2006;
e RUSHTON, 2011, cap.2.
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arte — uma antiga necessidade psicolégica humana, grosso modo,
aquela de salvarmos o que amamos da corrup¢do do tempo por
meio da preservacdo de sua aparéncia. Nao seria exagero falar da
magia do cinema, uma vez que o faz de conta na base de sua
inteligibilidade dependeria de ou refletiria 0 pensamento magico
subjacente a nossa relacio com fotografias. A “psicologia de nossa
percepcao da fotografia” (WILSON, 1992, p. 56) explicaria o faz de
conta instituidor da ficcionalidade cinematografica.

O mito da maquina do tempo cinematografica

As criticas de Gregory Currie a posicao de George Wilson
ndo sao dirigidas propriamente as suas consideracdoes que
acabamos de ver, mas sim ao mito da maquina do tempo
cinematografica. O critico chega mesmo a citar a passagem em que
esse mito é apresentado, mas tomando o cuidado para excluir de
sua citacdo qualquer referéncia ao carater de mito daquilo que
Wilson tem a dizer ai (Cf. CURRIE, 1995, p. 171). Segundo Currie, a
teoria do cinema classica (classic film theory) — caracteristica dos
anos 30, 40 e 50, mas nao restrita apenas a essa época — teria
como tese distintiva que “o espectador (viewer) [...] imagina que
ele ou ela esta dentro do espaco da acdo, vendo eventos reais a
partir da posicao da camera” (CURRIE, 1995, p. 165). Wilson seria
um representante da teoria classica, mas com um detalhe — ele
seria o ultimo. Segundo Currie, com o mito da méaquina do tempo
cinematografica, o filosofo afundaria a principal tese da teoria
classica, “porque simplesmente nao ha evidéncia de que
espectadores cinematograficos (film viewers) imaginem que suas
situacdes sejam como Wilson descreve. E um espectador que de
fato imaginasse tudo isso estaria tdo mentalmente ocupado que
quase nao seria capaz de prestar atengao a pelicula (film)”
(CURRIE, 1995, p. 172). O interlocutor tenta levar ao limite ao
tentar interpretar uma sequéncia de The Birds (dir. Alfred
Hitchcock, 1963), concluindo que “vocé tem apenas que descrever a
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sequéncia nesses termos para perceber qudo desajeitada e
implausivel é [a tese em questdo]: [...] [é] bastante diferente da
experiéncia normal de assistir a cena. [...] é assim certamente
como deve ser descrita [a experiéncia de ver um filme] se nds
tomarmos essa tese literalmente” (CURRIE, 1995, p. 177).

George Wilson compreende o mito da maquina do tempo
cinematografica como uma “descricio hipotética do drama
psicoldgico do ver peliculas (film viewing) que o publico performa
(enact) ao responder ao fluxo de imagens (imagery) projetadas
diante deles” (WILSON, 1992, p.56). Quer dizer, tal descri¢ao nao
apenas nao seria uma tese sobre a experiéncia cinematografica,

3

como é uma ilustracdo das consideracdoes de Wilson, essas sim
propositivas. A passagem em que o filésofo apresenta o mito é
bastante complexa e demanda leitura cuidadosa:

[o mito da maquina do tempo] expressa um desejo de estar
perceptualmente presente a eventos do passado, do futuro, ou
mesmo do meramente possivel de tal maneira que se os veja, por
assim dizer, por si mesmo. Quer-se ver essas ocorréncias
normalmente irreversiveis sem a interposicio de uma
representacao (depiction) humana delas e assim estar livre das
assungoes interpretativas e intencbes que toda representagio
(depiction) necessariamente implica. A impressao do espectador
cinematografico (film viewer) de sua situagdo epistémica no
cinema é algo assim. A méaquina do tempo cinematogréfica é uma
maquina fantasmagorica que é tanto invisivel quanto sem massa
(massless) em relacdo a qualquer coisa que ndo contenha. O
espectador (spectator) senta em uma capsula fechada diante de
sua janela grande e ampliadora (magnifying) e observa uma fatia
do mundo secundério em que a maquina estd situada. Dirigida
por uma inteligéncia presciente que opera a maquina para o
espectador (viewer) passivo, a capsula tem capacidade de mudar
sua posicdo e orientacdo espacial instantaneamente de modo que
sua janela abra para uma série de vistas (prospects) mais amplas
ou mais restritas, que conjuntamente delineiam a acdo 14 fora.
Sendo sem massa, a capsula pode até mesmo ocupar a posicao de
uma pessoa que estd no mundo 14 fora e desse modo apresentar a
perspectiva visual precisa dessa pessoa naquele momento.
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Tomadas conjuntamente, a série de visualizagdes (views) fornece
uma narragdo clara, detalhada e efetiva dos eventos e processos
sob escrutinio. Isso é garantido pelo trabalho da inteligéncia que
regula a maquina [...] Mas, para repetir, no mito presente o
espectador realiza seu préprio ver (seeing) e é ajudado nisso pela
inteligéncia analisadora apenas através do poder que ela tem de
controlar o posicionamento da méquina e de sua janela mégica.
(WILSON, 1992, p.55)

Notemos imediatamente que George Wilson nao esta
oferecendo uma descricdo do que efetivamente se passa com o
espectador ao ver um filme — a qualificacdo de “hipotética” chama
atencdo exatamente para isso. O que faz, na verdade, aproxima-se
bastante da apresentacdo de uma imagem no sentido
wittgensteiniano (Cf. WILSON, 1992, p.52), como algo que nao é
uma teoria (que é anterior a teorias, alids), mas sim uma certa
compreensao que chama a atencdo para certos aspectos de nossa
experiéncia. A imagem é apresentada por meio uma espécie de
historinha, donde mito; ela faria certas comparagdes para iluminar
certos aspectos da experiéncia de se assistir a um filme instituida
por um faz de conta. Nao € o caso que o faz de conta do espectador
seria fazer de conta que se estaria entrando em uma tal maquina.
Antes, a imagem da méquina do tempo cinematografica estaria
subjacente a esse faz de conta. Isso ndo excluiria a possibilidade de
outras imagens também participarem desse faz de conta (a
descrigao de Wilson é hipotética também nesse sentido).

O faz de conta do espectador é um drama no sentido grego
da palavra, ja que é algo feito pelo espectador (em portugués isso
soa bem mais 6bvio do que em inglés). E um drama psicoldgico,
ndo apenas por sua conexao especifica com a psicologia da
percepcdao de fotografias, mas porque envolve certas reagdes
imediatas e primitivas, anteriores mesmo a fotografia, arraigadas
em nossa forma de vida. George Wilson considera que na base de
nossa relacdo com as imagens enquanto espectadores — na base de
nossa espectatorialidade (spectatorship), em suma — esta
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primariamente, ndao um desejo de ver o que nao deve ser visto (um
voyeurismo, como costumeiramente ¢ sustentado), mas sim um
desejo de ver o que nao poderiamos ver. Ver em nossa cultura é
uma forma privilegiada ou mesmo paradigmatica de conhecimento
(o “ver para crer” de Tomé). Ver o que nao podemos ver seria uma
forma de escapar aos limites da propria finitude humana — afinal,
nossa visao estd limitada apenas ao tempo presente e ao espago
circundante — mas também e sobretudo porque no caso do cinema
seria uma visdao produzida automaticamente (a camera, o
projetor), supostamente sem intervencao humana. Nos teriamos
um conhecimento do mundo (ainda que filmico) do qual nao
somos responsaveis (nem podemos ser responsabilizados), o que
realizaria ainda que simbolicamente um desejo nosso de fugirmos
a responsabilidade em representarmos o mundo corretamente’<.
Os detalhes da historinha da maquina do tempo
cinematografica evocam aspectos da experiéncia de assistir a
filmes. A propria ideia de méquina do tempo evoca que as imagens
sao imagens produzidas e projetadas por mdquinas, imagens que
nao estao limitadas pelo tempo presente (real ou diegético) — olha-
las é como viajar no tempo. A sala de cinema é comparada com a
capsula da maquina temporal, sua tela com a janela da méaquina (a
comparacdo central da historinha, a bem da verdade), e seus
assentos com o assento do ocupante da méaquina. Ora, como para
ver é preciso estar presente — estar no mesmo espago continuo
que as coisas vistas —, a maquina ocuparia uma parcela do espaco
do mundo filmico. Os habitantes desse mundo ndo poderiam
interagir com ela, porque além de invisivel, ndo possuiria massa;
quer dizer, ela poderia ocupar 0 mesmo espaco a0 mesmo tempo
que outro corpo (em clara violagdo das leis da fisica de nosso

14 Stanley Cavell chama o cinema de “imagem em movimento do ceticismo” (CAVELL, 1979, p.188),
nao apenas porque a posi¢ao do espectador de filmes é uma perfeita ilustragao da relagao cognitiva
do sujeito com o mundo na filosofia moderna (em termos de sua passividade e por ser via
representagdes), mas porque o préprio apelo e popularidade do cinema pressuporia a disseminagao
na cultura ocidental durante a Modernidade dessa imagem cética da relagao entre sujeito e mundo.
Esse é um tema complicado, inesgotavel em uma nota, mas deveras instigante.
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mundo). Além do mais, a maquina do tempo seria capaz de
percorrer potencialmente quaisquer distancia ou mesmo qualquer
tempo instantaneamente. A maquina do tempo estar no espago
corresponderia ao carater perspectivado das imagens exibidas na
tela, como se vissemos o mundo ficcional do seu ponto de vista. A
camera que produziu as imagens ndo ¢ um personagem do mundo
filmico, por conseguinte, nao ocupa um espaco desse mundo; mas
suas imagens perspectivadas parecem exigir que ocupe — donde
essa ocupacdo espacial bastante peculiar, poder-se-ia dizer quase
contraditéria, da maquina do tempo. A maquina ocupar o mesmo
espaco que um habitante do mundo ficcional corresponderia ao
que é chamado de plano subjetivo, ja que veriamos as coisas do
ponto de vista ocupado tanto pelo habitante do mundo ficcional
quanto pela maquina do tempo. Os diferentes tamanhos dos planos
corresponderiam a capacidade da janela da méquina de oferecer
vistas mais aproximadas ou mais distanciadas das coisas fora dela
segundo sua posicao no espago.

O detalhe mais interessante da historinha é o da maquina do
tempo nao ser dirigida pelo seu ocupante. Ele corresponderia a
passividade do espectador (afinal, nés nao selecionamos as
imagens exibidas ou sua ordem). S6 que as imagens revelam uma
selecao — caso contrario elas ndo teriam significagdo alguma para
o espectador. A inteligéncia presciente que operaria a maquina
(por que nda uma programacgdo?) corresponderia a
intencionalidade revelada na sucessdo de imagens. Ora, isso parece
abrir espago para um papel para o narrador:

Talvez o narrador deva ser pensado alternativamente como um
agente (...) [que] simplesmente dirige a aten¢do do publico para
as cenas da narrativa ao dispor uma progressao de visualizagdes
filmicas (movies views) diante dele. Considerado dessa maneira,
o narrador é para ser tomado como uma figura ficcional que, a
cada momento da pelicula, assevera a existéncia de certos estados
de coisas ficcionais por mostrd-los ao  publico
demonstrativamente; quer dizer, por ostendé-los dentro e por
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meio dos limites (boundaries) da tela. Certamente é uma parte de
nossa experiéncia de ver peliculas que nés sentimos, usualmente
subliminarmente, uma constante orientacdo (guidance) e um
direcionamento externo de nossa percepcao na direcdo do escopo
predeterminado de fato ficcionais que se pretende que vejamos.
(WILSON, 1992, p. 133).

George Wilson considera que esse narrador corresponderia
em literatura ao autor implicado, podendo ser entendido como
uma espécie de “diretor (film-maker) implicado” (WILSON, 1992,
p. 134). O filésofo apenas explorara esse insight em sua réplica as
criticas de Currie no livro de 2013, mas isso é assunto para outro
artigo.
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Resposta a criticas a tese da
fato-insensibilidade de G.A. Cohen

Claiton Silva da Costa’

1 Introducao

Parece 6bvio que principios normativos sao, de algum modo,
respostas a fatos. O fato de que seres humanos sdo sujeitos a dor;
de que sdo capazes de sentir simpatia uns pelos outros; e também
fatos sobre a organizacdo social humana, como a tendéncia ao
encontro de problemas de acdo coletiva — tudo isso, como lista
G.A. Cohen (2008, p. 231), parece formar parte das razoes pelas
quais se selecionam principios normativos. Assim, parece haver
uma crenca generalizada de que nossas mais profundas crencas
normativas estdo ancoradas em fatos. Cohen pretendo explicitar tal
crenga. Sua tese é a de “a principle can reflect or respond to a fact
only because it is also a response to a principle that is not a
response to a fact” (Cohen, 2008, p. 232).

2 A tese da fato-insensibilidade

G.A. Cohen sintetiza> sua tese da fato-insensibilidade
alegando que principios que refletem a fatos s6 o fazem porque

'Mestrando do PPG em filosofia da PUCRS. Bolsista CNPq. E-mail: claitoncosta5os@gmail.com
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também sdo respostas a principios que nao respondem a fatos.
Cohen esclarece em mintcias os conceitos de sua tese: a)
“principios” sdo “principios normativos”, isto é, diretivas gerais
que dizem o que um agente deve ou ndo fazer; b) “fatos” sdo
quaisquer verdades que ndao um principio; ¢) “responder”, por sua
vez”, significa tdo-somente “ser afirmado pela razao”. Se um
principio responde, isso €, se é afirmado tendo por razao um fato,
chama-se-lhe “fato-sensitivo”; ao invés, se nao responde, se nao
tem por razado para ser afirmado um fato, entdo é denominado
“fato-insensitivo” (Cohen, 2008, p 229-231).

2.1 Ilustracdo da tese

Cohen oferece a seguinte ilustragdo para sua tese: suponha-
se S2 que afirma o principio normativo “devemos manter nossas
promessas”. Chame-se tal principio de P. Suponha-se, também,
que S2 afirma tal principio porque somente quando as promessas
sdo mantidas aqueles a quem as promessas foram feitas podem
perseguir seus projetos. Chame-se tal fato de F. Novamente, S2
afirma um principio tendo por razao um fato. Ora, entdao, Cohen
diz, S2 deve concordar que acredita que F é razao para afirmar P
porque afirma, também, P1, principio que diz que nés devemos
ajudar as pessoas a perseguirem seus projetos. P1 faz F importar e
ser suporte para P (Cohen, 2008, p. 234).

Pode-se perguntar, todavia, que razdo S2 tem para afirmar
P1. Uma resposta possivel é F1: pessoas alcancam a felicidade
somente se estdo habilitadas a perseguirem seus proprios projetos.

*Nao é o objetivo, no presente artigo, trazer a baila um panorama completo das discussdes, criticas e
interpretagdes apresentadas em relagdo a verdade, aos conceitos e as implicagdes da tese da fato-
insensibilidade publicados até agora. Em vez disso, dado o presente objetivo — responder as criticas
de Ronzoni e Valentini (2008) e Jubb (2009) as relacdes ldgicas entre principios gerais e fatos —,
exponho a tese mantendo-me, guardadas as devidas proporgcdes, fiel a sua letra original. Para uma
apresentacdo abrangente do estado de arte da questdo, cf. Costa, 2018 (prestes a ser publicado).
Ademais, Cohen apresenta sua tese, primeiramente, no artigo “Facts and Principles” (2003);
posteriormente, com modificagdes, publica o artigo como sexto capitulo do livro Rescuing Justice and
Equality (2008). Pauto-me, por concisdo, apenas na segunda versao.
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Manifestamente, alega Cohen, somente a luz de um principio “mais
ultimo” (more ultimate), a saber, P2, que diz, ausentes outras
consideragdes, que a felicidade das pessoas deve ser promovida
(Cohen, 2008, p. 234). E possivel que P2 nio seja afirmado 4 luz de
nenhum fato, mas é igualmente possivel que seja; por exemplo, a
luz de F3, um suposto fato de que promover a felicidade das
pessoas expressa respeito por ela. Se F3 for razao para afirmar P2,
S2 compromete-se com P3, qual seja, que devemos expressar
respeito por pessoas — e assim por diante.

2.2 Argumento em favor da tese

O argumento de Cohen? em favor de sua tese tem trés
premissas. Na primeira, Cohen alega que sempre ha uma
explicacao do porqué de um fato conferir suporte a um principio
normativo. Nota, porém, que ndo ha restri¢bes para a forma que
deve ter tal explicacdo Assim, como exemplifica, uma resposta do
porqué de p se razao (se o for) para p pode ser a constatacdo de
que ambas as sdo a mesma proposicao. Pode-se alegar, igualmente,
que p é razao para afirmar p porque se sonhou com tal relacao.

Uma restricao da explicacio estd na segunda premissa do
argumento de Cohen. Cohen a expressa de duas maneiras, primeiro
dependente e depois independente da primeira premissa do
argumento. No primeiro caso, Cohen alega que a explanagao cuja
existéncia é afirmada na primeira premissa invoca ou implica um
principio “mais altimo” (more ultimate) que explica por que um fato
¢ razdo para afirmar um principio normativo e que resistiria a
negacao do fato (i.e, é afirmado ainda que o fato nao seja o caso)
(Cohen, 2008, p. 236). Na versao independente da primeira

3Nao avalio, no presente artigo, o argumento de Cohen: nao verifico se suas premissas sdo, uma a
uma, verdadeiras nem se o argumento é valido (i.e., se se as premissas forem verdadeiras, a
conclusao também o é). Tomo o argumento como valido e s6lido. Assim procedo porque os criticos
que intento refutar também tomam o argumento como valido e s6lido. Além disso, ofereco uma
discussao sobre as premissas e suas suposigoes, defendendo a verdade das primeiras, e uma
formalizacao do argumento em Costa, 2018 (prestes a ser publicado).
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premissa, Cohen alega, para esta segunda, que se houver uma
explicacdao do porqué de um fato suportar um principio, entdo esse
suporte invoca um principio mais ultimo (Cohen, 2008, p. 236).
Prima facie, Cohen nao oferece nenhuma razdo para aceitarmos tal
premissa. Em vez disso, apenas desafia quem discorda a oferecer um
contra-exemplo com uma explicacao credivel e satisfatéria que nao
invoque um principio normativo mais tltimo.

O interrogatorio coheniano, pela segunda premissa, poderia
proceder ad infinitum: nés podemos perguntar se o alegado
principio que explica por que o fato é razdo para afirmar o
primeiro principio é afirmado a luz de algum fato, e assim
iterativamente, “as many times as may be required, until she
comes to rest with a principle that reflects no fact, unless the
sequence of interrogation proceeds indefinitely” (Cohen, 2008, p.
237). A terceira premissa, porém, nega que tal procedimento
ocorra. Ronzoni e Valentini bem destacam as duas razoes de Cohen
para sustentar sua negacdo: primeiro, uma sequéncia infinita
exigiria um infinito namero de principios, e poucos acreditariam
que existe um relevante infinito nimero de principios; segundo,
em razao de um requerimento da tese de Cohen, a estipulacao do
auto-entendimento  (self-understanding stipulation) ou da
claridade de mente (clarity of mind), i.e., que quem afirma algum
principio normativo tem uma compreensao clara (a clear grasp)
tanto de quais sdo seus principios normativos quanto do porqué de
afirmé-los (Ronzoni e Valentini, 2008, p. 405).

Postas as suas premissas, Cohen infere a conclusiao do
argumento, que é o cerne de sua tese: todo principio fato-sensitivo
reflete ou responde (i.e., tem como razao para ser afirmado um
fato) um principio fato-insensitivo (que ndo tem como razao para
ser afirmado algum fato) (Cohen, 2008, p. 237), conclusdo valida
para principios verdadeiros enquanto tais, se houver tal coisa, e
para o conjunto de crencas normativas dada a estipulacio da
claridade de mente
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3 O contraexemplo de Ronzoni e Valentini

Ronzoni e Valentini (2008) aceitam o desafio proposto na
segunda premissa de Cohen. Pretendem construir uma
argumentagdo no qual o principio normativo responde nao a
principios normativos, mas a fatos e a principios metodoldgicos. E
tais principios metodoldgicos sao, eles préprios, normativos:

[The question is whether any more ultimate justification of why
X is an appropriate procedure necessarily relies on substantive
normative principles needs] not be the case, since there is a
second, more plausible, way to conceive of methodological
principles, namely, as principles that explain ‘how to generate
normative principles’ and indicate which criteria one ought to
adopt when one engages in substantive normative theorizing. On
this reading, there is a sense in which methodological principles
are also normative: they are metatheoretical principles imposing
normative constraints on how a theory should be constructed
and developed (Ronzoni e Valentini, 2008, p. 409).

Ora, isso nao tornaria a pretensdao de Ronzoni e Valentini
natimorta? A segunda premissa do argumento da tese de Cohen
desafia a oferecer um contraexemplo no qual principios
normativos ndo respondam a outros principios normativos. Se,
portanto, Ronzoni e Valenti pretendem inferior um principio
normativo de um principio normativo, ainda que metodoldgico,
entao nao estao respondendo ao desafio de Cohen.

No entanto, Ronzoni e Valentini tem uma étima resposta a
esse problema. Os principios normativos do quais Cohen fala, por
definicao do proéprio autor, sdo principios normativos substantivos,
isso é, que dizem como agir. Portanto, a segunda premissa pode
ser relida como um desafio a se apresentar um contraexemplo no
qual principios normativos substantivos nao respondam a outros
principios normativos substantivos. Sem contradizer a tese de
Cohen, mas expandindo sua segunda premissa, pretendem
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mostrar que o principio fato-insensitivo de uma determinada
cadeia de razdes pode ser normativo metodoldgico:

On this reading, there is a sense in which methodological
principles are also normative: they are metatheoretical principles
imposing normative constraints on how a theory should be
constructed and developed. But they are not substantive
normative principles. The appropriate distinction, in this
understanding, is not between methodological principles on one
side and normative principles on the other, but rather between
methodological and substantive normative principles (Ronzoni e
Valentini, 2008, p. 409).

E claro, isso envolve tanto a segunda premissa quanto a
terceira (que se refere a necessidade de um fim na cadeia de razoes);
no entanto, apenas a segunda seria modificada. Se obtiverem sucesso
conseguem oferecer um contraexemplo que obriga a acrescentar
uma clausula na segunda premissa, a saber, que o principio a que se
responde pode ser normativo metodoldgico. Isso também nao
mudaria a conclusio do argumento de Cohen, mas, reforca-se,
apenas expande a segunda premissa.

Ronzoni e Valentini chamam de “procedimento
construtivista geral” a seu contraexemplo. Apresentam-no da
seguinte maneira:

P1 = One ought to act on those principles which the constructive
procedure X delivers. F1 = The constructive procedure X is the
most appropriate way to justify normative principles without
appealing to the existence of independent moral facts. P2 = One
ought not to put forward principles whose validity is grounded
on the alleged existence of independent moral facts. F2 = No
compelling proof in favor of, or against, the existence of
independent moral facts is available. P3 = When theorizing, one
ought not to start from assumptions whose validity or truth is
beyond the limits of what we can plausibly claim to know

(Ronzoni e Valentini, 2008, p 409).
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Ocorrem duas inferéncias nesse contraexemplo. A primeira
tem por premissas P3 e F2 e, delas, infere-se P2. A segunda
inferéncia tem por premissas P2 e F1 e, delas, infere-se P1. Tal
contraexemplo, como explicitam Ronzoni e Valentini, ndo refuta a
tese de Cohen:

From the point of view of its formal structure, this justificatory
line does not contradict Cohen’s meta-ethical thesis: we have a
sequence containing (1) principle-grounding facts and (2)
principles explaining why certain facts ground certain principles,
which terminates (3) with a principle that is not grounded on any
facts (Ronzoni e Valentini, 2008, p. 409).

No entanto, o principio ao fim do processo de dar razoes é
normativo metodologico, ndo normativo substantivo. Ademais,
embora explicitem que P2 pertence ao dominio da ética da
investigacdo (Ronzoni e Valentini, 2008, p. 416), P1, o principio
normativo substantivo, é inferido junto de fatos a partir de um
principio normativo metodologico.

4 Resposta ao contraexemplo de Ronzoni e Valentini

Afinal, as inferéncias de Ronzoni e Valentini sdo validas e,
assim sendo, obtém sucesso em responder ao desafio de Cohen?
Defendo que a primeira inferéncia é valida, mas a segunda nao.

A primeira inferéncia pode ser estruturada assim: P1: When
theorizing, one ought not to start from assumptions whose validity
or truth is beyond the limits of what we can plausibly claim to
know. P2: No compelling proof in favor of, or against, the existence
of independent moral facts is available. Logo, C: One ought not to
put forward principles whose validity is grounded on the alleged
existence of independent moral facts.

A inferéncia é dedutivamente valida; as premissas suportam
conclusivamente a conclusdo. No entanto, a segunda também o é?
A segunda inferéncia pode ser estruturada da seguinte maneira:



90 | XVII Semana Académica do PPG em Filosofia da PUCRS: volume 3

P1: One ought not to put forward principles whose validity is
grounded on the alleged existence of independent moral facts. P2:
The constructive procedure X is the most appropriate way to
justify normative principles without appealing to the existence of
independent moral facts. Logo, C: One ought to act on those
principles which the constructive procedure X delivers.

Ao contrario da primeira inferéncia, esta, que é a inferéncia
sem a qual o contraexemplo falha, nao é valida. Pretendo tornar
esse ponto intuitivo por um contraexemplo andlogo que torna
intuitivo o problema no argumento de Ronzoni e Valentini e,
posteriormente, por uma formalizacio em légica de predicados e
teoria dos conjuntos que torna explicito o problema.

Considere-se o seguinte argumento: P1: ninguém deve
escolher alimentos transgénicos. P2: o supermercado X é o
supermercado com melhor oferta de alimentos nédo-transgénicos.
Logo, C: devo comprar os alimentos do supermercado X.
Suponham-se S, que tem P1 por principio, e a verdade de de P2. S
tem o dever de comprar alimentos no supermercado X? Talvez o
tenha, mas nenhuma razdo para tal dever é apresentada neste
argumento. Pode-se comprar alimentos no supermercado Y, que,
embora ndo tenha a melhor oferta, também oferece alimentos nao-
transgénicos. Dessa forma, dever-se-ia acrescentar alguma
premissa que suportasse conclusivamente tal concluséo.
Analogamente, e trata-se de uma analogia porque, neste caso do
supermercado, parte-se de um principio normativo substantivo,
talvez haja algum problema na inferéncia de Ronzoni e Valentini.
No entanto, a analogia nao é capaz de explicitar o que seria
problematico na inferéncia. O que seria, entao?

Creio que uma formalizacdo em logica de predicados e teoria
dos conjuntos é suficiente. Considere-se a seguinte formalizagao
para a primeira premissa da segunda inferéncia de Ronzoni e
Valentini. P1: AxVy(Vy=xDy), onde Vy é “validity of y is grounded
on the alleged existence of independent moral facts” e xDy = “x
ought to put foward y”. Para a segunda premissa, P2: Ar € R(r >
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X), onde R é um conjunto de procedimentos e “>” é uma relagao
definida da forma que se segue. Oras, fica 6bvio que “xDy” nao
pode ser inferido por modus ponens. No entanto, ainda que “xDy”
pudesse ser inferido por modus ponens, ainda assim “ought to
act” ndo seria inferido, como se pretendia na segunda inferéncia.
Logo, a segunda inferéncia de Ronzoni e Valentini é invalida.

5 As criticas de Robert Jubb

Jubb acusa Cohen de confundir logica com epistemologia
(Jubb, 2009, p. 344). De acordo com o critico, quando Cohen alega
que o principio “faga 0 que permita as pessoas perseguirem seus
projetos” é insensitivo a verdade da proposigao factual “manter as
promessas auxilia pessoas a perseguirem seus projetos”, mas que
se afirmaria o principio por que explica por que o fato é razdo para
outro principio, Jubb sinaliza que ocorre a confusao, pois “What
would and would not be believed is an epistemic, not a logical
question, since logic cannot assess the truth of a proposition, only
whether it is consistent with other propositions, and plenty of sets
of consistent propositions are false” (Jubb, 2009, p. 345). Jubb
também nega, contra Cohen, que se por falar a partir da légica de
principios altimos tout court:

Tais criticas tém razao de ser? Defendo que a primeira nao,
mas a segunda sim. Prima facie, Jubb parece ter razao em acusar
Cohen de equivocar-se entre logica e epistemologia. Afinal, Cohen
diz que haveria a atitude doxastica (crenca, afirmacao) em relagao
ao principio porque o principio explica por que o fato é razao para
afirmar outro principio. No entanto, que haja explicagdo (isso €,
explicitacao de validade) por causa de um principio ndo implica
que haja crenca (ou afirmagao) em tal principio.

Como responder a essa aparente solida acusacao? Creio que
a resposta estd na estipulacio da claridade de mental Tal
estipulacdo, define Cohen, é “a clear grasp both of what her
principles are and of why she holds them” (Cohen, 2008, p. 233). E
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é precisamente tal estipulacdao que da o componente epistémico a
sua tese: “(...) every fact-sensitive principle reflects a fact-
insensitive principle: that is true (...) within the structure of the
principled beliefs of a given person, as long as she is clear about
what she believes and why she believes it” (Cohen, 2008, p. 237).
Sem essa estipulagdo, ndo ha componente epistémico em sua tese.
No entanto, sua tese é logica e por isso Cohen pode dizer: “they
might accept the three premises of my argument but deny the
propriety of the clarity of mind” (Cohen, 2008, p. 247). Portanto, é
em razdao da estipulagdo da claridade de mente que Cohen
distingue perfeitamente logica e epistemologia, e tal estipulagao
estd implicita em suas ilustracoes da tese da fato-insensibilidade.

Quanto a segunda critica, é inegavel que Cohen fala em
principios tltimos tout court: “the second premise doesn’t say that
the pertinent more ultimate principle is (...) ultimate (tout court)
(...). That stronger claim is the forthcoming conclusion of the
argument” (Cohen, 2008, p. 236, grifos do original). Cohen, aqui,
baseia-se na suposicio de que hd uma quantidade finita de
principios. Logo — tentando reconstruir caridosamente o raciocinio
—, se h4 uma quantidade finita de principios, entdo o principio ao
fim das relacoes inferenciais pode ser dito tGltimo tout court.

No entanto, esse raciocinio falha. Em dado argumento, um
principio pode ser fato-insensitivo; em outro, fato-sensitivo. Por
exemplo, suponha-se novamente o principio normativo “faca o que
permita as pessoas perseguirem seus projetos”. Em dada relacdo
inferencial vélida, tal principio pode ser fato-insensitivo e tltimo.
No entanto, se tal principio ¢ inferido, por exemplo, a base do fato
“pessoas que perseguem seus projetos sdo felizes”, o que exige o
principio “devemos fazer as pessoas felizes” para gerar uma
inferéncia vélida, entdo, nesse caso, é fato-sensitivo e nao-ultimo.
Logo, o principio dltimo de uma relagdo inferencial pode sé-lo
numa dada relacdo inferencial, mas nao em outra em outra. Assim,
Jubb tem razado em dizer que ndo ha principio ultimo tout court a
partir de relagdes logicas. Ele é Gltimo em dada relagao inferencial,
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mas nao ultimo tout court. Contudo, note-se que, mesmo
aceitando tal critica, seu resultado é apenas explicitar o que quer
dizer um principio dltimo tout court em relagdes légicas, mas essa
critica nao refuta a tese da fato-insensibilidade; apenas a restringe.

6 Consideracoes finais

Ronzoni e Valentini pretenderam apresentar um
contraexemplo que acrescentasse uma clausula a segunda premissa
da tese de Cohen, a saber, que se pode inferir principios normativos
substantivos a partir de fatos e principios normativos metodoldgicos.
No entanto, tal contraexemplo apresenta uma inferéncia invalida e
malogra no acréscimo da clausula. Ja Robert Jubb acusa Cohen de
equivocar-se entre légica e epistemologia e nega que algum principio
possa ser dito dltimo tout court somente porque é Gltimo em uma
dada corrente de razoes. Tendo em vista a sofisticada distin¢ao entre
logica e epistemologia que Cohen apresenta a partir de sua
estipulagdo da claridade de mente, a acusagao de Jubb malogra. No
entanto, posto que um principio normativo (substantivo) pode ser
inferido a partir de fatos e outro principio normativo (substantivo),
entdo Jubb tem razdo ao negar o carater de tGltimo a algum principio
a partir da tese l6gica de Cohen.
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Hans Jonas e o Principio Responsabilidade:
uma ética para o século XXI

Giovan Longo*

1. Introducdo: O século XXI e a necessidade de se repensarem
os fundamentos do agir humano

“[...] o homem é um ladrdo que vem a noite e pega o que ele quer
da terra. Ele é como uma cobra que devora o préprio rabo para
sobreviver. Mas a Terra ndo pertence ao homem. Ele é apenas
uma pequena parte dela. O homem ndo teceu o tecido da vida. Fle
nao passa de uma ameaca, porque todos compartilhamos o
mesmo ar. A neblina que surge nas florestas verdes, o frescor das
brisas nas montanhas rochosas, o odor perfumado do vento apos
uma chuva refrescante. Mas o homem nao percebe o que ele fez
com a Terra. No fim ele sofrerd as consequéncias, e quando a
terra finalmente estiver destruida e os animais forem expulsos ou
mortos, o homem governard a Terra sozinho. Af, perdido e
abandonado, ele também seré eliminado da face da Terra.”

A citagao acima é um recorte de um discurso proferido por
duas tartarugas de 700 anos no filme infantil “Animais unidos
jamais serdo vencidos”®. Independente de sua natureza3, esse

1

Mestrando em Filosofia - PPG Filosofia da PUCRS. Bolsista CAPES. Contato:
giovansnsf@yahoo.com.br.

? Animais Unidos Jamais Serao Vencidos. Direcao de Reinhard Klooss, Holger Tappe. Alemanha,
2010. (93 min.), son., color. O filme é uma adaptacao do livro “A conferéncia dos animais” de Erich
Kastner.
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discurso reforca algo que a tempos ja sabemos, mas devido a
interesses individuais aquilo que precisa ser feito continua sendo
protelado. O periodo no qual vivemos, do qual somos filhos e pais,
impressiona se levarmos em consideracao o quanto a ciéncia e a
tecnologia avangaram e continuam avang¢ando. O conhecimento a
respeito dos fendmenos naturais nunca foi tao grande. O dominio
humano sobre o meio em que vive é espantoso na medida em que
o “universo do impossivel” parece estar cada vez mais reduzido. Na
medicina, até a morte, o maior “inimigo” do humano ao menos em
um nivel individual, esta com sua invencibilidade ameacada.

Por outro lado, as consequéncias desse avango se mostram
como catastrofes reais, sejam elas atuais ou potenciais. O
individualismo que tomou conta de nosso século é desesperador na
medida em que tudo precisa girar em torno da figura do eu. Os
avancos tecnolégicos e cientificos sao buscados visando-se somente
0 bem-estar daqueles que dominam as técnicas necessarias a tais
avancos. Mesmo quando o discurso gira em torno da busca pelo
bem da humanidade, os valores econdmicos envolvidos em cada
descoberta nos fazem desconfiar do contrario®.

Além disso, mesmo que esses avangos aparentemente
tragam um bem-estar imediato, as consequéncias dos mesmos
para o futuro podem ser catastréficas. Melhorias tecnolégicas
exigem um uso cada vez maior de recursos naturais. Recursos
estes que, como ja sabemos, sao limitados>. Além do esgotamento

3 Pode ser que o leitor considere um tanto quanto superficial utilizar em um artigo cientifico um
trecho de um filme infantil. Entretanto, hd uma intencionalidade por trés de tal escolha. Queremos
mostrar que a consciéncia dos impactos negativos da a¢do humana no planeta ndo se restringe ao
meio académico ou a especialistas. Quanto a previsdo catastréfica do trecho, essa pode ser
encontrada, de uma forma ou outra, nos escritos de inimeros pensadores. Entre esses, por exemplo,
encontramos John Gray, que em seu livro Cachorros de Palha entre outras coisas, defende o processo
de extin¢ao do humano como ja iniciado.

4 Sera que ndo existem doencas que nao foram erradicadas simplesmente porque o controle é mais
lucrativo que a cura? Todo avango tecnoldgico visa 0 bem da humanidade? Quem é realmente a
humanidade sobre a qual o bem seré direcionado?

50 dia 8 de agosto deste ano (2018) ja foi marcado por ser o dia em que supostamente esgotamos a
quantidade de recursos naturais que poderiam ser utilizados durante o ano todo. Tal célculo é feito a
partir do que conhecemos da capacidade do planeta em repor os recursos que tiramos dele. Estima-
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dos recursos naturais, ha uma producao crescente de residuos que
em sua maioria ndo sio reaproveitados. E o lixo que estamos
deixando como heranca para as futuras geragoes.

Nos avangos do campo cientifico, sobretudo da biomedicina,
o panorama nao é diferente. O melhoramento genético e a
ampliacao da expectativa de vida ja sao realidade. As possibilidades
para o futuro do humano sdo, de certa forma, até tentadoras:
protelar o fim da vida do individuo, criando o que hoje
considerariamos um super-humano, sem defeitos e customizavel
de acordo com os interesses de seus progenitores (se ainda forem
necessarios humanos para gerar outros humanos). O que eram
apenas temas de filmes e livros de ficcdo cientifica pode estar se
tornando realidade. Entretanto esquece-se do impacto biologico e
social que tais avangos podem gerar. Nao morrer, por exemplo,
pode ser excelente em um nivel individual. Em termos de espécie,
nem tanto®.

Diante desse quadro, pensar sobre as consequéncias das
acdes humanas no presente e no futuro se torna fundamental. E é
no campo da ética que encontraremos elementos para tais
reflexdes. Entretanto, as éticas tradicionais parecem nao oferecer
os elementos necessarios para aquilo que é preciso pensar, visto
que seu alcance nao parece ser mais suficiente. Os impactos dos

se que a humanidade, diante da quantidade de consumo atual, precisaria de 1,6 planetas. O ntimero é
assustador, pois temos um planeta apenas. £ claro que essa informacio é baseada em elementos que
aparentemente nao tém um adequado rigor cientifico necesséario para tornar a informagdo uma
teoria. Entretanto o calculo, mesmo sendo impreciso serve de alerta na medida em que apenas expde
0 que a tempos ja sabemos: 0 consumo humano, se continuar da forma como é e dentro dos padroes
atuais, é insustentavel a médio prazo.

© O préprio Hans Jonas, em um artigo intitulado “O fardo e a bengédo da mortalidade” nos alerta para
essa questdo. Morrer é algo terrivel a um nivel individual. Para mim, a morte do outro significa a
perda de alguém proximo e querido. Minha morte significa o fim ao menos desta vida, o que pode
ser desesperador na medida em que hé inseguranca quanto ao que ocorre depois desse fim.
Entretanto, a nivel de espécie, a morte garante espaco para a vida. Um individuo morre, outro nasce.
A espécie se renova e a natureza segue seu curso rumo a evolucdo e fortificacdo da espécie. Se
ninguém mais morrer, ninguém mais podera nascer na medida em que nao havera espaco para mais
humanos no mundo. E o que poderfamos considerar como elemento paradoxal da morte. Mais
adiante voltaremos a utilizar o tema da morte como exemplo.
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avancos cientificos e tecnoldgicos, ou seja, da interferéncia humana
no planeta ndo geravam consequéncias a longo prazo (a0 menos
ndo no nivel atual) o que fez com que as éticas tradicionais nao se
preocupassem tanto com consequéncias do agir humano a longo
prazo. Por isso, muitos pensadores, diante das possibilidades
catastréficas que se tornam cada vez mais reais, se propuseram a
repensar os fundamentos da ética, para que ela possa orientar as
acoes humanas diante do contexto atual’.

Um desses pensadores foi Hans Jonas®. Partindo da
constatacdo de que as éticas tradicionais ndao dao conta das
demandas que surgem a partir dos avangos cientificos e
tecnoldgicos, ele se propds a estruturar uma ética que Visa,
sobretudo, a conservacdo da possibilidade de manutencdo da vida
futura. E a ética da responsabilidade de Jonas que apresentaremos
nesse trabalho.

2. Hans Jonas e os limites das éticas tradicionais

Para Hans Jonas, a contemporaneidade apresenta questoes,
problemas e desafios que nenhuma ética anterior ao século XX
precisou enfrentar®. Estas exigem de cada sujeito um olhar para
além do presente e do “mundo humano”. Isso se da, sobretudo,
devido a forma como o ser humano passou a interagir com o meio
em que vive.

7 Ao afirmar que o alcance das éticas tradicionais ja nao é mais suficiente, ndo estamos defendendo
que elas perderam sua validade. Pelo contrario, no que se refere ao agir humano imediato, muitas
delas ainda sdo fundamentais. O que aqui se quer afirmar é que, quando se trata do futuro e do
mundo ndo humano, sio precisos novos fundamentos da moralidade.

8 Hans Jonas nasceu em 1903, na Alemanha, e faleceu em 1993, nos Estados Unidos. De origem judia,
viveu os eventos mais marcantes do século XX. Testemunhou as duas guerras mundiais, 0 nazismo e
o0 avanco do dominio humano sobre o planeta através da técnica. Sua filosofia, apesar de ter nascido
das experiencias vividas e adquiridas no século passado, é extremamente atual para entendermos e
pensarmos o século XXI.

9 Apesar das reflexdes de Jonas serem direcionadas ao século XX, entendemos que elas ainda se
encaixam perfeitamente no século XXI uma vez que os problemas sao de mesma natureza. Alguns,
inclusive, sdo 0s mesmos.
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No primeiro capitulo da obra “O principio responsabilidade”,
Jonas tenta mostrar como essa interferéncia no meio ambiente foi
evoluindo a ponto de as a¢des humanas poderem interferir na vida
do planeta como um todo, colocando em risco sua propria
existéncia e a dos demais seres vivos. O préprio ato de colocar em
risco a vida dos demais seres vivos, por mais que seja justificado
enquanto tentativa de manter e melhorar a vida humana sobre a
terra, é um ato contra essa vida. Mesmo que esquega as vezes, O
humano também é um animal. Enquanto animal, ele ndo ¢é
independente das outras formas de vida. Em sintese, quanto mais
prejudica o meio ambiente, mais prejudica a si mesmo.

Isso exige dos seres humanos um novo olhar sobre seu agir e
sobre o que o orienta. A presenca do humano no mundo, que
sempre foi um dado indiscutivel, agora é posta em xeque pelas
maos humanas:

A presenga do homem no mundo era um dado primario e
indiscutivel de onde partia toda ideia de dever referente a
conduta humana: agora, ela prépria tornou-se um objeto de
dever - isto é, o dever de proteger a premissa basica de todo
dever, ou seja, precisamente a presenca de meros candidatos a
um universo moral no mundo fisico do futuro; isso significa,
entre outras coisas, conservar este mundo fisico de modo que as
condicdes para uma tal presenca permanecam intactas, e isso
significa proteger a sua vulnerabilidade diante de uma ameaca
dessas condicoes (Jonas, 2006, p. 45).

Como ja citado anteriormente, as éticas tradicionais, para
Jonas, parecem insuficientes diante dos desafios do mundo
contemporaneo. O fil6sofo chega a essa conclusdo ao analisar as
caracteristicas do agir humano que eram objeto dessas éticas. Em
primeiro lugar, “todo o trato com o mundo extra-humano, isto é,
todo o dominio da techene (habilidade) era - a excecdo da medicina
- eticamente neutro [...]” (Jonas, 2006, p. 35). Isso significa, entre
outras coisas, que toda agdo direcionada aos animais e a0 meio
ambiente como um todo nio era analisada como boa ou m4, certa
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ou errada, justa ou injusta, pois tais valores s6 pertenciam ao agir
do ser humano para com seus semelhantes. Dessa forma, se chega
a uma segunda caracteristica do agir humano: “[...] toda ética
tradicional é antropocéntrica” (Jonas, 2006, p. 35). Com o ser
humano sendo o centro da moralidade, plantas e animais nunca
foram levados em consideragao, o que ja nao é possivel em nosso
século, uma vez que a vida desses seres vivos estd ameacada’®.

Em terceiro lugar, “[...] a entidade ‘homem’ e sua condi¢ao
fundamental era considerada como constante quanto a sua esséncia,
nao sendo ela propria objeto da techne [...]” (Jonas, 2006, p. 35). O
ser humano sempre foi concebido, pelas éticas tradicionais, como
sujeito que dominava e aplicava a techne. Entretanto, com a evolugao
da ciéncia e da tecnologia, ele proprio se tornou objeto, o que implica
em uma nova analise do humano sobre si mesmo, coisa que as éticas
tradicionais nunca precisaram levar em consideracdo. Por mais que o
humano tenha poder sobre a técnica, essa exerce influéncia inclusive
na definicao de quem ele é".

Por fim, em quarto e quinto lugares “[...] a ética tinha a ver
com o0 aqui e agora [..]” (Jonas, 2006, p. 36) e “todos os
mandamentos e maximas da ética tradicional, fossem quais fossem
suas diferencas de contetido, demonstram esse confinamento ao
circulo imediato da acgdo” (Jonas, 2006, p. 36). As éticas
tradicionais nao precisavam levar em consideracao o futuro, pois a
acao humana nao apresentava longo alcance temporal. Se uma
acao tinha impactos no futuro, isso era muito mais um acaso do
que uma consequéncia “natural” do poder humano.

Como os novos desafios colocados a ética demandam um
olhar para além do mundo humano, que nédo seja s6 referente ao

° A vida desses seres vivos ameacada representa uma ameaca a propria vida humana, como
dissemos anteriormente. Entretanto, ndo é s6 por isso que ela deve ser protegida. Como veremos
adiante, proteger a vida no seu todo é uma responsabilidade que esta além de qualquer interesse.

" Harari (Harari, 2016) por exemplo, diante da evolucdo dos estudos a respeito da manipulagdo
genética e do avango da robdtica fala do fim do homo sapiens e na possibilidade do surgimento de
um novo humano.
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tempo presente e que considere a técnica também como
objetificadora do préprio humano (a criatura subjugando o
criador), novas estruturas para a ética precisam ser pensadas. A
vulnerabilidade da natureza e a propria vulnerabilidade do
humano diante daquilo que ele cria e contribui para o
desenvolvimento, provocaram Jonas para pensar essas estruturas.
No centro de sua reflexdo, esta a responsabilidade.

2. A Etica da Responsabilidade em Jonas

O desenvolvimento cada vez maior das ciéncias e da
tecnologia, para Jonas, “[...] exige da acdo humana uma ética da
previsio e responsabilidade” (Jonas, 2017, p. 40). Etica esta que é
de incumbéncia do humano, uma vez que, criador da técnica, é
aquele que consegue ter um certo controle sobre ela. Dotado de
racionalidade é o Ginico capaz de analisar os impactos de suas agoes
(e mesmo que nao fosse, é o nico ser vivo cujas acdes impactam
profundamente na vida do planeta).

Em “O principio responsabilidade”, Jonas estrutura as bases
dessa nova ética partindo da andlise da ética kantiana, traduzida
em seu imperativo categérico “Aja de modo que tu também possas
querer que tua méaxima se torne lei geral” (Jonas, 2006, p. 47). A
escolha de tal teoria, parece-nos, se da pelo significado que ela teve
na tradicio. E légico que a moralidade kantiana nio pode ser
considerada uma sintese de todas as éticas anteriores a proposta de
Jonas™ (e que foram criticadas por ele). Entretanto, ela carrega as
caracteristicas que Jonas destaca das éticas anteriores e que
representam sua insuficiéncia perante os novos problemas: ela se
refere somente a0 “mundo humano” - ¢ antropocéntrica portanto
- se refere ao tempo presente e considera o0 humano sempre como
sujeito, nunca objeto.

> Na verdade, nenhuma ética até hoje conseguiria fazer tal sintese de forma definitiva.
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A proposta de Jonas é pela correcao desse imperativo.
Segundo ele,

Um imperativo adequado ao novo tipo de agir humano e voltado
para o novo tipo de sujeito atuante deveria ser mais ou menos
assim: “Aja de modo a que os efeitos da tua agdo sejam
compativeis com a permanéncia de uma auténtica vida humana
sobre a Terra”; ou, expresso negativamente: ou, expresso
negativamente: “Aja de modo a que os efeitos da tua agido nao
sejam destrutivos para a possibilidade futura de uma tal vida”;
ou, simplesmente: “Nao ponha em perigo as condigdes necessaria
para a conservagao indefinida da humanidade sobre a Terra; ou,
em um uso novamente positivo: “Inclua na tua escolha presente a
futura integridade do homem como um dos objetos do teu
querer” (Jonas, 2006, p. 47)

Tal correcdo do imperativo categdrico entretanto, ndo é
capaz sozinha de orientar o agir humano. O novo imperativo
proposto por Jonas indica o raciocinio a ser feito. Mas como saber
quando uma acio pode vir a causar algum dano futuro? E quando
Jonas propde o que ele chama de “Heuristica do Medo” (Jonas,
2006, p. 71), que utiliza como método a analise dos maleficios das
acbes humanas™ antes mesmo de levar em consideracdo os
beneficios.

2.1 A andlise dos possiveis males de uma a¢ao como ponto de
partida

Para Jonas,

[...] o reconhecimento do malum é infinitamente mais facil do

7

que o do bonum; é mais imediato, mais urgente, bem menos

'3 Isso nao torna, como veremos a partir de agora, a filosofia de Jonas uma “filosofia do pessimismo”.
Segundo o proprio filésofo, “A acusagdao de ‘pessimismo’ contra os partidarios da ‘profecia da
desgraca’ pode ser refutada com o argumento de que maior é o pessimismo daqueles que julgam o
existente tao ruim ou sem valor a ponto de assumir todo o risco possivel para tentar obter qualquer
melhora potencial” (Jonas, 2006, p. 81)
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exposto a diferencas de opinido; acima de tudo, ele nao é
procurado: o mal nos impde a sua simples presenca, enquanto o
bem pode ficar discretamente ali e continuar desconhecido,
destituido de reflexdo [...]. Nao duvidamos do mal quando com
ele nos deparamos; mas sé temos certeza do bem, no mais das
vezes, quando dele nos desviamos (Jonas, 2006, p. 71).

Ao se pensar uma ética para o futuro, necessariamente
precisamos pressupor possibilidades. O resultado ou consequéncia
de uma acdo para o presente é mais simples de ser pensado pois
observamos de maneira imediata, ou quase assim, o
desencadeamento que tal agdo provoca. Entretanto, em questdes a
longo prazo, ha uma indefinicdo maior quanto ao que uma agao
praticada ou decisao tomada hoje pode gerar. Voltemos a um
exemplo citado anteriormente (nota 6): a tentativa constante de
prolongar indefinidamente a vida humana. A possibilidade da vida
eterna é tentadora na medida em que o tempo ja ndo é mais nosso
carrasco e nao precisamos lidar com a perda de pessoas queridas'.
Entretanto, biologicamente falando, ndao havera uma renovagao da
espécie humana, o que pode, inclusive, provocar o seu fim's. £
claro que ha uma chance bastante grande de avancos tecnoldgicos
substituirem a necessidade de tal renovagdo, mas isso sdo sb
hipo6teses e ha sempre uma questao social a ser observada: quem
se beneficiara com tudo isso? Todos ou somente um grupo seleto?

Duas possibilidades, portanto, se abrem aqui: a ampliacdo do
tempo de permanéncia de um sujeito no mundo ou o fim da
propria humanidade. Tanto uma quanto a outra ndo podem ser
confirmadas a curto prazo. Mesmo que a tecnologia avance, elas
exigem que, antes de qualquer certeza, se inicie o processo que
pode gera-las. Até 14 sdo s6 possibilidades. Entretanto, existe uma

A menos que essas pessoas morram por alguma causa que fuja do controle das ciéncias e da
tecnologia.

5 A reflexdo de Jonas sobre esse tema pode ser encontrada em varios momentos de sua obra. Em
especial, no texto O fardo e a ben¢do da mortalidade (Jonas, 2011) e no capitulo 11 do livro Técnica,
Medicina e Etica (Jonas, 2013).



104 | XVII Semana Académica do PPG em Filosofia da PUCRS: volume 3

decisdo a ser tomada que exige critérios de escolha. E dentro dessa
perspectiva que Jonas propde a reflexao que abre esse ponto (2.1).

H4 maior chance de chegarmos a um consenso a respeito
daquilo que é ruim ou mau, dira Jonas. Um religioso que prega a
salvacao da alma como objetivo da “vida terrena” talvez nao goste
da ideia de uma vida com prazo indeterminado na terra, afinal isso
impediria a libertacdo da alma. Um cientista social poderia
questionar a respeito de quem receberia tal beneficio, colocando
em xeque a validade da imortalidade para a organizacdo de uma
sociedade que ainda é excludente em todos os sentidos. Por outro
lado, alguém que nao é ligado a nenhuma crenca do pés vida, ou
mesmo alguém cujas posses lhe garantiriam uma vida eterna de
“gozo e alegria” talvez defendessem tal avango cientifico,
considerando-o, entre outras coisas, uma recompensa ou conquista
justas ao constante esforco humano de ser melhor. Apesar dessas
discordancias, provavelmente todos eles concordariam que, se
levasse ao fim do humano, ndo importa qual é o interesse
particular, esse avanco nio representaria uma real evolucio®.

Outros tantos exemplos poderiam ser citados aqui: aumento
constante de uso de medicamentos para controle da personalidade,
exploragao excessiva dos recursos naturais, clonagem etc. Todos
eles seguem a mesma linha de raciocinio: pensando em
consequéncias a longo prazo, aquelas que sdo negativas geram
mais concordancia que as positivas. Por isso, a proposta de Jonas é
por aquilo que ele chama de heuristica do medo: no que se refere a
avancgos ou descobertas que podem gerar no futuro consequéncias
negativas, o humano tem a obrigacdo de ndo realiza-los.

O proéprio filosofo destaca que esse nao pode ser o principio
definitivo para a procura do bem (Jonas, 2006, p. 71). Entretanto, a
heuristica do medo pode ser muito ttil, uma vez que nos provoca a

'® Talvez nem todos concordariam com isso. Aquele que quer a imortalidade para desfrutar de seus bens é
alguém individualista. Pensa s6 em si e no seu bem-estar e nao importaria para ele o fim da humanidade,
desde que ele vivesse mais tempo da melhor forma possivel. Apesar disso, consideramos o exemplo vélido
na medida em que ele traduz aquilo que queremos ilustrar a partir dele.
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ndo ignorar potenciais riscos envolvendo descobertas e avangos
cientificos. Muitas vezes, entretanto, o mal potencial ainda nao foi
experimentado, o que pode gerar davidas quanto a sua real
possibilidade de acontecer no futuro. Dito de outra forma, muitos
males parecem apenas ficcdo de “sonhadores distopicos”. Projecoes
e previsdes a longo prazo quase nunca permitem seguranca quanto
aos resultados, até porque, muitas vezes, necessitam de um
conhecimento que ainda nao existe e s6 vai existir com o
desenvolvimento daquilo que se esta analisando como valido ou
nao de ser efetivado.

Para Jonas, tais possibilidades, por mais fantasiosas ou
incomuns, se tém chance de vir a acontecer ndao podem ser
ignoradas. A vida é muito valiosa para ser envolvida em uma
aposta e a ficcao cientifica, mesmo dotada de um certo absurdo no
tempo presente, em muitos momentos precisa ser levada a sério'”.
O mundo que Aldous Huxley nos apresentou em Admirdvel mundo
novo por muito tempo pareceu absurdo. Hoje ja sabemos que em
breve serd possivel escolher algumas caracteristicas genéticas de
nossos filhos. Se o comportamento nao esta de acordo com aquilo
que a sociedade deseja, existem medicamentos que o controlam. A
criagdo de humanos em laboratério, mesmo que ainda distante, ja

'7[...] o mero saber sobre possibilidades, certamente insuficiente para previsdes, é suficiente para os
fins da casuistica heuristica posta a servico da doutrina ética dos principios. Os seus recursos siao
experimentos de pensamento nao somente hipotéticos na aceitagao das premissas [...], mas também
conjecturais na deducio de um se para um entio [..]. E & luz do “entdo”, que se apresenta a
imaginagdao como possibilidade, como contetido e ndo como certeza, que pela primeira vez os
principios da moral, até ali desconhecidos, porque antes desnecessarios, podem tornar-se visiveis.
Aqui a simples possibilidade fornece a necessidade, e a reflexao sobre o possivel, plenamente
desenvolvida na imaginagdo, oferece o acesso a nova verdade. Mas essa verdade pertence a esfera
ideal, ou seja, é tanto objeto do saber filosofico como o era aquela do primeiro principio
fundamental; e sua certeza ndo depende do grau de certeza das projecdes cientificas que lhe
forneciam o material paradigmatico. Quer essa verdade encontre entdo sua ultima confirmagio na
evidéncia propria da razao, quer em um a priori da fé ou em uma decisao metafisica voluntaria, suas
sentencas sao apoditicas [...]. Porém, isso é o bastante nesse caso em que elas ndo precisam servir de
provas, mas apenas de ilustragdo. Trata-se aqui de uma casuistica imaginativa que serve a
investigacdo e a descoberta de principios ainda desconhecidos [...]. O aspecto sério da Science fiction
encontra-se exatamente na construgao de tais experimentos intelectuais bem embasados, cujos
resultados plasticos podem comportar a fungdo heuristica mencionada. (Jonas, 2006, p. 73-74).
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nao é mais ficgao, é desejo. Isso mostra, entre outras coisas, que o
conhecimento proveniente das artes (nesse caso da literatura) nao
pode ser ignorado.

Algumas questdes sobre a Heuristica do Medo precisam ser
destacadas e esclarecidas. Em primeiro lugar, o medo ao qual Jonas
se refere nio é aquele paralisante, patolégico. E aquele que pode
ser traduzido também como temor. Nao é o medo que provoca a
fuga ou a desisténcia de algo, mas que provoca um estado maior de
alerta e precaucao.

Por fim, uma ética que se utiliza da Heuristica do Medo nao é
uma ética consequencialista. Para ser consequencialista, ou precisa
analisar uma consequéncia existente, ou uma possivel, mas sobre a
qual ja se tem uma experiencia anterior como algo que aconteceu
em outros casos. A consequéncia, nesse caso, é algo que pode vir a
acontecer e muitas vezes se encontra no “reino do desconhecido”.
Ela é pensada mesmo antes da acdo ser estruturada. Ela, inclusive,
orienta a respeito de quais agdes podem ser idealizadas. £ sim uma
ética da previsdao daquilo que poderia vir a acontecer e precisa ser
evitado. Em sintese, uma ética da responsabilidade sobre o futuro,
uma responsabilidade que nasce com o sujeito.

2.2 A responsabilidade como fundamento

A Heuristica do Medo, como ja afirmado anteriormente, nao
¢ um principio que por si s6 orienta o0 agir humano pensando no
futuro. No centro da proposta de Jonas esta a responsabilidade
como principal orientadora ou motivadora desse agir. Uma
responsabilidade que se caracteriza como ontolégica.

Jonas busca uma ética que seja valida para a protecao da vida
no seu todo. Nesse sentido, é o ser que precisa ser protegido e
preservado. O imperativo maximo a ser observado é a defesa da
vida e, consequentemente a garantia da existéncia como um valor
em si mesmo. Jonas busca, portanto, na “[...] ontologia da vida
uma fundamentacdo a ética [...]” (Sganzerla, 2015, p. 131). Nao
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significa que a ética seja tirada da natureza ou da ontologia, mas
que a ética, caracterizada como responsabilidade, estd contida
naquilo que definimos como préprio ser (Sganzerla, 2015, p. 132).

Assim sendo, a questdo nao se coloca no sentido de que, por ser
responsavel (juizo de fato), o homem tenha que ser responsavel
(juizo de valor), porque o dever ser responsavel do homem nao
provém do fato de que pode ser responsavel e entdo deve ser. Ao
homem a responsabilidade se impde com uma radicalidade e
forca ontolégica, como um imperativo ontolégico, ja que de sua
observancia, segundo Jonas, depende a sobrevivéncia real de seu
ser, seu sentido e abertura para o futuro (Sganzerla, 2015, p. 132)

O ser humano, como Unico ser capaz de refletir sobre seus
atos a longo prazo (a0 menos até onde temos conhecimento) é
aquele também que carrega a responsabilidade de efetivar na
pratica o “ser responsavel” que é caracteristica e fundamento do
ser. O humano ja teria uma responsabilidade maior devido a seus
atos. Jonas destaca que, enquanto qualquer erro da natureza pode
ser corrigido pois, como a natureza evolui de forma lenta, o futuro
da vida nunca é apostado, um erro humano pode ser definitivo
para o fim da vida (Jonas, 2006, p. 77-78). Essa responsabilidade
aumenta na medida em que ele é o Gnico ser capaz de refletir sobre
a vida de forma consciente.

Isso faz com que Jonas defenda como prioritaria a protecdo
da vida humana. Nao significa que a vida humana é mais
importante que as outras, mas que a necessidade em protegé-la se
torna maior. Ser responsavel como algo efetivo e ndo somente
potencialidade é uma caracteristica humana devido a sua
capacidade racional. Se o humano desaparecer, desaparece com ele
a possibilidade de realizacdo da responsabilidade. Portanto, para
haver um ser responséavel agindo no mundo é preciso que haja
seres humanos. Junta-se a isso o fato de o humano nao poder
decidir sobre o fim da prépria espécie. A humanidade possui “[...]
uma obrigacdo incondicional de existir [...]. Pode-se discutir a
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respeito do direito individual ao suicidio, mas ndo a respeito do
direito de suicidio por parte da humanidade.” (Jonas, 2006, p. 86).
A concluséo de Jonas, portanto, ndo é em defesa do especismo, mas
da garantia de que a vida vai ser protegida.'®

Em sintese, a responsabilidade é pela vida, sendo a
conservacao da vida humana um primeiro imperativo que garantira
a existéncia de um ser capaz de proteger a vida dos demais seres
vivos. Isso nao da o direito ao humano de explorar a vida do planeta
para “melhorar” a sua. Para o autor, o Unico contexto justificavel
para se apostar a vida futura é quando ela de qualquer forma esta
ameacada, sendo a aposta uma tentativa de reverter um futuro que ja
desponta como catastroéfico (Jonas, 2006, p. 85).

O humano é, portanto, o Gnico capaz de proteger a vida de
forma consciente. Isso o torna responsavel nao mais s6 por seus
atos, mas por garantir que a natureza se desenvolva e a
permanéncia da vida em suas diferentes formas e manifestacdes
seja realidade. Essa responsabilidade, central em uma ética que
visa o futuro, possui algumas caracteristicas que precisam ser
destacadas:

a) A responsabilidade ndao é baseada na reciprocidade.
Proteger a vida é um dever inscrito no préprio ser do
humano. Ao ser humano, Unico sujeito de consciéncia
reflexiva, cabe ser o “guardiao” e “protetor” dessa vida sem
esperar que haja algum tipo de recompensa por isso. Além
disso, ao se pensar uma ética para o futuro, estamos lidando
com uma vida que ainda ndo existe e que, portanto, se a
reciprocidade fosse uma exigéncia, tal vida nunca seria

¥ Criticos do autor poderdo argumentar que, se 0 humano nio mais existir, ndo haverd mais
ameacas. Afinal muitas delas sido consequéncia da acdo humana. Isso ja seria um atentado contra a
vida, o que Jonas rechaca. E mesmo que néo fosse, para o autor, chegamos a tal ponto que, mesmo o
humano nao agindo, a vida ainda assim estara em risco. Simplesmente parar de agir, nao resolvera
o0s possiveis problemas futuros.
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levada em consideracdo por nao oferecer essa possibilidade
(a da reciprocidade)';

b) E claro que “[...] a reciprocidade esta sempre presente, na
medida em que, vivendo entre seres humanos, sou
responsavel por alguém e também sou responsabilidade de
outros” (Jonas, 2006, p. 175). Entretanto, a reciprocidade é
consequéncia e ndao motivacdo para o agir. O ato de ser
responsavel ¢ um dever, ndo uma resposta positiva a uma
acao boa praticada a favor de quem age de forma
responsavel;

c) A primeira responsabilidade é sempre pelos outros. O
principio responsabilidade de Jonas busca fugir de qualquer
individualismo ao propor uma ética que coloca o outro como
prioridade. Seja ele presente ou futuro, esse outro é aquele
dono da vida a ser protegida. Isso ndo significa esquecer de
si, ou abrir mao da prépria vida. Significa ndo coloca-la
acima de tudo;

d) A responsabilidade também ¢é politica. Jonas utiliza o
arquétipo da responsabilidade parental para mostrar de que
forma a irreciprocidade é possivel. A responsabilidade dos
pais pelos filhos ¢é utilizada por ele como modelo para
ilustrar seu principio responsabilidade. entretanto, essa
responsabilidade tem um limite, que é quando o filho ja nédo
é totalmente dependente da figura parental. E a partir dai
que a responsabilidade sobre ele passa a ser da sociedade. O
homem publico, aquele que escolhe a politica como
profissdao, tem o dever de governar pelas pessoas que o
escolheram como lider (Jonas, 2006, p. 201).

19 “Mas a ética almejada lida exatamente com o seu ainda nao existe, e o seu principio da responsabilidade
tem de ser independente tanto da ideia de um direito quanto da ideia de uma reciprocidade - de tal modo
que nao caiba fazer-se a pergunta brincalhona, inventada em virtude daquela ética: “O que o futuro jé fez
por mim? Sera que ele respeita os meus direitos?” (Jonas, 2006, p. 89)
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Essas sdo algumas caracteristicas da responsabilidade para
Jonas. Caracteristicas que a colocam no centro da ética estruturada
pelo fil6sofo. Essa responsabilidade, fundamento do agir humano é
principio basico para qualquer moralidade, exige de cada humano
que priorize a protegdo da vida acima de tudo. A ética que se
estrutura a partir de tal principio se mostra como extremamente
relevante para o nosso tempo, na medida em que fornece
elementos para pensarmos a respeito de nossas acoes e do que elas
podem gerar no futuro.

Consideracoes finais

O que tentamos apresentar aqui foram alguns elementos do
principio responsabilidade de Jonas. Principio que consideramos
extremamente relevante enquanto fundamento de uma ética para
os desafios nascidos do desenvolvimento da técnica. As questodes
provocadas pelos avancos cientificos e tecnolégicos, frutos desse
desenvolvimento (o da técnica) demandam uma ética que pense a
moralidade sem se restringir ao presente e ao humano.

O futuro ja ndo é um tempo-espacgo inatingivel pela acdo
humana presente. Aquilo que decidimos ou deixamos de decidir
gera impactos a longo prazo. Nossa responsabilidade é pela
garantia em primeiro lugar da existéncia de um futuro - chegamos
a tal ponto de evolugdo técnica que uma agdao presente pode
eliminar qualquer possibilidade de vida futura -, e em segundo
lugar de um futuro que ofereca condigdes boas de sobrevivéncia
aos nossos descendentes e a todos os seres vivos no geral. Isso ndo
justifica grandes apostas em nome de descobertas que podem
melhorar o futuro.

E evidente que o que apresentamos aqui, o fizemos apenas
de modo geral. Muitas questdes ficaram de fora e mesmo as
mencionadas aqui, por vezes foram apresentadas de forma
superficial. Poderiamos, por exemplo, ter explorado mais a fundo a
questao politica envolta no principio responsabilidade, ou ainda ter
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apresentado os desafios e criticas direcionados a ele. Entretanto,
consideramos suficiente o que aqui foi apresentado na medida em
que nosso objetivo era apresentar, mesmo que de forma breve,
alguns elementos de uma proposta filosofica que reflete sobre as
necessidades envolvendo o agir humano e suas consequéncias
(sem ser consequencialista). Tal proposta ja foi bastante estudada
nos ultimos anos, mas ainda é possivel muito mais.

A obra de Jonas é rica em elementos que podem ajudar
qualquer especialista do campo da ética a refletir sobre aqueles que
sao os maiores problemas da nossa época. Tais problemas, que em
sua maioria se encontram dentro de um campo da ética, o da
bioética, exigem do humano bem mais do que uma reflexdo sobre
uma acdo e sua consequéncia imediata. Do contrério, tudo aquilo
que for pensado, se restringira somente ao aqui e agora, 0 que nao
é suficiente se levarmos em consideragao aquilo que esta em jogo,
seja num nivel biolgico ou sociocultural.
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54
O desejo no pensamento de Benedictus de Spinoza

Elainy Costa da Silva

A determinacdo afetiva do conatus requer um percurso
seletivo na Etica IIl que, apesar de versar essencialmente sobre a
natureza e forca dos afetos, busca estruturar o edificio ético
spinozano e ressaltar o movimento dinamico desse esforco para
perseverar no ser, agora definido como desejo, no interior da vida
afetiva. Spinoza realiza na Etica Il uma minuciosa andlise e
demonstracao dos afetos, cuja tarefa central é a elaboracdo de uma
teoria racional ou “ciéncia” dos afetos, ou em termos spinozanos,
uma geometria da vida afetiva enquanto condicio fundamental
para a construcao de um projeto ético que pretende uma agao
pratica adequada.

O ser humano, agora definido como conatus, também tem a
sua mente e o seu corpo definidos como tal, alids, ele tem
consciéncia do seu proprio conatus. No tocante a nocdo de
consciéncia, embora nao exista uma defini¢do prépria para o termo
nos escritos spinozanos, ela tem uma relacio intima com o
conatus, limitando-se apenas ao reconhecimento que a mente tem
do seu proprio corpo e de tudo aquilo que o afeta, ou seja, a
exterioridade, e nesse conhecimento o reconhecimento de si

1 Doutoranda do Programa de Pés-Graduacdo em Filosofia na Pontificia Universidade Catélica do Rio
Grande do Sul - PUCRS. Email: elainycosta123@gmail.com.
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mesma como ato de pensa-lo e pensar-se’. Isso significa que
somente temos consciéncia das ideias das coisas que afetam o
Nnosso Corpo, ou seja, que exprimem os efeitos dos corpos
exteriores sobre o nosso (ideias das afeccdes), ou em outras
palavras, temos consciéncia das ideias das afeccoes na medida em
que elas determinam o nosso conatus. Dai a conexdao entre
consciéncia e conatus, visto que ela se manifesta como um
“sentimento” transitivo de passagem constante das variagdes da
nossa poténcia de agir, isto é, a consciéncia testemunha essas
variagdes do conatus da menor para maior poténcia ou vice-versa.
A consciéncia que temos do conatus e a relacio entre ambos
sio apresentadas na proposicio 9 da Etica III, que manifesta o
esforco da mente e a consciéncia que ela tem desse esforco seja
enquanto tem ideias adequadas ou inadequadas. Spinoza constroi tal
argumentacio recorrendo a algumas definicdes expostas na Etica Il e
retomadas na proposicio 3 da FEtica III, na qual ele expressa que a
ideia que constitui a mente humana é composta de varias outras
ideias, algumas adequadas e outras inadequadas. A ideia adequada3
de uma coisa é uma ideia verdadeira, e é assim denominada porque
conhecemos a causa que produz essa coisa e conhecemos a causa que
produz a propria ideia em nos. A ideia adequada é a ideia que pde e
exprime as relagdes causais que ela mantém com outras ideias. Ja as
ideias inadequadas* sao ideias parciais ou multiladas, ou seja, sdao

2 CHAUI, Marilena. Desejo, paixdo e acdo na Etica de Espinosa. Sao Paulo: Companhia das Letras,
2011, p. 79.

3 “A nocdo de ideia adequada desempenha uma funcdo essencial na teoria espinosista da verdade.
Ela exprime as exigéncias causais da representagao verdadeira, de tal maneira que as relagdes
causais que uma ideia mantém com outras ideias sejam, de alguma forma, constitutivas de seu
sentido e de sua verdade”. GLEIZER, Marcos André. Ideia adequada, holismo semantico e verdade
como coeréncia em Espinosa. Revista Analytica. Rio de Janeiro, vol. 13 - n° 2, pp. 65-85, 2009. p. 66.

4 “Tais ideias sao imagens. Ou melhor, as imagens sdo as proprias afec¢des corporais, as marcas de um
corpo exterior sobre 0 nosso. As nossas ideias sao, pois, ideias de imagens ou de afeccdes que representam
um estado de coisas, e pelas quais afirmamos a presenca do corpo exterior, enquanto nosso corpo
permanece assim marcado (II, 17): 1°) Tais ideias sao signos: elas nao se explicam pela nossa esséncia ou
poténcia, mas indicam nosso estado atual, e nossa impoténcia, para nos subtrair a uma marca; elas nao
exprimem a esséncia do corpo exterior, mas indicam a presenga desse corpo e o seu efeito sobre nés. (II,
16)”. DELEUZE, Gilles. Espinosa: filosofia prética. Sao Paulo: Escuta, 2012, p. 83.
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ideias separadas de sua causa real e que expressam apenas o estado
do nosso corpo afetado. Em outras palavras, as ideias inadequadas
representam o que acontece ao nosso corpo, os efeitos de um corpo
exterior sobre o nosso, que indicam apenas o estado atual do nosso
corpo e a presenca do corpo exterior. Tais considera¢des somam-se,
na mesma proposicdo 9, ao que Spinoza ja havia anteriormente
deduzido, a saber, que n6s nos esforcamos para perseverar no ser
por um tempo indefinido. Dai nossa mente, enquanto conatus,
esforcar-se para perseverar no ser, seja enquanto tem ideias
adequadas, seja enquanto tem ideias inadequadas. Ora, se a mente
sabe ou tem consciéncia do seu corpo e dos corpos exteriores através
das ideias das afeccoes do seu proprio corpo, logo, ela também esta
consciente do seu conatus, pois estamos conscientes daquilo que
auxilia e ndo auxilia a nossa autoconservacao. Por isso que Spinoza
define o conatus mais a consciéncia que dele se tem de desejo, que
especificamente € atribuido aos seres humanos. Portanto, o desejo é a
propria esséncia do homem, enquanto esta é concebida como
determinada por uma afeccao sua a fazer algo (EIIl, Definicdo dos
Afetos 1).

Diferentemente dos pensadores que o antecederam e que o
sucederam, Spinoza esta longe de definir o desejo como falta, defeito,
caréncia, doenca ou vazio que busca preenchimento, ou seja, o
filosofo holandés caminha na contramdo de uma concepgao que
atravessou séculos, passando por Platdo, Estoicismo, Cristianismo,
Hegel, Schopenhauer, Freud, Sartre e outros. O equivoco quanto a
definicdo do conceito de desejo, ou pelo menos, a sua no¢ao nao tao
apurada, sao herancas penosas que o platonismo e o Cristianismo
nos deixaram, dai a importancia de redefinir tal conceito, visto que o
desejo como falta é um logro danoso que apenas expressa a
impoténcia humana. Contudo, enquanto um pensador, cuja filosofia
tem como objetivo a valorizacdo da vida e a poténcia humana,
Spinoza defende que para nos tornamos humanos temos que afirmar
nossa natureza desejante, mas como?
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Certamente que afirmar a nossa natureza desejante nao
significa entregar-se a comportamentos inconsequentes ou
irresponsaveis, agindo de modo leviano, cujo desejo, compreendido
como falta, deve ser instantaneamente saciado. Ao contrério,
quando Spinoza enfatiza a afirmacdo da nossa natureza desejante,
ele se refere ao desejo como forca, uma forca que produz e
reinventa-se, manifestando a esséncia humana, por isso que o ser
humano deve apropriar-se do desejo, porque na perspectiva
spinozana ele é revolucionario. Em outras palavras, é através do
desejo que as mudangas ocorrem, sendo, nesse sentido, nao
somente uma simples conservagdo, mas uma forca de expansao
que produz inimeros acontecimentos na realidade, dai Spinoza
ressaltar o desejo como a esséncia humana determinada a fazer
algo por causa de uma afecgdo sua. Portanto, o desejo é esforco, é a
inclinacdo por algo que julgamos ser til para nossa conservagao,
como também o esforco para afastar tudo aquilo que prejudica ou
nao auxilia a nossa preservacao. O desejo é determinado para
conservar 0 NOSsO COrpo e a nossa mente, por isso nao agimos por
vontade, mas pela necessidade do nosso desejo. Ele é a nossa
esséncia, a causa eficiente das nossas acoes e paixoes.

A compreensdao do movimento dinamico do desejo requer
uma observagao atenta de como se desenvolve a vida afetiva. Esta
nada mais é do que as relagdes entre as subjetividades, ou melhor,
as relacoes intersubjetivas, a existéncia com os outros. A vida
afetiva é simultaneamente vida intracorpérea e vida intercorpérea:
a primeira porque nossos corpos sao constituidos por uma
infinidade de outros corpos, os quais estdao todos em relacdo. “O
corpo humano é composto de muitissimos individuos (de natureza
diversa), cada um dos quais é assaz composto” (Ell, p13, postulado
1); e a segunda porque o nosso corpo é um sistema de afecgoes, as
quais expressam a maneira como ele afeta e é afetado pelos demais
corpos exteriores. E como a mente é ideia do corpo e, logo, tudo o
que o afeta é percebido simultaneamente por ela através das ideias
das afeccoes do seu préprio corpo, ou seja, a nossa mente somente
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percebe 0 nosso préprio corpo e 0s outros corpos como existentes
em ato por meio das ideias das afeccdes do nosso proprio corpo, a
vida psiquica transcorre como consciéncia, seja imaginativa ou
racional, das afecgdes corporais e, portanto, como relagdio com
todas as coisas exteriores que nos afeta e que afetamos. Assim
como a vida intracorpérea é originaria ou natural, visto que a
composicao dos corpos surge a partir das relacbes entre os corpos
que os constituem, o mesmo ocorre com a intersubjetividade,
enquanto consciéncia de si formada simultaneamente com a
consciéncia que temos dos outros>.

Embora desejo e conatus sejam muito proximos, alids, sdo
sindbnimos, ambos sdo explicados de formas distintas, cada um a sua
maneira. Tanto um quanto o outro sdo esfor¢o para perseverar no
ser, porém, o desejo é determinagdo afetiva do conatus, isto é, ele
determina afetivamente o conatus e seu mundo. Em outras palavras,
através de suas relagoes intersubjetivas, os individuos afetam e sdo
afetados de intimeras maneiras por outros individuos e, por
consequéncia, aquilo que os afetam pode aumentar (alegria) sua
poténcia de agir “a alegria é a passagem do homem de uma perfeicao
menor para uma maior” (EIIl, Def. dos Afetos 2) ou diminui-la
(tristeza) “a tristeza é a passagem do homem de uma perfeicao maior
para uma menor” (EIII, Def. dos Afetos 3), ao passo que desejam ou
desprezam aquilo que os afetam, julgando-o como bom ou mau. Com
efeito, Spinoza identifica trés afetos primarios: desejo, alegria e
tristeza, de modo que todos os outros afetos secundarios sao
derivacbes desses trés. Assim, a alegria é o afeto que temos do
aumento da nossa poténcia de existir e agir ou da forte realizagdao do
nosso ser; a tristeza é o afeto que temos da diminui¢do da nossa
poténcia de existir e agir ou da fraca realizacio do nosso ser; e o
desejo é o afeto que nos determina a existir e agir de uma certa
maneira. Por isso que as variagdes da intensidade dos conatus
particulares (individuos, no caso) determinam a concordancia ou o

5 CHAUF, Marilena. Politica em Espinosa. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2003, p. 142.



118 | XVII Semana Académica do PPG em Filosofia da PUCRS: volume 3

conflito entre eles, de modo que no campo afetivo, onde também
transcorre a vida politica e social, tudo pode, por acidente, ser causa
de tudo, e qualquer coisa, dependendo das condigdes ou
circunstancias em que nos afete, tera sua ideia na mente sob a forma
de um afeto ou de diferentes afetos. No entanto, esses afetos somente
podem existir se anteriormente tivermos a ideia deste afeto, ou seja,
a ideia da coisa amada, admirada, odiada, etc. Em outros termos, a
ideia precede o afeto.

E igualmente analisando a definicio do préprio afeto que é possivel
deduzir a existéncia de trés afetos primitivos. Ainda que eles nao
sejam explicitamente mencionados, o desejo, a alegria e a tristeza
estdo contidos na defini¢io 3. Com efeito, a alegria e a tristeza sdo
respectivamente apresentadas sob a forma do aumento ou da
diminuigdo da prépria poténcia de agir. Quanto ao desejo, ele pode
ser deduzido da poténcia de agir ela mesma, enquanto ela toma a
forma de um esforco para perseverar no ser e se opor ao que lhe é
contrério. [...] O conceito de poténcia de agir, tal como aparece na
definicdo 3, envolve portanto o desejo. Uma vez deduzido o desejo, a
alegria e a tristeza a partir da existéncia de uma poténcia de agir
capaz de suportar muitas mudangas que a fazem passar a uma
perfeicdo seja maior, seja menor, Espinosa pode construir toda a
geometria dos afetos fundando-se sobre o modelo linear constituido
pelo trio primitivo e entrar na segunda dimensdo. Sobre os afetos
primarios que se relacionam unicamente a perfeicio do homem,
vém enxertar-se afetos mais complexos que pdem em jogo as
relacdes flutuantes a uma causa exterior. Assim nascem o amor e o
6dio, a esperanca e o medo, a seguranca e o desespero, O
contentamento e o remorso (FIII, p18s2). Num estado ulterior de
composicio e de complexificacdo aparecem os afetos como a
piedade, o apreco, a indignacéo ou a inveja, que nascem dos afetos
de outrem, quando a causa exterior assume a figura do semelhante
e induz uma imitacéo afetiva®.

De fato, atuando como uma espécie de motor mdvel do
conatus ou determinando-o afetivamente, o desejo opera tanto como

6 JAQUET, Chantal. A unidade do corpo e da mente: afetos, agbes e paixdes em Espinosa. Belo
Horizonte: Auténtica Editora, 2011, p. 76-77.
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causa adequada, quanto como causa inadequada, ou seja, ser causa
adequada ¢ encontrar na poténcia do nosso corpo e da nossa mente a
causa do nosso desejo, ou quando 0 nosso conatus é causa total
daquilo que fazemos, pensamos e sentimos; enquanto ser causa
inadequada é buscar na exterioridade a causa do nosso desejo, ou
quando nosso conatus é causa parcial do que fazermos, pensamos e
sentimos. “Denomino causa adequada aquela cujo efeito pode ser
percebido clara e distintamente por ela mesma. Chamo de causa
inadequada ou parcial, por outro lado, aquela cujo efeito nao pode ser
compreendido sé por ela” (EIIl, d1). Isso significa que tais nogoes
permitem definirmos a qualidade do nosso desejo, isto €, nas relacdes
que estabelecemos com outros seres humanos expressamos nosso
conatus através das afeccoes e dos afetos, visto que ele, enquanto
causa eficiente interna, produz efeitos necessérios internos e
externos, dai atuarmos passivamente quando somos causa parcial de
efeitos internos e externos (paixao) porque a outra parte da
causalidade é realizada pelas forcas externas ou por poténcias alheias
as nossas, e sermos ativos quando somos causa total dos efeitos
internos ou externos (a¢do), ou seja, quando o agir, 0 pensar e 0
sentir tém como causa total a nossa prépria poténcia. Dessa forma, a
qualidade do desejo depende da forma como nos relacionamos com a
exterioridade, ou melhor, com as poténcias externas, que sao maiores
em niimero e mais poderosas que a nossa.

Digo que agimos quando ocorre em nés ou fora de nés algo de
que somos causa adequada, isto é, quando de nossa natureza
segue em nds ou fora de nds algo que pode ser entendido clara e
distintamente s6 por ela mesma. Digo, ao contrério, que
padecemos quando em nds ocorre algo, ou de nossa natureza
segue algo, de que nao somos causa sendo parcial’.

Essa nova perspectiva poe simultaneamente uma diferente
concepcao para Os termos paixdo e acdo, cuja significacdo

7 SPINOZA, Benedictus de. Etica. Tradugio Tomaz Tadeu. 22 ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2008, p.
163 (FIII, d2).
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distancia-se do carater reversivel atribuido a eles pela tradigao
filoséfica anterior a Spinoza. Segundo a tradicao, paixao e a¢do sao
termos que se alternam entre si, cuja agdo em um seria a paixao no
outro e vice-versa. Em outras palavras, para um corpo passivo
corresponde uma mente ativa — as paixdes do corpo sdo agoes da
mente; e para uma mente passiva corresponde um corpo ativo - as
paixdes da mente sdo agoes do corpo. Desta forma, observamos
uma hierarquia entre passivo e ativo, em que ao tltimo ¢ creditado
o dominio sobre o primeiro. Longe de seguir o mesmo caminho,
Spinoza ja se afasta desta tradicao quando define a mente como
ideia do corpo, pois como tudo que acontece no corpo é percebido
concomitantemente pela mente, logo, ambos sdo ativos ou passivos
juntos, ja que o que ocorre em um deles necessariamente sucede
no outro. Assim, negando a antiga ideia de que o corpo é o
responsavel pelo padecimento da mente e esta tem como funcao
dominar e reprimir o corpo, Spinoza os coloca no mesmo nivel de
igualdade, em que ambos sdo conjuntamente passivos ou ativos.
Paixdo e acdo despontam no pensamento Spinozano como
palavras intrinsecas e qualitativamente distintas, ndo por acaso o
filésofo holandés estabelece a conexao, ou melhor, a identificacao
com as definicoes de causa adequada/acio e causa
inadequada/paixao, as quais permitem compreender como o
conatus/desejo opera como causa adequada ou ativamente e como
causa inadequada ou passivamente. Contudo, se estamos
constantemente em relacdo com a exterioridade, quer dizer, se
estamos frequentemente sendo afetados pelas poténcias exteriores,
que sdo mais numerosas e mais fortes que a nossa, através das
quais temos consciéncia do nosso corpo e do mundo, isso significa
que estamos “condenados” a passividade? A principio, sim, ou
melhor, originariamente somos passivos, no entanto, continuar na
passividade indica a permanéncia no campo de destruicao de nossa
esséncia (conatus), ou seja, na passividade somos apenas causa
parcial dos efeitos internos e externos determinados pela agdo de
causas exteriores, logo, alterar a forma como nos relacionamos
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com a exterioridade é modificar a qualidade do desejo, melhor
dizendo, torna-lo ativo. Mas ainda assim, por que afirmarmos que
somos originariamente passivos se todo o esforco de Spinoza na
Etica é afirmar a esséncia humana, enquanto poténcia ativa?

A relagdo que estabelecemos com as coisas exteriores
responde a tal indagagdo, ja que é através dessa interagdo que
tomamos consciéncia do nosso corpo e do mundo, porém, a
relacdo originaria entre ambos é a imagem, e a da mente com o seu
proprio corpo e o mundo ¢ a ideia imaginativa, dai o campo afetivo
ser também um campo imaginativo, ou seja, as afec¢des do corpo
sao imagens do corpo proprio mediadas pelas imagens dos demais
corpos, e imagens destes mediadas pelas do corpo proprio,
envolvendo na mente ideias imaginativas ou os afetos passivos, isto
é, as paixdes®. Como nos referimos anteriormente, entende-se que
a mente humana esta unida ao corpo e que tudo o que acontece
com ele é percebido simultaneamente por ela, ou seja, quando um
corpo afeta e é afetado por outros corpos, a mente tem uma ideia
do seu proprio corpo e dos corpos exteriores. Entretanto, afirmar
que a mente tem ideia do seu corpo e dos corpos exteriores nao
significa que ela tem um conhecimento verdadeiro de si mesma e
do seu corpo, ao contrario, tem ideias imaginativas e vive
imaginariamente. Desse modo, o imaginar é uma atividade
corporal, pois ao afetar e ser afetado por outros corpos, o corpo
cria imagens de si e de outros corpos a partir da maneira como é
afetado por eles. “A imaginacdo é sempre uma representacdo na
mente de uma afeccdo do corpo”™. O imaginar seria, portanto, a
primeira forma de intercorporeidade, pois a imagem do corpo é
formada a partir do modo como os outros corpos o afetam.

As imagens sao afec¢des ou marcas corporais que
caracterizam o que acontece ao corpo, os efeitos de outros corpos

8 CHAUI, Marilena. Politica em Espinosa. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2003, p. 142.

9 AURELIO, Diogo P.. Imaginacéo e poder: estudo sobre a filosofia politica de Espinosa. Lisboa:
Edicoes Colibri (Colegao Forum de Ideias, 10), 2000, p. 218.
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sobre este. “Chamaremos de imagens das coisas as afeccoes do
corpo”. Enquanto fruto de encontros e de percepgdes corporais, a
imagem manifesta a relacdo imediata e abstrata com o mundo,
imediata a partir do contato direto de um corpo com os demais
corpos, e abstrata por ser parcial e fragmentada (CHAUI, 2005, p.
57). Nesse sentido, a mente, enquanto ideia do corpo, percebe seu
proprio corpo e os outros corpos através das imagens que ele
forma, imagens confusas e multiladas, que sdao conhecidas pela
mente de modo inadequado ou imaginativo, em outras palavras, a
mente tem ideias inadequadas ou imaginativas que ndo explicam a
nossa esséncia ou poténcia, mas apenas indicam o nosso estado
atual e a nossa impoténcia ao nos restringir a uma marca corporal.

Ora, a marca da imagem é a abstragdo, no sentido rigoroso do
termo: a imagem é o que estd separado de sua causa real e
verdadeira e que, por esse motivo, leva a alma a fabricar causas
imagindrias para o que se passa em seu corpo, nos demais corpos
e nela mesma, enredando-se num tecido de explicagdes ilusdrias
sobre si, sobre seu corpo e sobre o mundo, porque explicagdes

parciais, nascidas da ignorancia das verdadeiras causas'.

Como elucida Spinoza, a ideia imaginativa é um esfor¢co da
mente para concatenar, distinguir e generalizar fragmentos,
estabelecendo relagoes, causalidades e finalismos entre imagens com
a pretensao de explicar os acontecimentos, interpretar os afetos e
guiar-se no mundo. Expressa uma visao subjetiva, que somos levados

10 SPINOZA, Benedictus de. Etica. Traducao Tomaz Tadeu. 22 ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2008,
p. 111 (EII, p17s).

11 Spinoza compreende a abstragdo como tudo aquilo que se encontra separado da sua causa
eficiente necesséria, que lhe atribui sentido e realidade. TEIXEIRA, Livio. A Doutrina dos Modos de
Percepcao e o Conceito de Abstragdo na Filosofia de Espinosa. Sao Paulo: Unesp, 2001. “Para
Espinosa, a noc¢ao de abstragao esté ligada a sua doutrina dos modos de percepcio e a sua metafisica.
Conhecer a realidade é conhecer o todo. S6 conhecemos a parte a partir do todo ou integrada no
todo. Toda vez que ndo ligamos ao todo qualquer nocao, ela se transforma em abstracao. Abstrair é
querer compreender a parte sem o todo. Ou melhor, ¢é atribuir realidade ao que é parcial, ao que nao
se explica por si, nem existe por si”. p. 11.

12 CHAUI, Marilena. Espinosa: uma filosofia da liberdade. Sao Paulo: Moderna, 2005, p. 57.
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a considerar como uma ideia verdadeira sobre a realidade e sobre
nés mesmos. Contudo, embora as imagens originem-se da maneira
como o corpo percebe a si proprio e aos outros corpos quando os
afeta e sao afetados por eles - afecgdes corpdreas -, as ideias
imaginativas na mente, envolvidas pelas imagens corporais, nao
reconhecem essa origem, ou melhor, criam outra causa como se elas
estivessem desconectadas das imagens corporais. Essa desconexao
entre imagens corporais e ideias imaginativas gera concatenagoes
confusas e multiladas, em outras palavras, um conhecimento
inadequado, pois desconhece as relagdes, considerando apenas os
efeitos. Nesse sentido, por nossa relacdo com a exterioridade ser
primeiramente através de um conhecimento inadequado ou parcial,
ou melhor, um conhecimento imaginativo, transitamos na
passividade, ou seja, somos originariamente passivos.

A passividade natural possui, assim, trés causas: a necessidade
natural do apetite e do desejo de objetos para sua satisfacdo; a
forca das causas externas maior do que a nossa; e a vida
imagindria, que nos dirige cegamente ao mundo, esperando
encontrar satisfagdo no consumo e apropriacao das imagens das
coisas, dos outros e de n6s mesmos. Por isso, na paixdao somos
causa inadequada de nossos apetites e de nossos desejos, isto é,
somos apenas parcialmente causa do que sentimos, fazemos e
desejamos, pois a causa mais forte e poderosa é a imagem das
coisas, dos outros e de nés mesmos; portanto, a exterioridade
causal é mais forte e mais poderosa do que a interioridade causal
corporal e psiquica’3.

Por essa razao que o desejo, como ja sabemos, opera como
causa adequada e como causa inadequada, pois enquanto
determinado a agir de alguma maneira em funcdo de uma afeccdo
sua, ele esforca-se, ou melhor, determina afetivamente o conatus
direcionando-o a tudo aquilo que aumenta, auxilia e fortalece sua
poténcia de agir, ou seja, tudo que contribui para sua

13 CHAUI, Marilena. Desejo, paixdo e acdo na Etica de Espinosa. Sio Paulo: Companhia das Letras,
2011, p. 88.
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autoconservacao. No entanto, o desejo envolve a consciéncia quando
conhecemos ou imaginamos conhecer a causa dos nossos apetites,
assim, quando a causa destes é imaginaria, ou seja, quando ela esta
assentada no desejado - aquilo que é exterior a nds -, e ndo no
desejante, o nosso desejo é paixao. Porém, quando essa causa é real,
isto ¢, o proprio desejante, dizemos que nosso desejo é acio (CHAUI,
2011, p. 150). E necessario perceber que a paixdo e a acio nio sio
colocadas por Spinoza como errada e certa, respectivamente. Na
verdade, a diferenca entre ambas esta na sua qualidade intrinseca, ou
seja, tanto na passividade quanto na atividade nods realizamos a
mesma coisa, a saber, buscamos a autoconservacao. Entretanto, na
passividade nds somos causa parcial daquilo que realizamos e
sentimos, pois a exterioridade exerce dominio sobre nés, dirigindo-
nos e impelindo-nos. Dai termos um conhecimento multilado da
causa do nosso desejo, pois imaginamos como causa aquilo que é
exterior a nos, o objeto desejado, e ndo n6s mesmos. Ja na atividade,
nés somos causa total daquilo que fazemos e sentimos, pois embora
tenhamos relagdo com a exterioridade, nao somos dirigidos e
dominados por ela. Reconhecemos como causa do nosso desejo, ndo
o objeto desejado, mas n6s mesmos. Portanto, a passividade nao tem
como causa a nossa relacio com a exterioridade, assim como a
atividade nao deriva da auséncia de relacdo com algo exterior, alias,
na perspectiva spinozana, esse possivel isolamento ou afastamento
do externo é absurdo, logo, tanto a passividade quanto a atividade
sdo qualidades intrinsecas da forma como nos relacionamos com a
exterioridade.

No entanto, apesar de estarmos em constante relacio com a
exterioridade, nao é sempre que os efeitos dessa relagdo sio
necessariamente positivos, ou seja, estamos frequentemente em uma
luta afetiva com poténcias externas que nos superam em forca e
numero, ocasionando encontros que podem diminuir ou enfraquecer
nosso conatus. Afetivamente tais encontros manifestam-se através
das paixdes tristes, ou seja, quando nosso conatus encontra-se
enfraquecido e totalmente dependente da exterioridade. Em outras
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palavras, estamos diante do que Spinoza chama de servidao humana.
De fato, a relagdo com a exterioridade e a dinamica afetiva que dela
resulta, a qual o conatus esta envolvido, coloca-nos em relagoes ou
encontros que, muitas vezes, diminuem, enfraquecem e prejudicam
nossa poténcia de agir e de pensar, deixando-nos impotentes diante
dos acontecimentos e da capacidade de regular os afetos. Assim, ao
estarmos submetidos a forca dos afetos, visto que nosso conatus
encontra-se coagido, somos impotentes para regula-los e ordena-los,
logo, tornamo-nos vulneraveis ao acaso, ou seja, perdemos o
discernimento daquilo que é bom e mau para nés. Deste modo, a
servidao define-se quando o0 nosso conatus encontra-se
demasiadamente enfraquecido por causa da acdo das forcas externas
e submete-se a elas, imaginado submeté-las.

Chamo de servidao a impoténcia humana para regular e refrear
os afetos. Pois 0 homem submetido aos afetos nao estd sob seu
proprio comando, mas sob o do acaso, cujo poder ele esta de tal
maneira que frequentemente é coagido, embora veja o melhor
para si, a seguir porém o pior*4.

Como observamos, a marca da serviddo é a impoténcia para
moderar os afetos, ou ainda, a ignorancia daquilo que nos é bom e
mau, contudo, Spinoza ndo apresenta tais termos na perspectiva
moral, isto é, segundo ele, ndo ha o bom e 0 mau em si, mas ambos
sao relativos e contextualizados, ou melhor, algo somente é bom ou
mau quanto esta em relacdo com alguma coisa. “Quanto ao bem e
ao mal, também ndo indicam nada de positivo nas coisas
consideradas em si mesmas, e nao sao nada outro além de modos
de pensar ou nogbes que formamos por compararmos as coisas
entre si” (EIV, Prefacio), ou ainda, “por bem entenderei aquilo que
sabemos certamente nos ser util” (EIV, di) e “por mal, porém,
aquilo que sabemos certamente nos impedir que desfrutemos de

14 SPINOZA, Benedictus de. Etica. Traducio Tomaz Tadeu. 22 ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2008,
p- 263 (E1V, Prefacio).
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algum bem” (EIV, d2). Assim, quando alguma coisa nos afeta
diminuindo nossa poténcia de agir, ela nos é prejudicial ou ma, e
dependendo das circunstancias na qual somos afetados por algo
externo, a forca da paixao que dai provém pode superar as demais
acoes do ser humano ou a sua poténcia de tal maneira que este
afeto permanece obstinadamente nele fixado (EIV, p6), ou seja,
caimos em uma espécie de obsessio que ndao nos permite
enxergamos aquilo que efetivamente nos é nocivo ou nao. Em
outras palavras, um conatus enfraquecido ndo é suficiente para
controlar ou frear os afetos, alids, diante da forca deles somos
impotentes e com isso somos levados facilmente a servidao, ja que
nossa poténcia de agir estd diminuida frente aos afetos, cuja
condicdo nos torna passivos e, portanto, dependentes da
exterioridades e servos de nossos afetos. Além disso, a diminui¢ao
da nossa poténcia de agir, ou seja, o conatus triste, esta
diretamente ligada as nossas ideias inadequadas, pois, como nao
conseguimos perceber o nexo de causalidades que provocam tal
afeto, temos uma visao parcial ou multilada da realidade e, dessa
forma, nao conseguimos ser causa eficiente das nossas agoes,
tornando-nos passivos e padecendo da nossa ignorancia. No
entanto, nesta condicdo, ainda que tenhamos a percep¢ao do que é
o melhor ou, até mesmo, busquemos lutar para afastar ou nos
“libertar” da submissao desse afeto, dificilmente conseguimos
vencer, pois cansados e tristes ndo somos livres, ao contrario,
efetuamos encontros e relacdes que nao nos auxiliam e que apenas
colaboram para nos deixamos neste estado de letargia.

Iluséo de forca na fraqueza interior extrema, a servidao é deixar-
se habitar pela exterioridade, deixar-se governar por ela e, mais
do que isto, Espinosa a define literalmente como alienac¢do (o
individuo passivo-passional é servo de causas exteriores, esta sob
o poder de outro ou, em linguagem espinosana, é alterius juris,
esta alienus juris). Nao s6 ndo reconhecemos o poderio externo
que nos domina, mas o desejamos e nos identificamos com ele. A
marca da servidao é levar o desejo a forma limite: a caréncia
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insacidvel que busca interminavelmente a satisfacido fora de si,
num outro (coisas ou pessoas) imaginario®.

Por isso que Spinoza é tao preciso quando se refere a
qualidade do nosso desejo, pois este nao se engana, em outras
palavras, o desejo determina o conatus para aquilo que contribui
para sua conservacdo, para aquilo que é 1til a ele, ou esforca-se
para afastar tudo aquilo que o prejudica. Dessa forma, o desejo
busca a alegria ou tudo aquilo que aumenta e fortalece a nossa
poténcia de agir, pois a alegria e todos os afetos que dela derivam
retroalimentam o nosso desejo, a nossa poténcia. Dai Spinoza
encontrar na alegria a maneira do ser humano sair da servidao,
pois é através dela e dos mais variados afetos que se originam dela
que a poténcia de agir e de pensar é estimulada e fortalecida, ou
melhor, é por meio da alegria e de seus afetos derivados que
vencemos a tristeza e os afetos tristes. “Um afeto ndo pode ser
coibido nem suprimido a ndo ser por um afeto contrario e mais
forte que o afeto a ser coibido” (EIV, p7). Ademais, Spinoza ainda é
explicito ao afirmar que “o conhecimento do bem e do mal nada
mais é do o afeto de alegria ou de tristeza a medida que estamos
conscientes dele” (EIV, p8), o que significa que reconhecemos ou
temos a percepcao quando somos afetados de alegria ou de
tristeza, dessa forma, é na dinamica dos afetos e na propria luta
afetiva com as poténcias exteriores que devemos redirecionar o
nosso desejo, buscando, a0 menos, um pequeno bom encontro ou
uma minima alegria, pois estas sao ferramentas capazes de nos
tirar do estado de servidao. “O desejo que se origina da alegria é
mais forte (sendo iguais as outras condi¢oes) do que o desejo que se
origina da tristeza” (EIV, p18). Obviamente que por estarmos
imersos em uma vida afetiva de constantes embates de
sentimentos, tal tarefa ndo é das mais facies, ao contrario, requer
um frequente esforco, mas é exatamente ai que se encontra o

15 CHAUI, Marilena. Desejo, paixdo e acdo na Etica de Espinosa. Sio Paulo: Companhia das Letras,
2011, p. 91.
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desejo, ele é esforco, é a forca que nos inclina para aquilo que
julgamos 1til para a conservacao do nosso corpo e da nossa mente,
por isso que nao agimos por vontade, mas pela necessidade do
nosso desejo, afinal, somos seres desejantes; e se cabe falarmos de
algum tipo de propoésito o qual o desejo pretende, esse seria a sua
definicao mais oportuna: buscar a sua identidade consigo mesmo.
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Do Utilitarismo Negativo
ao Hedonismo Psicoldgico:
uma defesa da naturalizacao
do valor moral em David Pearce

Danielli Marafigo Arpino'

1. Introducao

A questao da origem do valor moral é central em qualquer
teoria metaética. Embora através do senso comum saibamos dizer
mais ou menos quais sao os valores morais mais fundamentais e
universais que atravessam as culturas, qual é a origem ontolégica
comum desses valores?

David Pearce, fil6sofo britinico transhumanista, em “O
Imperativo Hedonista” (1995), apresenta sua defesa da
naturalizagdo da moral a partir da hipétese de uma psicologia
hedonista de base darwinista. Essa hipdtese abre novos horizontes
para metaética, bem como para possiveis investigacdes empiricas
sobre os mecanismos cerebrais por tras dos nossos juizos morais.
A argumentacao de Pearce contempla e se interconecta nos trés
niveis de investigagao da Ftica: (1) o dominio ético tedrico; com a
defesa de um utilitarismo negativo, (2) O dominio metaético; com

! Graduanda em Filosofia na UFRGS.
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a defesa de uma ontologia de valores morais objetivos a partir do
hedonismo psicolégico e (3) o campo da ética pratica; com “O
Projeto abolicionista” — i.e. abolicdo do sofrimento em toda vida
senciente por meio da biotecnologia. Neste artigo buscarei
reconstruir os passos do seu argumento, nesses trés niveis, como
um primeiro movimento para introduzi-lo, sobretudo, no debate
contemporaneo em metaética. Defenderei que a argumentagao de
Pearce é sdlida buscando apontar seus pontos mais fortes, bem
como seus pontos mais frageis, propondo por fim, um breve
aprofundamento da sua argumentacao.

2. Etica Pratica: O Projeto Abolicionista.

Em “O Imperativo Hedonista” (1995) Pearce defende a
abolicao do sofrimento em toda vida senciente, segundo ele, uma
vez que certas disposicoes genéticas causam sofrimento — e.g., a
predisposicao a ansiedade e a depressao — temos uma obrigacdo
moral de erradicé-las. O filésofo advoga que estamos na iminéncia
de uma revolucdo tecnoldgica pds-darwinista, i.e., em que
poderemos selecionar artificialmente as caracteristicas bioldgicas
que queremos preservar. Nesse cendrio seria imoral preservarmos
uma predisposi¢ao genética para o sofrimento, tais caracteristicas
foram selecionadas de forma cega pela roleta russa darwinista pois
conferiam uma vantagem adaptativa, porém uma vez que
tenhamos  tecnologias  para  selecionar  caracteristicas
funcionalmente equivalentes mas que nao provoquem sofrimento,
devemos fazé-lo. Essa selecao artificial de caracteristicas se insere
no escopo do movimento Transhumanista, movimento que visa
aprimorar as capacidades humanas através da tecnologia. Para
compreender as motivagdes do projeto abolicionista precisamos
entender o hedonismo psicoldgico advogado por Pearce, bem como
suas implicagoes éticas.
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3. Hedonismo Psicol6gico: o dominio do eixo dor-prazer.

O Hedonismo Psicol6gico que Pearce defende é uma variante
biologizada a partir do eixo dor-prazer — i.e., a dor e o prazer
seriam os motivadores de todas nossas a¢oes racionais. Ou seja, em
ultima instancia, todas as nossas agdes sao motivadas pela busca de
prazer ou pela evitagao de sofrimento. Esse seria, portanto, o cerne
da nossa psicologia forjada pelo processo evolutivo. Buscar prazer
e evitar dor, nas diferentes formas que encontramos de fazer isso,
¢ agir de forma racional, nesse paradigma do status quo
darwiniano. Entretanto, perseguimos avidamente as muitas faces
da felicidade de forma equivocada e irracional, segundo Pearce.
Dessa forma, a racionalidade instrumental do programa biologico é
derivada de uma anélise abstrusa de meios e fins. O ponto central
que Pearce levanta é que mesmo objetivos que valem a pena de
serem perseguidos intermitentemente, ou inconsistentemente,
ainda sao objetivos racionais. Sendo assim, se nds devemos
recalibrar nossa esteira hedonica para abolir o sofrimento se reduz
a uma questao de racionalidade de meios e fins. Ou seja qual a
maneira mais eficaz de alcancar o que ja estamos buscando em
uma multitude de formas? Como alcangar e manter esses estados
mentais emocionais ideais que estamos sempre lutando para
alcancar? Porém, antes de nos voltarmos para esses
questionamentos, que evidéncias temos para adotarmos a hipotese
do hedonismo psicoldgico defendida pelo filésofo? Ou seja que
evidéncias temos para dizer que nossas motiva¢des e, por
conseguinte, nossas agdes sao — realmente — fomentadas pela
soberania do eixo dor-prazer?

Um ponto forte a favor do hedonismo psicolégico é que ele
ajuda a explicar porque alguém nunca cansa de ter seus centros de
prazer cerebrais estimulados, de forma natural ou artificial. Se
tornar um viciado em craque, pontua Pearce, pode fornecer um
insight empirico iluminador sobre a natureza da motivacao
humana, embora seja levar o experimento longe demais, ironiza o
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filbsofo. Pois, o viciado e o abstémio tém as mesmas motivacoes
quimicas, i.e., todos somos dependentes de opidides para nos
sentirmos fisica e emocionalmente bem, seja de forma enddgena,
através de comida, sexo, exercicio, interacao social, ou de forma
ex6gena, com o uso de drogas, como no caso do adicto.

Ha ainda uma conexao conceitual préxima entre a teoria e a
nossa propria nogao de agao, o que, segundo Pearce, ¢ um reflexo
da adequagdo empirica da teoria e nao sinal de sua vacuidade. Esse
é um aspecto auspicioso de sua teoria, o qual é elucidado por meio
do seguinte experimento — puramente epistémico — mental:
suponha que mantidas as leis da fisica e a comumente suposta
suficiéncia causal, nés encontrariamos nossos corpos agindo pelo
mundo, mas sem nenhum dos estados fenomenoldgicos
concomitantes das a¢des voluntarias que comumente acompanham
a maior parte do comportamento do corpo. Se esse fosse o caso,
entdo as opgdes de comportamento que encontrariamos alguns
corpos perseguindo poderiam ser mais desagradaveis em suas
consequéncias que suas outras alternativas possiveis. O
comportamento corpéreo seria meramente um produto das leis da
fisica em interacdo desacompanhada de qualquer fenomenologia
incidental. Dado que noés, contudo, experienciamos uma
fenomenologia das agdes voluntéarias, nao parece consistente com
nosso entendimento corrente do conceito ou da experiéncia que
alguém conscientemente “agir fenomenologicamente” de um jeito
em preferéncia de outro simplesmente porque a imagem da acdo
escolhida e seus efeitos parecem menos satisfatérios que as
alternativas. Isso ndo implica, salienta Pearce, que uma pessoa nao
possa agir de um jeito menos satisfatorio se ela tem um objetivo a
longo prazo mais satisfatorio, ou seja gratificacao adiada, principio
esse que tende mais a corroborar a hipdtese do que mitiga-la.

O ponto-chave de Pearce com esse experimento mental é
chamar atencdo para essa ligacdo conceitual intima entre o
hedonismo psicoldgico e a nossa propria nocao de acao, o que fica
mais evidente, particularmente, nas nossas agdes geradas por
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escolhas feitas de forma perceptivel em detrimento de outras. O
Hedonismo Psicolégico deveria explicar como nds fazemos essas
escolhas do prazeroso ao menos prazeroso a partir das imagens ou
conceitos das consequéncias antecipadas daquela acdo. Uma
limitacdo da teoria, no entanto, é a falta de investigacdo empirica
sobre as supostas ligagdes entre os mecanismos de recompensa do
cérebro e os mecanismos que possibilitam a experiéncia
fenomenolégica das agdes voluntarias. Embora haja cada vez mais
evidéncias convergentes da neurobiologia®> de que nds passamos a
maior parte do tempo tentando satisfazer as nossas demandas
hedonicas do sistema mesolimbico dopaminérgico, evidéncias
sobre a correlacdo desses sistemas com nossos mecanismos de
acao sao muito mais dificeis de investigar empiricamente,
sobretudo por estarem intimamente ligados com a nossa
experiéncia fenomenoldgica.

4. Etica tedrica: utilitarismo negativo.

O utilitarismo negativo (UN) é um sistema moral que toma
como base a assimetria entre sofrimento e prazer. “Pergunte-se se
vocé estaria preparado para passar por uma hora do pior
sofrimento que vocé ja experienciou para poder ter uma hora da
maior felicidade que vocé ja experienciou” (Singer & Radek, 2017,
p. 100, traducdo minha). Parece que nossas redes neurais e a
decorrente experiéncia fenomenoldgica gerada por elas evoluiram
de forma assimétrica diante de estimulos geradores de prazer e de
sofrimento, i.e., nossa experiéncia aversiva parece ser mais intensa
do que a de prazer; o que faz sentido ponto de vista evolucionario,
pois assim temos mais motivagao para evitar estimulos aversivos,
pois esses muitas vezes nos colocam em risco de sobrevivéncia, por
outro lado os estimulos positivos, frequentemente, estdo

2 Ver “Pleasures of the Brain” de Morten L. Kringelbach and Kent C. Berridge. Oxford: Oxford Press,
20009.



134 | XVII Semana Académica do PPG em Filosofia da PUCRS: volume 3

correlacionados com a nossa sobrevivéncia, como os estimulos de
prazer gerados pela alimentacdo, sexo, atividade fisica, etc. O UN,
contudo, ndo nega o valor de aumentar a felicidade daqueles que ja
sdo felizes, todavia ele prioriza moralmente acdes que minimizem
ou eliminem o sofrimento.

Uma das dificuldades que essa posicao implica é que uma
vez que nenhum valor moral inerente esta conectado ao prazer, de
uma perspectiva puramente ética, ndo importaria se nada tivesse
existido ou se tudo capaz de experienciar prazer cessasse de existir.
Sendo assim, a ldogica por trds do UN parece nos obrigar
moralmente a destruir o mundo, se essa fosse a tnica forma de
findar o sofrimento de toda vida senciente. Nao explorarei, no
presente artigo, as possiveis respostas a essa critica. Para Pearce,
contudo, a solucdo é a reprogramacao da nossa biologia para
extinguir o sofrimento das nossas bases neurais em vez de acabar
com o mundo. O ponto chave do UN é de que nenhuma
quantidade, ainda que massiva, de felicidade3 pode justificar
qualquer sofrimento*. Além disso, ndo ha nada de inerentemente
errado com a auséncia de prazer no universo; uma vez que nao
haja nenhum ser senciente para experenciar tal prazer, a nao
existéncia nao gera nenhum problema moral. Por outro lado
qualquer presenca de sofrimento é moralmente indesejada.

O utilitarismo negativo é uma vertente particular do
utilitarismo, no entanto o programa biolégico que Pearce propoe é
compativel com qualquer teoria utilitarista, ja que além de abolir o
sofrimento, o programa preconiza aumentar nossos estados de
prazer para estados mais elevados por meio de técnicas de
bioengenharia. O UN combinado com a garantia de felicidade

3 Contemporaneamente os termos “dor” e “sofrimento” sdo vistos como correlatos, ja que tanto a
dor fisica, quanto a dor mental — sofrimento psicolégico — compartilham bases fenomenologicas e
neuroldgicas. Por isso uso “dor” e “sofrimento” como sindnimos, bem como “felicidade” e “prazer”
como intercambiéveis.

4 Essa ideia é melhor desenvolvida em outro texto de Pearce “The Pinprick Argument: Negative
Utilitarianism, broken symmetry and the fate of the world”.
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proposta pelo programa transhumanista evita trés criticas padrao
comumentemente feitas ao utilitarismo, a saber: (1) a maioria das
pessoas nao consegue ser tdo generosa quanto o calculo felicifico
preconiza; doar a maior parte do seu dinheiro para desfavorecidos
andnimos para maximizar a felicidade da maioria, por exemplo, nao
¢é algo que muitos sejam capazes de fazer. Pois, segundo Pearce,
nossos genes nao permitem. O programa bioldgico transcende essas
dificuldades praticas, ou conforme Pearce “chegard um tempo onde o
altruismo santificado podera sempre ser divertido, embora
largamente supérfluo” (Pearce, 1995). (2) o utilitarismo parece
justificar uma série de comportamentos geradores de sofrimento
como mentir, matar, torturar, etc. O programa bioldgico suprime
esses comportamentos indesejados legados pela selecio natural, num
status quo de felicidade constante, todos esses comportamentos
perniciosos se tornariam sem sentido. (3) o utilitarismo parece muito
exigente e impraticavel, j& que para de fato segui-lo seria preciso uma
super calculadora felicifica portatil para calcular as consequéncias de
cada agao. O programa biolégico dispensa essas preocupacoes, ja que
as acbes humanas nunca mais causarao sofrimento algum. Cabe
salientar que a forma que utilitaristas cléssicos, tais como Jeremy
Bentham, encontraram para minimizar o sofrimento alheio foi
através de legislacdes e politicas publicas, i.e., engenharia social, mas,
no entender de Pearce, os utilitaristas classicos muito provavelmente
aprovariam o projeto abolicionista se tais possibilidades tecnologicas
estivessem dentro do seu escopo de visao.

5. Metaética: uma ontologia naturalizada de valores objetivos.
No campo da metaética contemporanea, embora o realismo

moral prevaleca> como a posicao mais adotada entre os fildsofos,
investigacbes e proposicoes sobre o carater metafisico da

5 Pesquisa sobre o termo “Meta-FEtica” realizada em 2009 pela “The PhilPapers Surveys”. Disponivel
em: https://philpapers.org/surveys/results.pl


http://philpapers.org/surveys/results.pl?affil=Target%2Bfaculty&amp;areas0=0&amp;areas_max=1&amp;grain=coarse
https://philpapers.org/surveys/results.pl
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moralidade sdo mais restritas. O realismo moral robusto se
compromete com a tese de que o status metafisico do contetido
proposicional dos juizos morais nao é relevantemente distinto do
conteddo de fatos ndo morais. Seguindo essa linha, Pearce defende
uma versao naturalizada da moral consistente com a ontologia das
ciéncias naturais buscando demonstrar de que forma um
raciocinio ético objetivo tem condigdes de verdade. O argumento
de Pearce, o qual buscarei reconstruir nessa secdo, parte de uma
analogia com a fenomenologia das cores.

Os juizos morais, embora nao aparentem, reportam
verdadeiramente ou falsamente uma qualidade distintiva comum a
experiéncia daqueles que a declararam; o que esses juizos expressam
é dependente da mente e, em teoria da identidade, dependente do
cérebro; por conseguinte, valores morais sdo tdo naturais e
intrinsecos quanto uma caracteristica objetiva do mundo como a
vermelhidao fenoménica. Para Pearce tratar valores morais a partir
de uma abordagem nao naturalistica ¢ um legado de uma perspectiva
dualista que vé a mente e seus atributos experenciais de forma
distinta do mundo fisico em vez de como caracteristicas objetivas
dele. “No6s ndo simplesmente ‘projetamos’ nossos valores no mundo.
No6s somos literalmente ‘bits’ do préprio mundo” (Pearce, 1995).
Dando sequéncia a analogia com vermelhidao Pearce argumenta:

Vermelhidao é uma propriedade distintiva dependente da mente.
Nao hé qualquer existéncia independente da mente, j& que nem
radiagdo  eletromagnética, moléculas ou seus objetos
macroscopicos sdo vermelhos. Isso ndo desafia sua existéncia
objetiva. Quando alguém experiencia, ou é apresentado, ou
instancia a vermelhiddo, essa pessoa pode aprender que cor é e
reportar a experiéncia, sinceramente ou ndo. Esse juizo tem
condicoes de verdade. Ja que vermelho é dependente da mente,
ele é também, dependente do cérebro. Ele é uma propriedade
objetiva do mundo fisico. Portanto o que os juizos da vermelhidao

7

expressam ¢ ao mesmo tempo dependente da mente e
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objetivamente verdadeiro (ou se o testemunho de alguém é
insincero, falso). (Pearce, 1995, p.34, traducio minha®).

A principal critica que Pearce tem que responder é a de
incorrer na falacia naturalista que tenta extrair um “deve” de um
“é”, o que é logicamente impossivel. Pois embora haja uma relacao
entre aquilo que valorizamos e aquilo que achamos valoroso,
identificar valor com felicidade, como alguns utilitaristas fizeram —
como o proprio Pearce pontua — é insustentavelmente simplista. A
resposta de Pearce a essa critica é bastante objetiva:

Nés vivemos em um universo o qual a ontologia inclui literalmente
experiéncias valorosas da mesma forma que contém literalmente
experiéncias dolorosas, visuais, auditivas, sentimentos de irritacao,
ou obrigacio, ou indignagdo e uma abundante quantia de outras
formas de “what-it’s-like-ness” da qual grande parte continua
completamente sem nome. [..] Alguém pode aparentemente
imaginar um universo sem valores, da mesma forma que alguém
pode imaginar um universo sem dores ou prazeres ou vermelhidao.
Mas por razdes que nés admitidamente nao entendemos, nés nao
vivemos nesse tipo de universo. Nés vivemos em um universo onde
algumas coisas intrinsecamente importam e tém valor positivo ou
negativo. Se a nossa imagem de uma ontologia fisicalista respeitavel
ndo pode lidar com fatos objetivos que modos de “what-it’s-like-
ness” existem, entdao nds estamos interpretando mal o que a
descrigio matematica formal do mundo estd nos dizendo. (Pearce,
1995, p-39, tradu¢do minha?).

® Texto original: “Redness is a distinctive mind dependent property. It lacks any mind-independent
existence, since neither electromagnetic radiation, molecules nor their macroscopic object patterns are
red. This doesn't challenge its objective existence. When one experiences, or is presented with, or
instantiates, redness, one can apprehend what colour it is and report the experience, sincerely or
otherwise. This judgement has truth-conditions. Since red is mind-dependent it is also, on any mind-
brain identity theory, brain-dependent. It is as such an objective property of the physical world. So what
judgements of redness express is both mind dependent and objectively true (or, if one's avowals are
insincere, false).”

7 Texto original: “We happen to live in a universe whose ontology includes literally valuable experiences in
the same way as it contains literally painful experiences, visual and auditory experiences, feelings of
irritation or obligation or indignation, and a teeming profusion of other forms of what-it'slike-ness most
of which remain so far completely nameless. [...] One can apparently imagine a universe without values,
in the same way as one can apparently imagine one without pains or pleasures or redness. But for
reasons we admittedly don't understand, we don't live in that sort of Universe. We live in a Universe
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6. Um breve adendo critico.

Um ponto que Pearce ndo esclarece em sua teoria é de que
forma aquilo que a maioria valoriza, e sente prazer com isso, baliza o
que objetivamente deveriamos valorar quando ha conflito de
interesses. Partindo de uma abordagem utilitarista negativa, é
evidente que o que deveriamos valorar, e no mais das vezes o
fazemos, é aquilo que ndo gera sofrimento, ou gera menos
sofrimento. No entanto, pessoas com psicopatias diversas tem a
experiéncia fenomenoldgica de valor objetivo das suas acgbes que
geram prazer, embora elas saibam que isso gere sofrimento para
outras pessoas. Pessoas com psicopatia, contudo, niao agem
moralmente, portanto nao apresentam nenhuma dificuldade para
qualquer defesa moral. De que forma entdo isso é relevante para a
teoria de Pearce? Meu objetivo nessa breve secao é apenas apontar
que o principio utilitarista negativo estd intimamente ligado com a
nossa histéria evolutiva.

Pearce, em uma passagem, responde a critica do conflito de
interesses argumentando que se dois juizos de valores avaliaveis
como verdadeiros ou falsos sdo mutuamente contraditérios, eles
nao podem ser ambos objetivamente verdadeiros e talvez nao
possam ser avaliaveis como verdadeiros ou falsos. Nos casos onde
o conflito de interesses se da entre pessoas com uma
fenomenologia mais perto da norma versus uma fenomenologia
disruptiva que gera sofrimento, como em um exemplo que Pearce
evoca de Hitler versus os judeus, parece que, sob uma otica
evolucionista, o elemento balizador ¢ a fenomenologia mais
adaptativa em termos de sobrevivéncia de grupo. Ou seja, aquilo
que Pearce estda chamando de valoroso que se correlaciona
diretamente com o prazer e inversamente com o sofrimento é o

where some things intrinsically matter and have positive or negative value. If our image of a respectable
physicalist ontology can't cope with the objective fact such modes of what-it's-like-ness exist, then we are
misinterpreting what the formal mathematical description of the world is telling us.”
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que devemos perseguir eticamente, porém ¢ interessante notar que
isso est4 intimamente ligado ao nosso processo evolutivo grupal.

Partindo de um modelo de evolu¢do de primatas sociais
altamente gregarios que somos, ¢é evidente que para a
sobrevivéncia de um individuo a sobrevivéncia do grupo sera
importante, pois lhe confere protecdo, ajuda, cooperacao, afeto,
sociabilidade, etc. Dentro desse cenario, o que seria uma
fenomenologia menos adaptativa e de que forma ela se relaciona
com a fenomenologia estatisticamente mais presente na populagao
humana? Partindo desse ponto podemos dividir a analise em dois
niveis: (1) analise evolucionista de grupo e (2) analise evolucionista
individual. Em (1) temos o seguinte argumento:

P1: diversos estudos apontam que os seres humanos sao em
sua maioria empaticos e cooperativos.

P2: ser empatico e cooperativo gera prazer no agente e nos
seres humanos com os quais esta em interacdo e garante
mais chance de sobrevivéncia do individuo e do grupo no
qual esta inserido.

P3: se um ser humano ndo é cooperativo e é agressivo e
disruptivo, ele causa conflito e sofrimento no grupo.

C: logo ser agressivo e nao ser cooperativo nao é adaptativo
para a sobrevivéncia do grupo.

Em (2):

P1: diversos estudos apontam que tragos de psicopatia
podem impulsionar a chegada a cargos de poder.

P2: pessoas com tragos de psicopatia tem pouco, ou nenhum,
interesse no bem estar do grupo, mas sim nas suas
necessidades sempre em primeiro lugar.

P3: pessoas com esses tragos obtém prazer agindo somente
em prol de seus interesses e s6 cooperam com o bem estar
do grupo na medida que isso lhes traz vantagens.
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P4: colocar seus interesses sempre em primeiro lugar é o que
confere uma maior chance de sobrevivéncia desses individuos
C: logo ser agressivo e nao ser cooperativo é adaptativo para
a sobrevivéncia do individuo.

Embora algumas das premissas dos dois argumentos
apresentados possam ser melhoradas e refinada elas captam, em
linhas gerais, as diferencas entre duas estratégias evolutivas de
sobrevivéncia distintas que foram selecionadas pelo meio. A
fenomenologia do psicopata, embora garanta prazer para ele e possa
garantir sua sobrevivéncia, inflige sofrimento em muitas pessoas.
Tendo em vista que a ética normativa é sempre um projeto de normas
correlacionadas com o bem estar geral do ser humano, o prazer do
psicopata, embora intrinsecamente valoroso de acordo com a sua
fenomenologia, sempre sera considerado menos valoroso que o
prazer cooperativo que gera mais prazer nos demais. A naturalizacdo
do valor proposta por Pearce esta intimamente ligada a nossa histéria
evolutiva, pois o prazer que nds valoramos eticamente nao é qualquer
prazer e sim aquele que gera mais prazer nos demais. Ou que gera
prazer em pelo menos mais uma Unica pessoa. No entanto, ndo ha
nada de imoral em termos prazeres puramente individuais, desde que
esses prazeres nao inflijam sofrimento em outras pessoas. Essa
reflexdo pode soar supérflua, pois uma vez que adotamos e nos
comprometemos com o principio utilitarista negativo, é evidente que
0 psicopata esta agindo imoralmente. Porém creio que olhar para
nossa historia evolutiva nos ajuda a entender melhor de que forma os
fendmenos éticos se originaram e como eles operam.

7. Conclusoes.

Esse artigo foi um primeiro texto de uma série de outros
artigos que ainda precisam ser escritos sobre as ideias defendidas no
“O Imperativo Hedonista”. David Pearce, é um filésofo que embora
tenha uma obra solida e consistente, ainda é bastante desconhecido e
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negligenciado pela academia brasileira filosofica. Com esse texto
busquei apresentar, muito brevemente, o cerne das ideias de Pearce e
dar um primeiro passo na direcao de propor reflexoes e clarificacdes
que julgo necessarias para fortalecer sua defesa metaética de cunho
evolutivo. Sem davida, muitos outros pontos que nao pude dar conta,
no espago desse artigo, precisam ainda de maiores esclarecimentos e
aprofundamentos. Por fim, busquei com meu breve adendo tornar
mais claro um ponto que considero caro a argumentacao de Pearce,
embora, em textos futuros, possa mobilizar muitos outros recursos,
sobretudo evidéncias oriundas da psiquiatria evolutiva e
neurociéncia, para tentar fortificar a teoria que Pearce defende e com
a qual eu me alinho.
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O discurso hegemonico sobre
o dialogo na educacao

Fernanda Felix de Oliveira

Introdugao

O dialogo sobre a educacgao, tendo em vista todos os seus
aspectos filosoficos, é algo tao necessario atualmente para embasar
as praticas e as teorias educacionais. Principalmente, haja vista que
a educagao, ainda, é um cendrio de muitas discussoes e
divergéncias. De todos os compromissos que o Estado detém, a
educacado é o mais vital deles. Por saber de tais questdes, é atributo
da Filosofia da Educagdo o respaldo das praticas educativas.
(Tiburi, 2014, p. 07-10).

Educar para a liberdade parece ser mesmo revolucionario e
propde o entendimento das condi¢des que sdo propostas nessa
ideologia pedagbgica. Ha, sem davida, na educacdo, uma
responsabilidade ética de comprometer-se com o outro. (Tiburi,
2014, p. 07-08). A relagdo da sociedade com a Educacdo deve ser
pensada sempre em termos éticos, voltados a responsabilidade
social. (Tiburi, 2014, p. 07). Consoante Marcia Tiburi, “em nossa
época, a desvalorizagdo da educagdo é um fato. Ela deriva do

' Mestranda em Filosofia pela Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul. Bolsista
CAPES/PROEX. E-mail: fernanda.oliveira.oo4@acad.pucrs.br. O presente trabalho foi realizado com
apoio da Coordenacao de Aperfeicoamento de Pessoal Nivel Superior - Brasil (CAPES) - Codigo de
Financiamento 001.
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abandono do sentido da formacdo humana. O conhecimento que
permite a formacdo sempre é um perigo para o poder” (Tiburi,
2014, p. 07). Mesmo que nao haja um amplo incentivo ao
pensamento critico na nossa sociedade, a filosofia da educacao esta
sempre voltada para capacitar as praticas educativas e propiciar
espacos de ensino-aprendizagem que perfacam a exceléncia nas
relacoes de aprendizagem.

Portanto, a educagdo e suas praticas precisam ser
revisitadas, sempre que possivel, tendo em vista o progresso
tecnoldgico e a sociedade plural em que se vive, ndo existe apenas
uma forma de aprendizagem ou um método perfeito, o que ha, de
fato, é a compreensao de uma série de fatores que propiciam uma
maneira adequada de aprender e ensinar. O didlogo na educacdo
participa de um discurso de hegemonia, desde a inicio da
pedagogia critica encontrou-se no didlogo “a forma perfeita” da
educacao.

O diédlogo tornou-se um dos meios de comunicagdo mais
abordados decorrente da nova perspectiva que a pedagogia critica
instaura. Buscou-se uma relacdo de ensino e aprendizagem que
seja construida pelos sujeitos, mais ainda, que o professor tenha
um papel de mediador e ndo uma figura que detém o
conhecimento. Encontrou-se no didlogo uma forma “perfeita” de
comunicacdo dentro das relacdes de aprendizagem. Emerge, entao,
uma necessidade de entendimento do didlogo em sua perspectiva
filosofica que perpassa alguns dos principais filésofos ao longo da
historia. Constata-se, portanto, que algumas das caracteristicas
mais importantes de didlogos ndo sao compreendidas e, por vezes,
o didlogo se torna insuficiente por ndo preencher alguns dos
principais atributos de sua constituicao filoséfica.

Os tedricos tém procurado fundamentar uma educacdo
libertadora, existe um grande progresso, principalmente, quanto a
Pedagogia Critica e os escritos de Paulo Freire, mas, ainda assim,
ha muito para ser repensado na educagdo. No artigo, Revisiting
Dialogues and Monologues, a professora norueguesa Tone
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Kvernbekk aponta que no discurso educacional o didlogo tende a
ser visto como moralmente superior ao monologo. Com base na
analise de Kvernbekk, busca-se compreender a discurso
hegemonico de didlogo na educacdo. Isto é, problematizar certas
caracteristicas normativas de didlogo, principalmente, quanto ao
aspecto de reciprocidade no didlogo no ambito da educagao. Como
um contraponto ao didlogo a proposta é “demonstrar valores na
forma do mondlogo que acabam nao sendo reconhecidos”.
(Kvernbekk, 2010, p. 01-9). Demonstrar-se-a os limites presentes
no dialogo, tendo em vista que 0 mesmo nao pode ser considerado
um sinénimo de debate, conversa ou bate papo. Para tanto, é
necessario explicitar o conceito normativo de dialogo.

Contudo, se faz necessario compreender o que permeia o
método dialético na educacdo e quao eficaz é o embasamento
filos6fico para com as praticas pedagdgicas. Ainda de acordo com o
pensamento de Marcia Tiburi, a educagdo “sofre a ideologia de um
mundo pronto e acabado em que o ser humano abandonou sua
poténcia mais rara, a capacidade de pensar. Uma educacao para
liberdade e a emancipagdo que nos leve para longe dessa triste
ideologia parece impossivel” (Tiburi, 2014, p. 09). O pensamento
pode ser revisitado para que existam mais espagos para
compreender os aspectos de liberdade.

1. Perspectivas do Dialogo: filosofia e histéria

Encontra-se ao longo da histéria da filosofia uma
constituicdo do que se entende por dialogo, principalmente, quanto
a visio dos gregos antigos. E evidente que existem diversas
producdes relevantes quanto ao processo de didlogo na educacao,
contudo, busca-se compreender as primeiras perspectivas do
didlogo na histéria da filosofia. Ao referir-se sobre didlogo é quase
de imediato que se recorda a figura de Socrates, todavia, conforme
Russell:
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a dialética, isto é, o método de buscar conhecimento por meio de
perguntas e respostas, nao foi inventada por Socrates. Parece que
Zendo, o discipulo de Parménides, foi o primeiro a pratici-la de
maneira sistematica. (...). Todavia, hd bons motivos para
acharmos que Socrates praticou e desenvolveu o método.
(Russel, 2015, p. 139).

De acordo com Cirne-Lima, “o movimento, diz Zendo, é
contraditério, ele nao pode ser pensado até o fim sem que surja
uma contradicdo insolavel”. Compreende-se, assim, o papel
substancial da mudanga na perspectiva de alguns dos fil6sofos
naturalistas. No entanto, foi o filésofo Heréclito ao pensar na
constituicao da realidade que esboca pela primeira vez a Dialética,
em si, na histéria da filosofia. Tendo em vista que

a realidade realmente real é uma tensao que liga e concilia Ser e
Nao-Ser, tese e antitese, sdo conciliados, num plano mais alto,
através de uma sintese. Ser e Nao-Ser, que a primeira vista se
opdem e se excluem, na realidade realmente real constituem uma
unidade sintética, que é o Ser em movimento, o Devir. No Devir
existe um elemento que é o Ser, mas existe por igual um outro
elemento essencial que é o Nao-Ser. Ser e Nao-Ser, bem
misturados, ndo mais se repelem e se expluem, mas entram em
amalgama e se fundem para constituir uma nova realidade.
(Cirne-Lima, 1997, p.19)

A passagem mencionada acima retrata o que,
primariamente, compreendeu-se por dialética, a constituicio do
real. Assim, compreendeu-se que o movimento dialético ¢é
constituido em uma primeira instancia por “dois polos” opostos, o
Ser e o Nao-Ser”, em linha gerais, esses sdo tragos fundantes da
dialética, conhecidos como a Tese e a Antitese. Existe um
progresso, entre os polos contrarios ha um movimento, e nele os
polos “se conciliam e se unificam, constituindo uma nova
unidade®” (Cirne-Lima, 1997, p. 20). E possivel perceber, haja vista

? Cabe aqui uma andlise em que a nova unidade constituida seria algo novo ou, de certa forma, a
nova unidade conserva os elementos da Tese e da Antitese.
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0 pensamento pré-socratico o quao fundamental é o dialogo,
enquanto constituicdo da realidade, desde o inicio do pensamento
filosofico.

Foi na figura de Socrates que o didlogo ganha uma estrutura
especifica na histéria da filosofia. Nao é um trabalho simples
relatar sobre a vida e filosofia de Sécrates, tendo em conta que ele
nada deixou como registro escrito, para tanto é necessario utilizar
dos escritos de Platdo para analisar a vida e pensamento socratico.

Segundo Werner Jaeger as obras sobre Socrates:

Revelam pelo menos uma coisa com absoluta clareza: aquilo que
sobretudo preocupava os discipulos era expor a personalidade
mortal do mestre, cujo profundo influxo haviam sentido na sua
propria pessoa. O didlogo e as memorias sdo as formas literarias
que nascem nos meios socraticos para satisfazer tal necessidade.
(...). Por muito dificil que fosse transmitir aos que o ndo tinham
conhecido uma impressdo do que fora aquele homem, era
necessario tenta-lo a todo transe. (Jaeger, 1994, p. 463).

O ilustre discipulo socréatico, Platdo, ao apresentar a figura de
Socrates em seus didlogos, demonstra a instigacao Socratica que
permeia o questionar e o responder. Acredita-se que Platdo e seus
doze dialogos jovens3, os chamados primeiros didlogos de Platao,
sao os que melhor representam o Socrates histdrico. Esta impresso
nas obras de Platao a vocagao de Socrates para com a educagao dos
jovens atenienses e, percebe-se as vias praticas que o didlogo
socratico implica, porque existe uma finalidade ética do dialogo.
Portanto, “dialogar com Sécrates levava a um “exame da alma” e a
uma prestagao de contas da propria vida, ou seja, a um “exame
moral”, como bem destacavam seus contemporaneos” (Reale,
2007, p. 100). Segundo Jaeger, “o didlogo socratico de Platao é uma
obra literdria indubitavelmente baseada num sucesso histdrico: no

3 O Socrates historico estaria retratado nos chamados primeiros didlogos de Platao, sio eles:
Apologia, Carmides, Criton, Eutifron, Eutidemo, Gorgias, Hipias Menor, fon, Lisias, Laques,
Protagoras, Livro 1 da Republica e primeira parte do Ménon.
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fato de Sdcrates ministrar os seus ensinamentos sob a forma de
perguntas e respostas” (Jaeger, 1994, p. 465). Dialogar requer
questionar e repensar valores, fazendo parte da formagao e
capacitacdo de individuos. Nesta perspectiva, € necessario
compreender quais sdo as caracteristicas essenciais para
estabelecer um dialogo, pois,

a dialética pretende superar as contradi¢oes sem elimina-las. A
superagao dos opostos mediante a participagdo das ideias tem sua
fundamentacéo no principio do Uno, do Bem. Esse ideal, porém,
nao se alcanca sem uma formagcao filoséfica adequada e sem uma
maturidade intelectual e emocional. (Paviani, 1998, p. 822-840).

Dialogar instaura a ideia de defender uma perspectiva e,
entdo, mudar a abordagem para o oposto do que foi afirmado
anteriormente. (Guilherme, 2017, p. 6-15), sob esta perspectiva
subjaz uma constru¢ao de conhecimento que desemboca na
sintese. A verdade é que a sintese nao pode ser prevista, ela é um
resultado do movimento dialético. Ao pensar no método, deve-se
analisar a ideia de maiéutica socratica. Socrates, na busca para
chegar a esséncia das ideias e conceitos, cria um método que ele
denomina de maiéutica. (Morente, M. 1967). Nesta perspectiva é
necessario analisar o conceito de maiéutica no tocante a arte da
parteira, segundo o Diciondrio de Filosofia de Nicola Abbagnano,
“SOcrates compara seus ensinamentos a essa arte, porquanto
consistem em dar a luz conhecimentos que se formam na mente de
seus discipulos” (Abbagnano, 1998, p. 637). Isto é, ao dialogar o
filésofo busca ser a expressao da razao, auxiliar no “nascimento de
ideias”, ou seja, a formacao do conhecimento.

Para Socrates conhecer tem um conceito bem especifico,
visto que a maiéutica socratica pretende amparar seus discipulos
na reminiscéncia. A reminiscéncia é toda a vez que “a visao de uma
coisa te leva a pensar em uma outra, sejam semelhantes ou
dessemelhantes” (Platao. 2015, p. 210) afirma Socrates no didlogo
Fédon. Assim, pode-se dizer que o o método de SOcrates tem uma
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via pedagogica importantissima, pois ao questionar e responder é
possivel ajudar na recordacdo, e € isso que introduz o elemento
construtivista ao didlogo platonico”. Haja vista que a concepgao da
pedagogia critica em que o professor é um facilitador, um
mediador do conhecimento, pode ser encontrada na visao em que
“Platao compara o professor e seu um ensinamento com uma
"parteira”, ao trazer para fora o que ja estd presente na mente e

nmo»

aprender a "estar em trabalho de parto".” (Guilherme, 2017, p. 10).

2. Uma critica do discurso de dialogo como forma de
comunicacao

O diadlogo, como ja referido, participa dos principais
discursos de educacdo vigentes, inovador no que diz respeito a
liberdade de expressiao e a construgao de conhecimento. Este
parece propiciar ao estudante espacos de interagdes e, mais ainda,
sujeitos ativos e conscientes de sua aprendizagem. Entretanto,
alguns dos principais aspectos presentes no didlogo sao esquecidos
e por vezes negligenciados. Como ja referido muitos dos principais
tedricos da filosofia da educacdo alertam, didlogo nédo é sindnimo
de debate ou discussdo. Isto €, por vezes, valoriza-se um didlogo
que ndo esta de acordo com a sua normatividade. E na maioria das
vezes o dialogo é utilizado no sentido de debate ou conversa.

£ inegavel o avanco quanto a interacio dos estudantes com
seus objetos de conhecimento nos discursos proferidos atualmente
pela filosofia da educacdo. Nao obstante, reitera-se que o0s
principais aspectos de didlogos ndo sao considerados na maioria
dos discursos, ocasionando assim algumas contradi¢des das
propostas da pedagogia critica. Portanto, com exceléncia afirma
Alexandre Guilherme: “h4 uma série de complexidades, dinamicas
e efeitos implicitos e causados pelo didlogo que o simples anuncio
de um processo de questionamento e resposta nao captura com
sucesso” (Guilherme, 2017, p. 12). O didlogo nao pode ser reduzido
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ao debate de ideias, tendo em vista que existem caracteristicas
essenciais do dialogo que devem ser consideradas e analisadas.
Nicholas Burbules faz uma excelente descricao de dialogo:

O didlogo representa um continuo, desenvolvimento
comunicativo de interagdio que temos para obter uma
compreensdo mais completa do mundo, de nés mesmos e uns
dos outros. Em alguns casos, um didlogo pode ter um objetivo
pretendido, como responder a uma pergunta especifica ou
comunicar um insight ja formulado. Em outros casos, no entanto,
nenhum dos participantes sabe exatamente para onde o dialogo
estd indo, ou se serd bem-sucedido; se alguém adotar uma visao
de didlogo orientada para o processo e seus beneficios, essa
incerteza pode ser vista como valiosa educacionalmente.
(Burbules, 2001, p. 1102).

Sabe-se, contudo, que o processo dialético é constituido por
tese, antitese e sintese. Dentro do que se chama de movimento
dialético a contradicdo é importante, haja vista que a sintese é uma
composicao de tese e antitese. Se a contradicao é um elemento
primordial, logo é necessario estar aberto para contraposi¢oes de
seus pensamentos. Neste ponto, é importante ressaltar que ao
estabelecer o didlogo na educagdo e pensar como uma pratica
pedagogica, a contraposicao de ideias ndo é sempre um exercicio
simples, sobretudo seria necessaria uma maturidade nos sujietos
que participam do didlogo no tocante a ser contraposto em sua
tese, ou a0 menos um espago que possibilite o desenvolvimento de
tal habilidade. E nesta perspectiva que uma das lacunas da falta de
compreensao de didlogo pode implicar na nao efetivacao do
mesmo. Tendo em vista que é necessario de maturidade para
compreender o processo em que a contradicdo é vital, como ja
referida a citacao de Jayme Paviani, o didlogo “ndo se alcanca sem
uma formacdo filosofica adequada e sem uma maturidade
intelectual e emocional”. (Paviani, 1998, p. 822-840). Surge uma
questao, nas relagoes de ensino e aprendizado os estudantes sao
capacitados para estabelecer relagdes dialéticas?
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O problema que surge deste estabelecimento de didlogo
como uma forma moralmente superior na educagdo, é conforme
pensa Burbules, “o termo didlogo no discurso da educagao é
utilizado mais normativamente mais do que descritivamente”
(Burbules, 2001, p. 1103). Na via de que por muitas das vezes o

7

didlogo, em si, ndo é efetivado na educagao, é possivel fazer a
seguinte reflexdo, por que é valorizado apenas uma forma de
comunicacdo na educacdo? Tratando de forma excludente outras
formas de comunicacdo que, por sua vez, também possuem valor.

Ao constatar a supervalorizacdo de didlogo e preocupada
com as perdas consideraveis que a abordagem incorreta de didlogo
ocasiona na educagao, a professora norueguesa Tone Kvernbekk,
no seu artigo Revisiting Dialogues and Monologues, aponta que no
discurso educacional o didlogo tende a ser visto como moralmente
superior ao mondlogo e isto deve ser revisto atentamente.
(Kvernbekk, 2010, p. 01-05). A relacdo dialdgica é uma interacao
baseada entre dois ou mais individuos em que os participantes, em
um aspecto de reciprocidade, dao e recebem em uma via de
interacdo mutua. (Kvernbekk, 2010, p. 01). Esse tipo de interacdo
dialégica acontece mediante algumas importantes habilidades
como, simetria, participagao em termos de igualdade, habilidade de
escutar, mente aberta, tolerancia quanto as discordancias e, por
vezes, comum compreensdo. Mais do que as habilidades
mencionadas acima, uma relagdo dialégica pressupde para ser
efetivada, algumas ligacbes emocionais, sdo elas: respeito,
confianca, paciéncia e interesse. (Kvernbekk, 2010, p. 01-10). Tanto
as habilidades e ligacdes emocionais mencionas acima remetem a
reciprocidade no didlogo, reciprocidade essa que é esperada,
entretanto, nem sempre ¢ passivel de realizagdao, tendo em vista
que a relagao de educando em educador na maioria das vezes nao é
reciproca. Paulo Freire cita a importancia da confianga nas relacoes
de ensino e aprendizagem.
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A confianca vai fazendo os sujeitos dialbgicos cada vez mais
companheiros na pronincia do mundo, se falha a confianca, é
que falharam as condigdes discutidas anteriormente. (...). A
confianga implica no testemunho em que um sujeito da aos
outros de suas reais e concretas intengoes. (...). Dizer uma coisa e
fazer outra, nio levando a palavra a sério, ndo pode ser um
estimulo de confianca. (Freire, 1983, p.90).

Ao pensar em respeito, confianca, paciéncia e interesse,
como caracteristicas necessarias para a realizacao do didlogo, deve-
se considerar a ideia de que é necessario um momento anterior ao
didlogo para estabelecer o mesmo na educacdo. Assim, buscar
desenvolver nos sujeitos as capacidades de confianga* e interesse
na relacdo de aprendizagem proposta pelo didlogo. (Kvernbekk,
2010, p. 01-10). O ato de confiar, estar aberto a escutar de fato o
outro, com tolerancia e respeito é um processo complexo que o
sujeito deve ser submetido, muitos educandos nao se encontram
em tais condicdes de confianca para com os colegas e educadores,
sobretudo na educagdo bésica. Logo, é necesséario propiciar espago
de interacdo e aprendizado que possibilitem os sujeitos
desenvolverem tais caracteristicas.

3. Mondlogo: uma nova perspectiva para o dialogo

O monodlogo vem sendo associado aos métodos tradicionais
de ensino, a qual consiste na critica da educagao bancéria. Reduziu-
se assim a forma ideal de ensino ao didlogo, rejeitando todas as
praticas educativas baseadas em monologos. Em contrapartida
para desenvolver plenamente as caracteristicas substanciais para o
didlogo, acredita-se que é necessario um momento anterior, nesse
momento seriam trabalhadas as habilidades necessarias para os
sujeitos, preparando-lhe assim para um exercicio posterior, o

4 Paulo Freire menciona a importdncia da confianca. Ver a sessdo do livro de Freire sobre
Dialogicidade - esséncia da educacdo como pratica da liberdade, presente no livro Pedagogia do
Oprimido.
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didlogo. A proposta nao é um retrocesso para a pedagogia diretiva,
ou um estabelecimento de monologo como a Unica forma de
aprendizagem possivel. Compreende-se, contudo, o monoélogo
como uma condi¢do necessario, mas nao suficiente de efetivar o
didlogo e uma possivel educagao libertadora. Mesmo que haja uma
supervalorizacdo do didlogo como comunica¢do moralmente
superior, 0 monologo é, sem davida, uma importante forma de
aprendizagem.

Trata-se 0 mondlogo aqui como uma forma de comunicacao
onde uma pessoa fala e a outra(s) escuta(m), a exemplo de uma
aula expositiva, uma palestra, até mesmo uma leitura. A
perspectiva que serd abordada é que o mondlogo como forma de
comunicacao desenvolve habilidades importantes nos sujeitos.

Consoante Kvernbekk ndo existe uma forma pura de
monologo, e por esse prisma, o mon6logo seria um momento
anterior ao didlogo, logo uma condicdo necessaria para
aprendizagem. A pensadora, ainda, complementa dizendo que,
usualmente, “todas as pessoas utilizam diferentes formas de
comunicacdo em diferentes momentos, e nao ha nada de errado
em relacdo a isso” (Kvernbekk, 2010, p. 10). O aprendizado por
meio do monologo requer os sujeitos ativos tanto quanto no
didlogo, a diferenga estd na relagio subjetiva que existe no
monologo, a qual é importante no processo de aprendizagem.
(Kvernbekk, 2010, p. 10). Em uma aula expositiva, um monoélogo, o
sujeito cognoscente é convidado hd buscar compreender as
informacdes que lhes foram dispostas, para entao, compreender o
contetdo trabalhado.

O processo monoldgico nao envolve uma relagdo reciproca e
simétrica como no didlogo, e sim, uma relacao publica e
assimétrica. Tratando-se da relagao de ensino e aprendizagem o
mondlogo nao é uma forma de comunicacdo que obriga aqueles
que participam a responder, mas da a liberdade para pensar. No
mondlogo as informacoes sdo dadas aos estudantes que deverdo
buscar compreendé-las. Claro, admite-se que ndo ¢ uma tarefa facil
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e, nesse ponto, afirma-se que requer um estudante ativo no
processo de aprendizagem quanto tratasse de monologo.
Contraria-se, desta forma, as criticas ao monologo, haja vista que o
monologo pode ser uma forma de comunicagdo em que os sujeitos
serdo ativos no seu processo de aprendizagem e conscientes da
necessidade de reflexao que exige um espago com informacoes
relevantes como no mondlogo. (Kvernbekk, 2010, p. 11).

Tal ponto de vista, é totalmente oposto ao que é vinculado ao
monodlogo na educacdo. A tese é de que o monoélogo é “uma forma
de comunicagao, de sentido tnico, que dispde aos estudantes total
liberdade de interpretagdo” (Kvernbekk, 2010, p. 11), assim como
os permite refletir e analisar o contetido trabalhado, em primeiro
momento, individualmente, subjetivamente. Tone sustenta que “a
distancia que existe entre quem ensina e quem aprende nao é
sempre um espaco a ser alicercado uma ponte, mas uma distancia
para ser respeitada” (Kvernbekk, 2010, p. 11). Isto é, ndo é
necessario a reciprocidadeS existir em todos os momentos da
aprendizagem, tendo em vista que por vezes existe uma distancia
entre educador e educando. Sustenta-se, entdao, o mondlogo como
estagio anterior ao dialogo.

As habilidades intelectuais e emocionais referidas que sao de
extrema importancia no didlogo como “simetria, participacao em
termos de igualdade, habilidade de escutar, mente aberta,
tolerancia quanto as discordancias e, por vezes, comum
compreensao” ganham um espago para desenvolvimento, sendo
ele tdo criticado na atualidade, mas com um potencial de
aprendizado importante de ser explorado.

O monologo nao, é, porquanto, uma forma autoritaria de
discurso em que é somente depositada informagdes nos sujeitos, e
sim uma forma de comunicacdo necessaria no processo de
aprendizagem que garante ao estudante liberdade para interpretar
da sua forma o contetido e, inclusive, interagir ou ndo com o

5 Reciprocidade pode ser necessaria, mas nao suficiente. (Kvernbekk, 2010, p. 11).
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professor. Desta maneira, o sujeito participante de uma relagao
monoldgica é ativo e tem a possibilidade de desenvolver a
habilidade de escutar ao outro, tolerar as discordancias,
compreender o0s questionamentos, ocasionando, assim uma
possivel efetivagao de didlogo na educacéao.

Consideracoes Finais

A abordagem de didlogo na educagao traz consigo um
carater filoséfico normativo e um carater descritivo. Existe uma
necessidade emergente de compreender o delinear da constituicao
histérico-filoséfica de didlogo, para entdo, buscar compreender o
discurso hegeménico do dialogo na visdo da pedagogia moderna. £
uma condigao necessaria entender primeiro o conceito de dialogo,
e entdo, analisar quais sao as implicacbes em tal compreensao de
diadlogo na educagao.

O artigo ndo teve como objetivo exaurir as discussdes sobre
didlogo na educacao, apenas fundamentar algumas reflexdes no
cenario da educagao atual, tendo em vista os vasto discurso sobre
didlogo e sua importancia para uma educagao libertadora.

Conclui-se, portanto, que o didlogo no cenario da educacao é,
por vezes, insuficiente, necessitando de um processo monoldgico
como pratica educativa anterior. Mesmo que historicamente haja
uma elevacao do valor do método dial6gico, ndo se pode valorizar
apenas uma forma de comunicacio e se deve explorar a dimensao
do mondlogo e suas possiveis contribuicdes para o ensino e
aprendizagem. Toma-se por base a ideia de que, antes de qualquer
emancipagdo e protagonismo, o estudante deve ser levado a
reflexdo por meio de uma relagdo monolédgica com o educador,
mediante essa relacio € possivel desenvolver habilidades
necessarias para o dialogo.

E fundamental entender o contraste entre o conceito
normativo de didlogo e a ideia de reciprocidade presente nessa
relacio  dialégica, construindo, assim, uma critica a
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supervalorizacao do didlogo no ensino. Em uma primeira instancia,
o educador deveria conduzir o educando a refletir de maneira
aberta e livre sobre o objeto que é capaz de se tornar objeto de
conhecimento; essa perspectiva é possivel no monologo. A partir
de tal relacdo é possivel propiciar espagos de aprendizagem e
desenvolvimento de habilidade essenciais para o didlogo. Concebe-
se, em suma, como ja referido que o monologo se torna uma
condicao necessaria, nao suficiente, para o processo de ensino e
aprendizagem, sobretudo para uma maior efetivagao de didlogo na
educacao.
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57
Da metoikesis de Platiao ao zettai mu de Nishida

Leonardo Marques Kussler*

Introducao

Na tentativa de mostrar que os didlogos platonicos podem e
devem sempre ser revisitados para novas interpretacoes,
propomos, aqui, uma nova proposta interpretativa que considera o
foco dos didlogos Apologia, Criton e Fédon como os que tratam da
pratica filosdéfica como um tipo de exercicio de morte metaférico.
Assim, na primeira secdo, defenderemos que é possivel considerar
uma leitura em que o foco dos trés didlogos nao gire em torno
necessariamente da imortalidade da alam e/ou do destino das
almas, mas com uma perspectiva mais imanente e existencialista,
em que o objetivo é perceber como a filosofia pode auxiliar quem
se propde a filosofar a viver melhor, reconhecer suas limitacoes
existenciais, promovendo, assim, um tipo de mudanca da morada
do ser, isto é, transformando sua propria vida.

Na segunda secdo, abordaremos como a tarefa de
experiéncia transformadora da filosofia se reflete e se reafirma na
contemporaneidade. Para tanto, analisaremos e argumentaremos
que a filosofia de Nishida reforca a perspectiva de filosofar
enquanto transformar vidas por meio da experiéncia filoséfica. £

1 Doutor em Filosofia pela Universidade do Vale do Rio dos Sinos - UNISINOS. Bolsista
Prosuc/Capes. E-mail: leonardo.kussler @gmail.com



162 | XVII Semana Académica do PPG em Filosofia da PUCRS: volume 3

aqui que estabelecemos uma pequena ponte conceitual entre o
filosofar para a morte de matiz socratico-platonico, a experiéncia
dialética hegeliana e a influéncia desses conceitos na experiéncia de
vazio absoluto, em que a plenificacdo existencial encontra-se na
possibilidade de desprover-se de toda e qualquer forma de
compreensao prévia do mundo, de compreensdo de si mesmo, em
direcao a nadidade absoluta, aos moldes de uma meontologia.

1. A metoikesis platonica para além da tradigao

Nas leituras mais tradicionais de Platdo, especialmente no
que tange o didlogo Fédon, é comum tratar-se do tema principal
elencado por seu subtitulo latino — de immortalitate animorum [da
imortalidade da alma]. Entretanto, reduzir a narrativa socratico-
platonica a tematica metafisica do destino da alma e suas
derivacbes acaba por ndo revelar outra importante discussao
presente no texto, que é a preocupacgao de Sécrates em mostrar a
importancia de se viver filosoficamente.

Ao se interpretar o termo petoixknolg [metoikésis],
usualmente se verte o termo por transmigragdo da alma. Contudo,
seguindo a orientagdo de uma interpretacao mais fenomenoldgica
de Gadamer (1986) permite-se uma conotacdo mais existencialista
e ética do termo, compreendido, pois, como traslado da alma ou,
mais genericamente, como mudanca da morada [olknolg =
oikésis]. Aqui, defendemos morada como o modo de ser, de forma
que nao se trata de um apologia a morte, mas, desse ponto de
vista, uma transformagdo existencial. Quando Socrates fala de
petoiknolg, podemos compreender isso como uma forma de
exaltacdo a vida e a possibilidade de viver de um modo diferente.
Isso fica mais evidente quando os trés didlogos que tratam da
morte de Socrates — Apologia, Criton e Fédon — sao interpretados
conjuntamente, como abordaremos aqui.

Primeiramente, vale ressaltar que, na Apologia, quando
Socrates é acusado de corromper a juventude simplesmente por
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fazé-los pensar em suas vidas e tornarem-se sujeitos criticos —
inclusive com relagdo as atitudes dos pais no que tange a
participacdo na vida publica —, o foco é argumentar em favor de
uma vida mais filoséfica. O objetivo afirmado repetidas vezes por
Socrates é cuidar da prépria alma e exortar o mesmo aos demais,
isto é, incentivar que seus conterraneos tenham um propdsito de
cuidar de si mesmos, como uma forma de exercicio ético e
espiritual que transforma suas vidas (Vlastos, 1991, p. 134).
Socrates afirma que de nada adianta preocuparem-se com 0s bens
materiais se nao se ocuparem com a sabedoria, a verdade e o
aperfeicoamento da prépria alma (Apologia, 29 €).

A preocupagao de Socrates ao ser acusado é de reiterar sua
missdo de guiar filosoficamente seus compatriotas, o que significa
incentiva-los a examinarem-se a si mesmos na busca de uma
melhoria existencial, de um reconhecimento da possibilidade de
serem mais verdadeiros e, consequentemente, mais virtuosos. Uma
das frases mais célebres da Apologia fala que uma vida nao
investigada nao é digna de ser vivida (Apologia, 38 a). Aqui,
abrimos espago para comecar nossa defesa de que quando se fala
em morte nos didlogos platonicos em questao ndo necessariamente
se trata da morte somatica, do cessar da vida humana, mas
também de um exercicio metaférico de morte. Na verdade, quem
nao é consciente da prépria vida esta morto, por assim dizer, pois
vive alienado do que realmente importa.

Quando lemos o trecho em que Sécrates compara a morte
como um fendmeno de do traslado da alma [petoixnotg tf) Yuyi =
metoikésis téi psychéi] (Apologia, 40 c), ndo necessariamente
precisamos nos ater na interpretagdo transcendental de uma
transmigracdo da alma para um lugar metafisico. A proposta, aqui,
é compreender o processo de mudanca da morada do ser; em
outras palavras, trata-se de um processo de experiéncia de morte
de si mesmo, em que morrem os valores assumidos para
determinado modo de ser até entdo e renascem outros que passam
a determinar a vida de um sujeito mais consciente, maduro e
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virtuoso, como na proposta nietzschiana da transvaloracao dos
valores. Quem morre, nesse sentido, faz a passagem de um lugar a
outro, muda sua vida, passando a viver de um modo diferente,
mais esclarecido e desperto.

Viver filosoficamente tem seu preco, que, no caso de
Socrates, consistiu em ndo ter sido eleito membro representativo
da politica ateniense e/ou ter tido algum cargo de importancia. No
Criton, fica claro que se trata muito mais do julgamento do modo
de vida exigido pela filosofia do que do proprio Socrates, que
representa um membro destes que assim optam viver (Szlezak,
1988, p. 302), de contemplar as coisas de forma mais adequada,
prestando atengdo nas informagdes alheias pertinentes e
descartando as nao pertinentes. Sécrates nao pode contrariar seu
modo de vida, sua virtude que se mostra por meio de suas atitudes
e seu modo de ser na comunidade ateniense. Sdcrates nao aceita a
proposta de fuga de Criton porque seu agir se da conforme a
orientacdo oracular, sobre a qual o filésofo nega-se a descumprir
(Criton, 54 e). Obviamente, ndo se trata de um argumento
teologico, mas uma reafirmacdo que as atitudes de Socrates, seu
comportamento ndao dogmatico e questionador, que ocasionara sua
acusagao e condenacao, fazem parte de sua missdo, aquilo que fora
empregado e estimulado pelo oraculo de Delfos.

No Fédon, quando se narra o cumprimento da pena capital
de Socrates, que, para algumas pessoas, é melhor morrer do que
continuar vivo (Fédon, 62 a), o que significa que, sob determinados
aspectos, é preferivel romper com um paradigma existencial, a fim
de recomecar uma vida verdadeiramente filoséfica, e ndao que
filosofos tenham uma tendéncia suicida ou facam discursos
apologéticos a morte. Nesse sentido, quando se fala em ser uno, no
exercicio de morte, refere-se a ndo ser como os muitos, 0s nao
filésofos, que vivem uma vida desregrada e eticamente
descomprometida (Burger, 1985, p. 40).

Falar, pois que os filosofantes desejam a morte significa
afirmar que os filésofos estdao abertos ao sacrificio de uma vida
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prosaica, de uma vida regrada pelos valores convencionais, pela
busca de bens materiais etc. O filosofo, pois, concentra-se na vida
politica e de purificacao, de modo que o objetivo de separar o corpo
da alma também possui o sentido de tornar-se teorético, isto é,
contemplativo, capaz do cuidado de si mesmo e do exercicio
espiritual (Gertz, 2011, p. 51). Nesses termos, quem nao exercita e
vive a filosofia teme a morte — mesmo a metaférica aqui defendida
—, pois requer um tipo de sacrificio de quem opta por viver uma
vida contemplativa, frugal e que busca a negacdo de si mesmo na
busca de uma mudanca do modo de ser proporcionada pela
experiéncia filosofica.

A seguir, passaremos a abordar como a proposta da negacdo
de si mesmo aparece na filosofia de Nishida, quando propde que a
pratica de negacgao de si mesmo a um ponto de nadidade absoluta
eleva o0 modo de ser do sujeito filosofante. Em consonancia a
proposta de Hegel (1977) na Fenomenologia do Espirito, em que se
propde o exercicio dialético do préprio espirito, que, em indmeros
movimentos de negacdo si mesmo, constitui-se de modo mais
integro, uno, em direcdo a um absoluto.

2. Nishida e a perspectiva do nada absoluto

No inicio do século XX, com uma perspectiva filoséfica
fortemente inspirada em pelas filosofias de Hegel e a budista,
forma-se, em torno de Kitard Nishida, a chamada Escola de Kyoto.
Dentre as principais discussdoes da referida tradicdo filosofica
propostas por Nishida e seus seguidores — dentre os quais, Hajime
Tanabe, que chega a estudar com Heidegger no inicio em meados
da década de 1920 — est4 a nogao de que a filosofia deve[ria] ser
um exercicio pratico, isto é, ter algum impacto direto no modo de
ser dos fil6sofos, distanciando-se da proposta que a defende tnica
e exclusivamente como discurso teorico.

Retomando a ideia de uma experiéncia filosdfica, tal como
identificamos tanto na filosofia de Platdo quanto na de Hegel,
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Nishida trata do conceito de #&EX#& [zettai mu], ou seja, o nada
absoluto como forma de atribuir a uma experiéncia verdadeira o
carater de negacdo de si mesmo. Similarmente a proposta da
filosofia compreendida como um exercicio de morte, em que,
metaforicamente, morre o sujeito que aceita rever seus [pré-
Jjuizos, suas limitagdes acerca da vida e da realidade e, a partir
dessa renovacdo, surge um sujeito mais ciente de sua finitude, de
seu lugar no mundo. Semelhante a proposta hegeliana de uma
experiéncia que reconhece o processo de modificacio da
consciéncia do sujeito nela envolvido em dire¢do a um absoluto que
€ o apice de seu proprio desenvolvimento, na teoria proposta por
Nishida, o exercicio se concentra em direcao a negacao de todas as
categorias particulares que limitam a compreensdo e definem as
coisas de forma exclusiva.

Contudo, diferentemente da proposta ocidental, em que se
busca despir o objeto das interferéncias externas para que se
chegue a sua esséncia fenomenoldgica ou ao seu ser, na proposta
de Nishida, em um primeiro momento, o objetivo final, no que
tange a experiéncia pura [#iF{#:ER = junsui keiken] ¢ o processo
de conhecer as coisas mesmas sem condicionamento historico, pré-
determinagdes, pré-concepgoes  filosoficas, sem um lugar
origindrio, um fundamentum inconcussum. Em vez de caminhar-se
em diregdo a um ser absoluto, na filosofia nishidaniana, o foco é
chegar em um nada absoluto, isto é, uma forma de purificacao do
modo de compreensdo das coisas que nao visa um objeto
inicial/final irredutivel, mas um vazio prévio inclusive a esse objeto
inicial fundante — um movimento desconstrutivo e
fenomenolégico que visa uma reducdo sem necessidade de uma
referéncia. Alids, o elemento de pureza da experiéncia proposta por
Nishida significa muito mais a liberdade de si mesmo com relacao
a egocentricidade, de modo que a experiéncia pura de Nishida é
uma forma de desenvolvimento da totalidade, incluindo o pensar
negativo hegeliano, que, por fim, representa-se na realidade
absoluta (Noda, 1955, p. 347).
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Mesmo quando Nishida repensa seu posicionamento acerca
da experiéncia pura, em um segundo momento, abre-se para o
lugar [35FAT = basho], enquanto universal dialético, em que
desenvolve uma visdao mais hermenéutica de experiéncia que se
define em um determinado espago-tempo, com base no que o
sujeito experiencia, isto é, também a partir das mudancas
existenciais proprias deste. Assim, torna-se liberto e realizado em
sua existéncia quem determina-se no lugar do nada absoluto
[#6XT #EDIZAT = zettai no basho], que desconsidera os pré-
juizos existenciais e reconhece os pré-conceitos historicos, sociais,
filosoficos etc. (Nishida, 2008).

Quanto mais se aproxima do nada/vazio mais se esta liberto
das amarras conceituais do mundo, visto que a negatividade, nao
apenas na filosofia de Nishida, mas na tradi¢ao oriental em geral,
ndo significa ndo ser e/ou auséncia de ser, mas ser livre da
egocentricidade, de caracteristicas a serem depuradas pela pratica
do exame de si existencial e filoséfico. Chegar ao nada ao lugar
nenhum significa simplificar-se ao maximo. Tal como na proposta
platonica e hegeliana, em que a negagao de posi¢des contrarias,
dialeticamente, o foco de Nishida é tornar a légica dialética uma
forma de metafisica do eu agente, que trabalha sobre si mesmo,
exercita-se espiritualmente.

Portanto, podemos comentar acerca da nogao de intui¢do ativa
de Nishida (1990), entendendo que o autor defende que a intui¢do
leva a reflexao, que, consequentemente, pode servir como contetido
intuido para novas reflexdes. Assim, a nocao de despertar de si ou
consciéncia de si — assim como na proposta hegeliana de processo
dialético infindavel e sempre capaz de novas alteragdes no sujeito que
se percebe em sua limitacdo existencial, cognitiva e espiritual — acaba
por unificar dois momentos, a saber, a intui¢do e a reflexao, que
correspondem a experiéncia e a reflexdo, em um movimento que
abrange a realiza¢do, o conhecimento e o cuidado de si mesmo.

Por fim, defendemos que a ideia do nada absoluto é uma
forma de negacdo de si que oportuniza uma experiéncia filoséfica
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que transforma o modo de ser do sujeito em uma perspectiva
meontoldgica, isto ¢, de uma ontologia do ndo ser enquanto
fundamento de um desenvolvimento pleno da subjetividade que
nao carece de determinagdes restritivas, tais como na perspectiva
ontolégica tradicional do Ocidente. Assim como na proposta
socratico-platonica que apresentamos, argumentando que o0
aprender a morrer filoséfico pode ser compreendido de forma
metafdrica, abrindo-se, pois, como uma forma de transformacao de
si, o exercicio dialético e reflexivo proposto por Nishida concentra-
se na mesma linha, defendendo que a filosofia, por definicdo, deve
levar a um despertar da consciéncia do sujeito sobre si mesmo e
sobre as coisas.

Consideracoes finais

Ao longo deste pequeno artigo, exploramos um pouco do que
acreditamos ser uma forma diferente de perceber a experiéncia
filosé6fica como algo que nao se distancia da vida do filosofante.
Desse modo, ao retomar a perspectiva da filosofia enquanto
exercicio de morte — pratica posteriormente retomada pelos
estoicos, que tratavam da preparacdo para a morte no sentido de
preparar-se para ser melhor e aceitar com serenidade as
adversidades da vida —, convidamos o leitor a revisitar didlogos
classicos de Platao e perceber outra forma de interpreta-los.

Ao comparar a filosofia, metaforicamente, como um exercicio
de morte, podemos compreender sua pratica como uma forma de
negar-se a si mesmo como uma forma de renovar-se enquanto
sujeito, assim como renovar as formas de compreensao sobre as
coisas. Toda morte conceitual de si mesmo é uma abertura para uma
nova oportunidade de mudar a forma de compreender[-se] e
reconhecer o préprio lugar no mundo, o condicionamento histérico
ao qual estamos atrelados. E como se tivéssemos uma forma de
exercitarmo-nos dialeticamente, percebendo e superando limitacdes
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existenciais, epistemolégicas, éticas e ontoldgicas sucessivamente,
renovando-nos a cada nova etapa.

No que tange a dialética do nada absoluto proposta por
Nishida, tal como analisamos em conjunto ao conceito de experiéncia
de Hegel e ao exercicio de morte platonico, podemos entendé-lo
como uma forma de filosofar para transformar o préprio modo de
ser e compreender. Tentamos mostrar como a experiéncia
meontoldgica, do direcionamento a nadidade e/ou vazio nada mais é
do que uma forma de direcionamento ao absoluto, como na filosofia
hegeliana que influencia Nishida, porém, com o foco no esvaziamento
de si como forma de plenificagao de si mesmo. Por fim, destacamos a
necessidade de mais estudos como este, em que se leve em
consideracdo a proposta da filosofia como algo mais préximo da vida
dos sujeitos e com uma proposta de reflexao e modificacdo acerca da
vida, e ndo apenas um discurso filos6fico que nao se relaciona com a
vida filoséfica.
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Axiomatica, desterritorializacao
do dinheiro e biocapitalismo

Emerson Pirola’

Introdugao

O capitalismo contemporaneo é definido no mais das vezes,
tanto académica e cientificamente quanto na midia e na
divulgacao, como um capitalismo predominantemente financeiro.
O que determinaria a economia global ndo seria mais a producao
industrial, centrada na fabrica ou na empresa, mas as especulacoes
das bolsas e as relagdes financeiras de débito e crédito, em um
nivel micro e macro. Acompanhando esse discurso, em muitos
casos, vem a suposicao de que, dado esse movimento, o trabalho
ndo teria mais grande importancia na producdo do valor
econdmico, visto que diante de formas de valorizacdo econOmica
tdo abstratas quanto as da financeirizacdo, a producdo
propriamente industrial seria secundaria ou irrisdria.

Diante desse cenario, ndo é raro uma posi¢ao nostalgica e de
lamento, tanto a esquerda quanto a direita (sobretudo a
conservadora). Esse capitalismo hiperfinanceirizado seria um tipo
de ficcdo e sofreria dos vicios da valorizacao via especulagdo e
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usura, o que acarretaria em crises e na diminui¢ao da inovacao e
do investimento produtivo. Enquanto o modelo do capital
industrial funciona através da producao e do lucro, o financeiro
funcionaria pelo rentismo, que tornaria secundéria ou inexistente a
categoria trabalho no processo de reprodugdo do capital. Seria
necessario retomar o capitalismo industrial e virtuoso da era
fordista, da era de ouro do capitalismo produtivo, da producao real
contra a falsa valorizacao ficticia, e, no mesmo movimento,
retomar o trabalho como motor da produgio e da valorizagao
econdmica, reabilitando a subjetividade trabalhista tipica do pacto
fordista (eventualmente com uma representagao subjacente da
familia tradicional dividida entre mulher-dona-de-casa-trabalho-
reprodutivo, homem-indutstria/empresa-trabalho-produtivo e
crianga-escola-reproducdo-da-forga-de-trabalho - imagem mais
explicita no discurso conservador e por vezes implicita em
discursos de esquerda).

Pretendemos, entretanto, argumentar em defesa de uma
tese diferente. Nao exatamente contraria a tese de que houve
mudanca no paradigma do capital de uma centralidade industrial
para uma centralidade financeira; mas contréria a tese de que o
trabalho tenha desaparecido e, portanto, nos direcionando para
algo diferente da tese da necessidade de alguma forma de resgate
ou recuo anti-financeiro para reabilitacdo do trabalho como forma
de valorizagdo. Para tanto, é necessario mostrar as articulagoes
entre capitalismo financeiro e novas formas de valorizagao, através
do que autores de tradicdo pds-operaista, como Antonio Negri,
Michael Hardt (2001) e Maurizio Lazzarato (2014), na esteira de
Marx, Foucault e Deleuze & Guattari, colocam como a centralidade
das nogoes de subjetividade e desejo, bem como da equivaléncia
entre economia subjetiva-libidinal e economia objetiva-politica.

Desse modo, comecamos por explanar sobre a transicao
entre os paradigmas do capital industrial ao capital financeiro com
os conceitos de subsuncdo real e de biopolitica, de Negri e Hardt;
passamos a uma explanagao sobre o conceito de axiomética do
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capital e sua substituicio dos cddigos e sobrecddigos sociais,
teorizados por Deleuze & Guattari, acompanhados de uma
discussao sobre a importancia do dinheiro e da desterritorializagao
do dinheiro no mesmo processo; e, por fim, voltamos as nocoes
proprias do capitalismo contemporaneo, caracterizado como
biocapitalista, para explanar como a axiomatica do capital s
consegue alcancar o tamanho nivel de desterritorializagao
caracteristico das sociedades (novo-)neoliberais através da
conjungao simultaneo dos fluxos de trabalho produtivo altamente
desterritorializados com a implementacao de formas monetarias de
mesmo teor - o que pode ser chamado de processo de
monetarizac¢ao social intensivo.

Capitalismo de subsuncao real

Antonio Negri (eventualmente acompanhado de Michael
Hardt), avancando as teorizacoes de Karl Marx sobre a natureza da
produgao e da valorizacao no modo de producao capitalista, afirma
que o capitalismo contemporaneo, resultado de uma transicdo
difusa acontecida entre as décadas de 70 e 80, é um capitalismo
surgido de uma diferenciacio no modo de subsuncao do trabalho e
da sociedade. Subsuncao é o modo marxiano de falar, de maneira
geral, da relagdo entre o trabalho e o capital - o primeiro é
subsumido ao segundo. Porém Marx identifica dois tipos de
subsuncao: subsungdo formal e subsuncao real. A segunda seria a
subsungao prépria do capitalismo desenvolvido de forma plena,
enquanto a primeira seria a de um capitalismo ainda em
constituicdo. A principal forma de extragdo de mais-valor* na

? Mario Duayer, tradutor dos Grundrisse para o portugués, nota que o termo alemao Mehrwert
significa, literalmente, “mais-valor”. “Uma vez que ndo é traducdo literal de “Mehrwert”, o uso de
‘mais-valia’ teria de ser justificado teoricamente. Essa tarefa é impossivel, pois, como ‘valia’ nada
significa nesse contexto, ndo ha como justificar ‘mais-valia’ do ponto de vista tedrico pela simples
anteposicao do advérbio. Ademais, além de ser uma traducao ilicita, a expressao ‘mais-valia’
converte uma categoria de simples compreensiao em algo enigméatico, quase uma coisa. Produgao
capitalista, como se viu, é producao de valor, e produgdo de valor tem de ser producao crescente.
Portanto, produgao capitalista é, por definicdo, producéo de mais-valor” (DUAYER, 2011, p. 23).
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primeira é a absoluta, enquanto na segunda ¢ a relativa3. Podemos
compreender a “transicao” de uma forma de subsungdo a outra a
partir de dois elementos distintos - distintos formalmente, visto
que se ddao em um mesmo processo: 1 — a expansao do Capital para
todo o globo (aspecto extensivo); 2 - a expansao da exploragao
capitalista a todo o corpo social e a toda a vida (aspecto intensivo).
Na subsungio formal temos um capitalismo historicamente
centrado na Europa e na América do Norte que se expande através
do colonialismo e de um processo continuo de acumulagiao
primitiva - aqui, o capitalismo crescente esta em uma constante
relacdo com um seu “fora”, com mundos ainda ndo capitalistas,
que vao sendo acoplados a esse modo de produgao* (HARDT &
NEGRI, 2001). Esse mesmo capitalismo se reproduz enquanto
capital através da subsungao formal do trabalhador ao seu regime
de tempo de trabalho e producdo de mais-valor através do salario:
se o trabalhador trabalha X horas ele s6 recebera X subtraido de Y,
Y sendo a parte que fica para o capitalista, 0 mais-valor. A
subsungao real, por outro lado, em termos geopoliticos coincide
com o momento no qual o capital ja ndo se relaciona com um
“fora” colonial ou um “fora” a ser subsumido: todo o globo, toda a
forma de producdo existente e todas as diferentes culturas e
territorios sao colocadas em uma relacao capitalista. A conjuntura
capitalista atual e, por isso, a utilizada nas contribuicdes de Negri &

3 N’O Capital essa distingdo entre as formas de subsuncao aparece apenas em um momento, mas
suas conexdes com 0 mais-valor absoluto e relativo sdo bastante claras (MARX, 2015, p. 577-9).

4 Estamos cientes de que ha diferencas quanto ao modo em que Marx e Negri & Hardt relacionam os
conceitos a periodos histdricos: Marx reserva a subsuncdo formal para falar de um periodo bastante
incipiente do que conveniou-se chamar “capitalismo”, com a existéncia de trabalhadores artesanais
com relativa autonomia sobre seu trabalho, e subsungao real para os desenvolvimentos industriais
posteriores, com uma crescente estratégia de mais-valor relativo; Negri e Hardt, por outro lado,
como j4 indicado no corpo do texto, “transferem” essa transi¢do para um ponto mais avancado na
histéria do capitalismo, o fim da expanséo colonial. O que é importante, entretanto, é que em termos
conceituais “formais”, os autores de Império preservam o mesmo sentido marxiano: a subsungao
real alcanca um controle sobre o trabalho qualitativamente diferente, funciona por mais-valor
relativo (que em sua linguagem est4 englobado na “intensidade”), e ndo had mais relagdio com um
fora (Qque em Marx se apresenta nas formas “hibridas” de produgao em que o capital primeiramente
se assentou [MARX, 2015, p. 578-9]).
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Hardt seria esta tltima, na qual, na medida em que o aspecto
extensivo perde suas condicoes de possibilidade, ou seja, que o
capitalismo tende a ficar sem “foras” para colonizar, o capital
aposta no aspecto intensivo:

os processos de subsuncdo real’ do trabalho ao capital nao
contam com o exterior e nao envolvem 0s mesmo meios de
expansdo. Mediante a subsuncao real, a integracio do trabalho ao
capital torna-se mais intensa do que extensa, e a sociedade é cada
vez mais moldada pelo capital (HARDT & NEGRI, 2001, p. 276,
grifo dos autores).

K aqui que a subsuncao formal do trabalho ao capital através
da relacdo de mais-valor salarial comeca a vacilar e deixa de ser a
tendéncia. Na subsuncao real é toda a vida que é colocada sob o
jugo do capital, o que podemos chamar, sinteticamente,
acompanhando Negri (2015) (ainda que a apari¢ao do termo nos
trabalhos doa autor seja minoritaria), de biocapitalismo. E das
relacoes de produgao da proépria sociedade, na reproducao da
propria vida, que o capital extraira valor, ndo sendo mais o tempo
de trabalho formal o principal elemento da relacdo economica de
exploracdo - tempo de trabalho e tempo livre se confundem,
trabalho e vida tendem a se identificar. Como nome politico desse
processo de subsuncdo real, podemos utilizar, resgatando de
Foucault, o conceito de biopoder: “O Biopoder é outro nome da
subsuncao real da sociedade ao capital, e ambos sao sindnimos da
ordem produtiva globalizada” (HARDT & NEGRI, 2001, p. 386-7).
Se quisermos, entdo, podemos reservar a subsuncdo real como a
forma econOmica de abarcar esse processo global e biopoder (ou
biopolitica) como a politica, porém, como os dois elementos
atualmente tendem a se identificar, estamos diante de sindnimos.
Como mencionado, Negri wutiliza pouco o conceito de

5 A traducdo brasileira de Império (HARDT & NEGRI, 2001), por Berilo Vargas, traduziu “real
subsumption” como “submissao real”. Como prefiro utilizar a forma “subsuncao real”, visto que ela
preserva certo sentido hegeliano-marxiano com mais for¢a, modifico eventuais citacoes desse termo.
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biocapitalismo, mas acreditamos que o conceito é efetivo para
sintetizar os processos econdmicos e biopoliticos do capitalismo
contemporaneo em uma palavra so.

Codificacao e Axiomatica

Deleuze & Guattari, sobretudo o primeiro, sao muitas vezes
tomados como pensadores ou apoliticos ou que defenderiam uma
espécie de politica da multiplicacao da diferenca através da
afirmacdo de movimentos de minorias identitarias. Nessa
apresentacao dos autores releva-se a centralidade do pensamento
politico “macro” presente em sua obra, em que ha uma aprecia¢ao
materialista das tematicas do Estado, das formas de dominagao
social e, o mais importante para nossos fins, da dinamica
econdmica. Também h& uma critica mais especifica aos autores,
similar a que se faz contra outros pensadores franceses do
chamado (pos-)estruturalismo, de que os autores relevariam a
importancia do marxismo ou de Marx, abandonando as
problematicas e preocupacoes dessa vertente de pensamento in
toto. Essa impressdo, difundida tanto por marxistas ortodoxos
quanto por adeptos do pensamento “minoritario” dos autores,
esquece que Guattari foi um militante politico de esquerda, que
Marx e a critica do capitalismo sempre estiveram presentes em
suas elucubragoes tedricas e que o0 mesmo teve um envolvimento
direto e pessoal com a autonomia operaria italiana (MANDARINI,
2006) (movimento politico e tedrico da década de 7o, saido do
operaismo da década precedente, do qual participaram, dentre
outros importantes nomes, Antonio Negri e Maurizio Lazzarato). O
préprio Deleuze, a seu modo, chega a afirmar: “creio que Félix
Guattari e eu, talvez de maneiras diferentes, continuamos ambos
marxistas. E que ndo acreditamos numa filosofia politica que néo
seja centrada na analise do capitalismo e de seu desenvolvimento”
(DELEUZE, 1992, p. 212, grifo nosso). Como tultimo exemplo da
importancia de Marx e do pensamento marxista para os autores,
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mencionamos o ultimo projeto de Deleuze, nunca concluido, de
escrever um livro intitulado Grandeur de Marx®.

Talvez pela proximidade, pessoal, militante e teérica para
Guattari e mais teorica e de solidariedade intelectual para Deleuze?,
com o marxismo de vertente operaista italiano, bem como por uma
rejeicdo do pensamento dialético marxista-hegeliano e do
marxismo humanista, Deleuze e Guattari efetuaram, em O Anti-
Edipo, de 1972, andlises bastante proximas das presentes nas
teorias da subsuncao real e da precariamente nomeada “crise da lei
do valor” que viriam a se tornar difusas no debate marxista nas
décadas seguintes. Os conceitos que os autores utilizam,
entretanto, diferem bastante dos conceitos tradicionais ainda
mobilizados pelos marxistas, mesmo os heterodoxos.

Um dos conceitos mais importantes de Deleuze e Guattari na
caracterizacdo do modo de producdo capitalista, ou melhor, da
maquina abstrata capitalista (maquina civilizada), é o de
axiomatica geral dos fluxos descodificados. Axiomatica, forma
especifica de pensamento cientifico (DELEUZE & GUATTARI,
2012) baseada, pelos autores, sobretudo na obra do epistemdlogo e
légico Robert Blanché (SMITH, 2006). A obra dos autores (2010)
pode ser caracterizada como uma teoria geral dos fluxos, sendo
este um conceito indiferenciado, apto a receber qualquer
determinacao: pode haver fluxos de qualquer coisa. Socialmente
falando, nos importa a diferenca estabelecida entre fluxos
codificados e fluxos descodificados - o que introduz, portanto, o
conceito de cédigo. Diriamos, para resumir, que um cédigo social é
uma definicdo de uma regra ou de uma constante local, localizada,
portanto, em um territério especifico - a codificagdo acompanha
uma territorializacdo. As diferentes maquinas sociais teorizadas
por Deleuze & Guattari em O Anti-Edipo, a maquina territorial

5 Ver o comentario de Negri (2001).

7 Deleuze escreveu duas defesas politicas de Antonio Negri quando de seu julgamento pelo
envolvimento com 0 movimento autonomista na Itdlia, reunidas em Dois Regimes de Loucos (2016),
bem como resenhou a monografia de Negri intitulada A Anomalia Selvagem.
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primitiva, a maquina despética barbara e a maquina capitalista
civilizada sdo definidas por relacdes diferenciadas com os cddigos.
A primeira, as tradicionalmente chamadas “sociedades sem
Estado”, possuem um processo de codificacdo extremamente
rigido, todos os fluxos devem ser controlados: “Fluxo de mulheres
e de criancas, fluxo de rebanhos e sementes, fluxo de merda, de
esperma e de menstruacdes, nada deve escapar” (DELEUZE &
GUATTARI, 2010, p. 188). Em uma palavra, a maquina primitiva é
definida por processos de codificacdo. A “segunda” méquina social
(as aspas se justificam por a relacdo entre as méaquinas ndo ser
sequencial, em uma cronologia evolucionista), a maquina Imperial,
ou simplesmente Estatal, pensada a partir da “forma oriental de
producdo” dos Grundrisse marxianos (MARX, 2011, p. 388-423), é
estabelecida por uma sobrecodificacdo. Basicamente, os c6digos das
formas primitivas sao recodificados a forca por uma entidade
politica transcendente, pelo “déspota”, o que faz com que os
codigos primitivos percam sua rigidez imanente a terra. Nesse
mesmo processo de sobrecodificacao, no qual uma forga politica
exterior recodifica os fluxos, a distancia, acontece um processo
paralelo de descodificacdo. Como o processo de sobrecodificacao é
externo, transcendente, e nenhuma maquina social compreende a
absolutidade de suas relacdbes - ao contrario, elas funcionam
sempre “desfuncionando”, deixando algo escapar -, as méaquinas
estatais, em maior ou menor quantidade, compreendem e dao
inicio a uma descodificagdo maior do que nas sociedades
primitivas. Entretanto, a maquina Imperial ainda é definida pela
sobrecodificacdo e, portanto, com uma relacdo privilegiada com os
fluxos codificados (a lei, a burocracia, a administracdo, o
sacerdocio etc.). Chegamos, por fim, a méquina social-abstrata que
realmente nos interessa, a capitalista, que possui uma relagao
excepcional quanto aos regimes de (sobre/des)codificagao.

Uma axiomatica é uma espécie de organizagao semidtica a-
significante ou ndo significante, para usar os termos de Guattari
(1981). Em Mil Platés os autores escrevem:
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Os axiomas do capitalismo ndo sdo evidentemente proposicdes
teéricas, nem formulas ideoldgicas, mas enunciados operatérios
que constituem a forma semiolégica do Capital e que entram
como partes componentes nos agenciamentos de producio, de
circulagdo e de consumo. Os axiomas sdo enunciados primeiros,
que nao derivam de um outro e ndo dependem de um outro
(DELEUZE & GUATTAR], 2012, p. 174-175, grifos nossos).

Importa o carater operatério, pragmatico, dos axiomas. A
axiomatica é aberta o suficiente, sempre livre para adicionar mais
axiomas para seu funcionamento, justamente por que nao se
preocupa com o significado ou contetido, ou, em outras palavras,
com os cddigos. Segundo Deleuze & Guattari, a axiomatica lida
com fluxos descodificados: quando a maquina Imperial acaba por
deixar muitos fluxos escaparem de sua sobrecodificacdo os fluxos
livres e descodificados acabam por ser reordenados por uma légica
axiomatica, que coloca em conjungao essas séries de fluxos
descodificados. Historicamente, para o capitalismo, os autores
acompanham a teoria de Marx do nascimento do capitalismo pela
articulacdo entre trabalhadores livres e propriedade acumulada,
acontecido nas margens do feudalismo, dois elementos essenciais
para a construgao da relagiao do Capital.

Fluxo de propriedades que se vendem, fluxo de dinheiro que
escorre, fluxo de produgio e de meios de produgido que se
preparam na sombra, fluxo de trabalhadores que se
desterritorializam: serd preciso o encontro de todos estes fluxos
descodificados [...] para que o capitalismo nasga e que o antigo
sistema encontre a morte que lhe vem de fora (DELEUZE &
GUATTARI, 2010, p. 297).

O essencial, como os autores salientam, é que os fluxos com
que a axiomatica lida e articula permanecem fluxos descodificados.
A axiomatica é uma operagao de conjuncdo de fluxos
descodificados, diferentemente de uma operacdo de codificagao,
sobrecodificagio ou recodificacdo. Enquanto um sistema de (sobre-
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)codificagdo mantém a centralidade dos cédigos, a forca da
axiomatica reside em seu poder de organizacdo do socius sem
apelo a estes e, portanto, sem apelo as localidades e
territorializagdes com que os codigos se estabelecem - “o regime de
descodificagdo ndo significa, seguramente, auséncia de
organizacdo, mas a mais sombria organiza¢do, a mais dura
contabilidade, a substituicao dos cédigos pela axioméatica que os
compreende” (DELEUZE & GUATTARI, 2010, p. 204-205). O
capitalismo é, desde o inicio, uma maquina global abstrata (em
poténcia), justamente por necessitar apenas dos fluxos
descodificados do trabalho e dos trabalhadores desterritorializados
e das fontes de dinheiro livres do controle estatal, livres para
investimento e introducdo da relagdo de capital (D-D’).

Esse processo, que descrevemos em termos abstratos,
possui, entretanto, diferentes fases ou etapas de intensidade na
histéria de sua concretizagdo. O capitalismo de centralidade
industrial, hegemonico dentre 1848 e os anos 1970 (para usarmos
apenas uma das periodizacbes possiveis), era ja axiomatico, sua
expansdo colonial e global sendo possivel exatamente pela sua
caracteristica descodificada, entretanto na década de 1970 acontece
algo que intensifica radicalmente o processo do capital, tornando
ainda mais desterritorializada a sua poténcia de valorizacao.

Dinheiro e desterritorializacao

Em nossa primeira sessdo (ap6s a introdugao) explanamos
sobre a passagem, teorizada por Antonio Negri e Michael Hardt,
dentre outros, do capitalismo de subsuncdo formal ao de subsun¢ao
real, ao biocapitalismo. Tendo em vista a teoria da axiomatica que
acabamos de ver, podemos dizer que nessa passagem ha uma
intensificacao do processo, acontecido, justamente, nos anos 1970.
Esse processo de “devir trabalho da vida”, entretanto, é o processo de
desterritorializacdo do capitalismo efetuado do ponto de vista do
trabalho (ou dos trabalhadores), ou seja, do ponto de vista de apenas
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um dos fluxos descodificados que a axiomética conjuga. O outro
ponto de vista, o outro fluxo essencial para o capital, é o dinheiro.
Nao por coincidéncia é justamente na década de 1970 que o dinheiro
sofre uma importante mutacdo em sua natureza pratica, operatoria.
Historicamente o dinheiro, via de regra, sempre teve algum lastro
material com algum tipo de material fruto do trabalho, geralmente
tipos de metal. O ouro era, modernamente, esse material utilizado
para representacao do dinheiro, sendo que todo o dinheiro utilizado
nas sociedades, ainda no século XX, era vinculado a quantidade de
ouro estocada nos cofres ptblicos. O valor do dinheiro era relativo a
quantidade de ouro, o que limitava radicalmente a possibilidade das
politicas monetarias (sobretudo de emissdao de moeda), visto que
sempre havia esse rastro claro e bem definido da quantidade de
riqueza de uma nacao, representada pelo ouro - que Marx chega a
chamar de “barreira metalica” do capital (MARX, 2017, p. 544). Nos
anos 70, entretanto, entre 1971 e 1973, aconteceu o chamado “choque
Nixon”, no qual a gestdo do presidente norte-americana rompeu o
até entéo efetivo acordo de Bretton Woods. Como coloca Paul Mason:
“Richard Nixon descartou unilateralmente um acordo que atrelava
todas as outras moedas ao ddlar, e o délar ao ouro. A partir de entdo,
o sistema monetario global passou a se basear no fiat money”
(MASON, 2017, p. 40). Fiat money é o modo tradicional em
economia de se referir ao dinheiro sem lastro: “Fiat money, isto €,
dinheiro sem lastro em ouro. A palavra latina fiat significa 0 mesmo
que na frase biblica fiat lux (‘faca-se a luz’): quer dizer ‘faca-se
dinheiro’, criado a partir do nada” (MASON, 2017, p. 39). Para os
autores do grupo aceleracionista italiano Obsolete Capitalism, em seu
importante Acceleration, Revolution and Money, “o dinheiro
completou sua transformacao final, para a qual ele provavelmente
estava destinado desde sua invencdo, tornar-se um puro simulacro
de valor em todas as suas formas, desde as pecas de metal
arredondadas até as notas de papel” (OBSOLETE CAPITALISM, 2016,
P. 94, traducdo nossa). Tanto Obsolete Capitalism quanto Paul Mason
concordam que o processo de instituigao global do fiat Money é um
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dos passos essenciais para a constituicdo do projeto capitalista da
forma que encontramos contemporaneamente (ou ao menos até a
crise de 2008), ainda que Mason defina-o apenas em termos de
financeirizacao neoliberal (2017, p. 38) e o grupo aceleracionista o
defina com os termos de pensadores do que chamam de Rizosfera
(primeiramente, Foucault, Deleuze & Guattari; secundariamente,
Lyotard, além da influéncia de Klossowski). O fim do padrao ouro é
colocado pelo préprio Deleuze como uma sorte de marco transitorio
entre as sociedades disciplinares, teorizadas por Foucault e
recolocadas por Negri & Hardt como sociedades industriais e
fordistas, e o que ele chamara de sociedades de controle, em paralelo
ao que chamamos de biocapitalismo:

E o dinheiro que talvez melhor exprima a distincio entre as duas
sociedades, visto que a disciplina sempre se referiu a moedas
cunhadas em ouro - que servia de medida padrao -, ao passo que
o controle remete a trocas flutuantes, modulagoes que fazem
intervir como cifra uma percentagem de diferentes amostras de
moeda® (DELEUZE, 2013, p. 226).

A importancia da instituicio do fiat money para a
financeirizacao generalizada est4, basicamente, em seu poder de criar
dinheiro “do nada”, do préprio dinheiro nas relacdes de
crédito/débito e na valorizacao pela especulagiao de lucros futuros,
como nas bolsas de valores. Entretanto, o que nos importa em
termos da axiomatica, € que o dinheiro totalmente
desterritorializado, sem mais conexao com um lastro como o ouro,
torna-se puramente signo a-significante, operatério. Ou seja, o
dinheiro se torna totalmente descodificado e desterritorializado.
Como coloca Peter Sloterdijk, “o fato primério da Era Moderna nao é
que a Terra circula ao redor do Sol, mas que o dinheiro circula ao

8 Steven Shaviro salienta que “talvez n6s possamos datar simbolicamente a transicdo da disciplina ao
controle em 15 de agosto de 1971. Essa é a data em que Richard Nixon acabou com a convertibilidade
de dolares Americanos com o ouro, desse modo, introduzindo o sistema de taxas de cAmbio
flutuantes que temos hoje” (2011, p. 74, tradugdo nossa).
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redor da Terra” (SLOTERDIK apud CAVA & COCCO, 2018, p. 127).
No momento em que o dinheiro se torna totalmente
desterritorializado ele abarca a terra inteira, substituindo como corpo
pleno de inscricdo da maquina social, agora capitalista, a terra (das
sociedades primitivas) e o déspota (das sociedades imperiais), pelo
corpo pleno do dinheiro-capital. O dinheiro pode abarcar todas as
formas de relacao social, nossas relacbes com os produtos do
trabalho, mas também com o préprio trabalho, com o desejo e com a
propria vida, inclusive nossa relacio com o futuro, medida, como
nunca, em termos monetarios (LAZZARATO, 2012). Como queria
Marx, a forma da mercadoria se expande socialmente a niveis nunca
antes vistos, mas, diferentemente de O Capital, em que o filésofo
aleméo parte da mercadoria, Deleuze & Guattari (bem como Negri
(2016) e os operaistas italianos) se baseiam nos Grundrisse, em que
Marx se concentra diretamente no poder de abstracido do préprio
dinheiro e em sua relacdo com o poder, imediatamente, ou seja, sem
a mercadoria como forma mediadora. A forma do equivalente geral
marxiana alcanca toda a vida (subsuncido real) nao através da
mercadoria e da nogao de tempo de trabalho como valor, mas através
do dinheiro como totalmente desterritorializado e como investimento
de desejo no processo de valorizagdo - no qual a categoria de
Producdo é imediatamente producdo (sentido estrito), circulagdo e
consumo, como coloca Marx na famosa Introducéo de 1857 (2011, p.
37-64). Nesse sentido, a nogao de equivalente geral imediatamente
como dinheiro, ou valor-dinheiro, é a maior arma ja estabelecida
contra as formas de (sobre)codificacdo, visto que nenhuma forma de
qualidade pode escapar da abstracdo do dinheiro-capital, que pode
conjugar-se com toda forma de fluxo descodificado do biocapitalismo.
Como colocam Giuseppe Cocco e Bruno Cava,

A matematizacdo da logica da sociedade capitalista - que leva
Deleuze e Guattari a chama-la de ‘axiomética social’ em O Anti-
Edipo - decorre da coincidéncia entre economia politica e
economia libidinal, que suaviza o espago das relagoes e transagdes
que ressoa com aspectos microeconémicos, regimes do sensivel,



186 | XVII Semana Académica do PPG em Filosofia da PUCRS: volume 3

marketing, producio cultural e outros elementos imateriais da
producao (CAVA & COCCO, 2018, p. 166, traducdo nossa).

A axiomatica, enquanto matematica formal e a-significante,
aceita tudo, podendo, dessa forma, conjugar os mais diversos fluxos
de trabalho na légica da valorizagao do capital: quando a prépria vida
devém processo de valorizagao, a esséncia subjetiva do valor se torna
imediatamente o desejo, que, com a monetarizacdo generalizada, é
investido imediatamente no dinheiro, formando um tripé desejo-
valor-dinheiro inseparavel. A matematica Tatiana Roque (2017),
acompanhando tanto o trabalho de Deleuze & Guattari quanto o de
Negri & Hardt, chega a conjecturar que, diante da impossibilidade de
medida do valor na forma tradicional da subsuncdo formal, pelo
tempo de trabalho determinavel, a medida intensiva do valor poderia
ser tentada através do grau de adesdo as relagdes sociais capitalistas:
ou seja, dinheiro, contemporaneamente, seria uma relacdo de poder
imediatamente valorativa, através da esséncia subjetiva do valor, seja
ela chamada trabalho ou desejo (como preferem Deleuze & Guattari
(2010) e, na sua esteira, Cocco & Cava (2018). Nesse sentido, como
coloca Guattari, o capital se torna “uma operagao de poder, antes de
ser uma operacao de lucro” (GUATTARI, 1981, p. 198).

Conclusao

Retomando o explanado sobre as duas vias dos fluxos
descodificados que a axiomatica do capital trabalha, o trabalho e o
dinheiro, que conjugados formam o dinheiro-capital, podemos
perceber como qualquer tese sobre a financeirizagdo que negligencie
a importancia do trabalho como esséncia subjetiva do valor perde um
dos aspectos essenciais da valorizacao. Ainda que a valorizacao seja,
hoje mais do que nunca, diretamente uma relacao de exploracao e a
forma do equivalente geral seja diretamente o dinheiro no plano da
circulagdo antes do que o valor-trabalho no plano da producao
industrial, é impossivel haver valorizagao capitalista sem trabalho. E,
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ponto importante, ha valorizagdo capitalista, mesmo no chamado
capital “ficticio”, que ndo tem nada de improdutivo, visto que, como
Marx afirmava, producdo de valor, no capitalismo, é producido de
valor ao capital, o dinheiro investido pelo desejo como link com o
futuro, préprio da hegemonia financeira, é produtivo. Como coloca o
economista de vertente pds-operaista Carlo Vercellone, “Tudo se
passa como se a0 movimento de autonomizacdo da cooperacao do
trabalho correspondesse um movimento paralelo de autonomizagao
do capital sob a forma abstrata, altamente flexivel e mével do capital-
dinheiro” (VERCELLONE, 2011, p. 134). Longe de desejarmos
nostalgicamente alguma forma de capitalismo da era de ouro fordista
para podermos apreender o trabalho abstrato, temos de perceber o
processo de abstracdo e desterritorializacaio maior que sofreu o
trabalho a partir das Gltimas décadas do século XX e, sobretudo, no
século XXI. S6 é possivel reconhecer esse processo de abstracéo,
entretanto, se olharmos para os dois principais fluxos descodificados
que a axiomatica conjuga: o trabalho livre produzido pelos
cercamentos da acumulagao originaria na Europa do século XVI e a
libertacdo do dinheiro com relagdo a monarquia e ao feudo foram
apenas o primeiro momento dessa desterritorializacdo. Para o capital
atingir o maximo da vida, tornar tudo trabalho, é necessario uma
desterritorializacdo cada vez maior, o que torna cada vez mais efetiva
a maquina axiomatica: de um lado, a vida toda devém trabalho,
colocada a trabalhar para o processo produtivo de valor ao capital
constantemente, tornando o préprio desejo produtivo, como Deleuze
e Guattari ndao cansam de afirmar; de outro, tornado o desejo o signo
totalmente desterritorializado do fiat money, o simulacro de valor,
como coloca Obsolete Capitalism, que, através da inclusao de
inumeraveis axiomas tende a monetarizar todos os aspectos da
existéncia. Tomar o capitalismo financeiro como “capital
improdutivo”, “ficticio”, como uma instancia falsa e perversa,
contrariando a forma do valor econdmico natural, além de se limitar
a uma critica de teor moral e impotente (CAVA & COCCO, 2018), é
perder de vista a materialidade do capitalismo enquanto plano de
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imanéncia tnico, perder o horizonte colocado pelo préprio dinheiro-
capital estendido globalmente. Todo o empreendimento de Deleuze e
Guattari, no que concerne ao capitalismo em uma critica materialista
(ou imanentista), consiste em nao separar desejo e producdo, algo
que se esta fazendo veladamente quando se toma o capital financeiro
como instancia falsa. Como os autores colocam, “a economia libidinal
nao é menos objetiva do que a economia politica, e a politica nao é
menos subjetiva do que a libidinal, se bem que ambas correspondam
a dois diferentes modos de investimentos da mesma realidade social”
(DELEUZE & GUATTARI, 2010, p. 458). A realidade do capitalismo
financeiro pode e deve ser enfrentada, tedrica e praticamente, mas
para isso é de fundamental importancia que nao se separe no plano
da critica o que a realidade conjuga. Se abdicarmos na teoria da
centralidade do valor-dinheiro e do desejo, o capitalismo estara, na
prética, sempre um passo a frente.
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Sobre a dialética da eutanasia:
da biopolitica a critica filosé6fica do capitalismo

Felipe Taufer"
Graciele Dalla Libera?

Introdugao

A questdo da eutanasia entendida amplamente como problema
bioético é o objeto de estudo deste texto. Entendida como um evento
da iniciativa humana no mundo, parece revelar certas formas em que
aparece como um fendmeno. E possivel afirmar isso quando se
dirigem as atengdes para “eutandsia voluntaria” (HARRIS, 2004,
p.6). Neste texto, o termo “eutanasia” e seu substituto “boa morte”
referem-se sempre a “eutandsia voluntaria”.

A “eutandsia voluntaria” pode ser moralmente defendida ou
recusada. Neste sentido, ha uma biparticao processual: sua efetivagao
e sua proibicao. O problema sobre o qual o artigo se debruga resume-
se em: dada a biparticdo da questdo da eutanasia, como é possivel
prescindir de wuma fundamentacdo ontolégica para seu
entendimento? Em outras palavras: é possivel entender o fato no
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possivel.

? Mestranda em Direito pela Universidade de Caxias do Sul (UCS) e bolsista taxas PROSUC/CAPES. E
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mundo da “boa morte”, deixando de lado os movimentos proprios de
suas “formas de ser”3, do ponto de vista da totalidade concreta?

A hipétese que guiou a tentativa de aproximagao ensaistica da
questdao colocada empreendeu-se em expor a insuficiéncia da
demonstracao gnosiologica (prescindindo de uma fundamentagao
ontoldgica) possivel de ser feita a partir da compreensao biopolitica.
Uma vez que as “formas de ser” constituem o “evento eutanasia”,
adianta-se que: (a) sua compreensao biopolitica implica uma “forma
politica” da compreensao da “boa morte”; (b) sua compreensdo do
ponto de vista da totalidade concreta implica 0 ndo ignorar do
movimento das formas de ser em geral deste evento.

No que diz respeito a metodologia de exposicao, procurou-se
comegcar pelo o que é mais imediato para nés. O “evento eutanasia”
aparece como uma “ac¢do”. Por conseguinte, essa certeza do imediato
demonstra-se insuficiente, ie., aparecem contradicdes. Uma
exteriorizagao é feita para tentar resolver as contradigdes e negar o
aparecimento imediato da “agdo”. FEsse segundo momento é
apresentado como uma “forma politica”. Por Gltimo, a insuficiéncia
da exteriorizacao desemboca em uma determinacao reflexiva que é
apresentada sob o eixo da “forma mercadoria”’, mas que tenta
demonstrar a existéncia de um movimento irredutivel a qualquer
forma especifica que ndo a sua forma de ser geral em movimento.

Justifica-se a escolha do tema tratado pelo horizonte no qual
uma dialética da eutandsia pode revelar a insuficiéncia da
genealogia hermenéutica em relacio a bioética. A guisa de
adverténcia, afirma-se que nao se pretende esgotar ou reduzir a
critica biopolitica da sociedade a nenhuma espécie de insuficiéncia
da obra foucaultiana como um todo. Tentou-se uma melhor
compreensao da eutanasia, visando a posterior fundamentagao de
uma defesa humanista radical.

3 Formas de ser aqui sdo entendidas no termo em que Marx as emprega: “[...] as categorias expressam
formas de ser, determinagGes de existéncia, com frequéncia somente aspectos singulares dessa sociedade
determinada, desse sujeito, e que, por isso, a sociedade, também do ponto de vista cientifico, de modo
algum s6 comega ali onde o discurso é sobre ela enquanto tal” (MARX, 2011, p.59).
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A forma imediata da eutanésia

A eutanasia aparece imediatamente como um simples
procedimento, identificado enquanto resultado da escolha de um
determinado ser em relacdo a sua vida (HARRIS, 2004, p.6-7). Por
exemplo, o empreendimento realizado na comunicacdo da vontade
de morte em vista de uma deficiéncia muito grande em relagao a
continuar vivendo sob um regime de sofrimento (HARRIS, 2004
p-8-9). Por isso, comeca-se com a analise da eutanasia na vida
ordinaria e cotidiana.

Enquanto procedimento que ocorre a partir da iniciativa
humana na vida cotidiana, a eutanésia aparece como uma acao*.
Acdo que transforma o curso da vida social das pessoas que
presenciam o desaparecimento material de um sujeito do processo
histérico da vida humana. (LUKACS, 2009b, p.209). Mesmo que a
natureza geral dessa acdo contemple a intencionalidade, ndo se
limita somente a isso (KEOWN, 2004), uma vez que a motivagao
da vontade de agir adquire razdes diversas, contingentes ou nao,
que regem o motivo do sujeito em questdo. (LUKACS, 2009b,
p.210). Lembrando, sempre a entendendo enquanto voluntaria.

Em termos hegelianos, este momento caracteriza uma
reflexdao ponente da investigacdo. No entanto, enfatiza-se que aqui
trata-se de uma proposicao reflexiva: materialmente a “acdo
eutanasia” é a uma “forma imediata”. (HEGEL, 2017, p.44-52;
LUKACS, 2010). A “forma imediata” é uma forma de ser da
eutandsia, a saber, a sua efetivacdo; o evento mesmo que ocorre no
mundo. Por outro lado, ainda na esfera do imediato, encontra-se a
ndo-forma de ser ou um ndo-ser da “agdo eutandsia”: sua
“proibicao”. (HARRIS, 2004, p.9-10).

4 Aqui, a acdo é entendida como um por teleol6gico no mundo (LUKACS, 2013, p.47-48). Algo que
transforma a realidade, por exemplo, o desaparecimento de sua vida. Nao ha problema dizer,
também, que seria um “evento que decorre da iniciativa humana”.
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A biparticao processual é predicada do objeto configurando
uma contradicdo a “forma imediata” da “agdo eutandsia’. A
resolugdo da contradicdo deve recorrer ao conhecimento da
natureza geral da “acdo eutandsia” e, para fazer uso de uma
expressao hegeliana de Lukécs (2009b, p.211), argumenta-se que a
natureza geral das “agdes humanas, individuais ou coletivas, nao
correspondem as intencdes, mas as ultrapassam qualitativamente”.
Tal processo de “suprassuncao” do sentido da agdo, demonstra a
nao resolucdo da contradicdo na “forma imediata” da eutanasia: ela
nao é universal, é um particular apenas aparente (HEGEL, 2017).

Com efeito, em outras palavras, a aparéncia do evento nao é
transcendida. Levantam-se, portanto, aqui, na “forma imediata” da
eutanasia, debates e, também, posicoes de fundamentacdo moral
em relacdo a acdo no mundo que argumentam sem mediagoes em
direcdo a defesa da efetivagao ou da proibigao. Afinal, parece nao se
compreender a natureza geral da agdo. Logo, ndo havera
argumentos plausiveis para “defender um lado ou outro”.

Antes de avangar na discussao, é necessario enfatizar que no
processo histérico-social as “formas imediatas” da “agdo eutanasia”
nao sao ignoradas em detrimento de sua “forma imediata”
(LUKACS, 2009b). Entrementes, de modo geral, as “formas
imediatas” que sao expressas na vida cotidiana dos seres humanos
parecem reduzirem-se ao estatuto de escolhas e pores teleoldgicos
simplistas da agéncia humana.

A contradicado que se manifesta a “forma imediata” é o
primeiro momento exterior do movimento da forma de ser da “boa
morte” no mundo. De modo que a pergunta: “o que ¢ a eutanasia?”
revela a possibilidade de éxito e a de proibicdo da eutanasia. Um
argumento deveras Obvio consiste em dizer o seguinte: (a) se a
eutanasia ¢ uma acdo para a morte, a sua proibicdo é uma agao
para a vida; (b) se a eutanasia é uma agao para a morte, seu éxito é
tao somente a morte e, entao, parece e, enfatiza-se, apenas parece
resolver-se por completo.
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O leitor atento notarad que a questao (a), enquanto momento
exterior da “forma imediata”, possibilita o entendimento da
expressao “acao para a vida”, em termos biopoliticos, estando por um
ordenamento de “fazer viver” do soberano em relacao a realizacao da
“acdo eutanasia” (FOUCAULT, 1999, p.295-296; 2005, P.130;
AGAMBEN, 2002, p.47-50). Por outro lado, a questdo (b) ndo parece
ser tao simples e pode adquirir uma forma outra que a da “soberania
biopolitica”. Por ora, portanto, sera deixada de lado.

Edipo ou a forma politica da eutanasia

Trata-se entdo de ser aparentemente legitimo atribuir o
carater (bio)politico de tal proibicdo (FOUCAULT, 2005, p.132). Na
medida em que é o soberano quem proibe tal “acdo eutanasia”,
tem-se o “fazer viver” do “paciente” mediante a regulacdo a sua
condicdo de ser vivente. Salta a vista uma distin¢do exterior da
“forma imediata”. Entao, aparece um momento subjetivo e exterior
do evento fenoménico que transcende a imediaticidade da “acdo
eutanésia” - o causar a vida na proibi¢ao de morte. (FOUCAULT,
2005, p.130).

A negacdo da “forma imediata” avanca em relacdo a sua
universalidade na medida em que, enquanto momento subjetivo, é
algo que fere a subjetividade do agente em sua condicdo de ser. Em
termos foucaultianos, a proibicao do ato seria uma expressao do
fato de que, na modernidade, a politica é a condicao de ser vivente
do ser humano na perspectiva histérica da genealogia foucaultiana.
(FOUCAULT, 2005, p.134; 1999, p.296).

A tese foucaultiana, no entanto, quando recepcionada por
Agamben (2002, p.11-15) encontra uma mudan¢a na medida em
que é “antropologizada” na condicdo histdrica da vida humana: o
poder soberano se constituiu sobre a vida nua (AGAMBEN, 2002).
Em outras palavras, parece que, para Agamben (2002, p.14), a
politica em seu proprio estatuto categérico, desde muito antes dos
aparelhos disciplinares modernos, denunciados por Foucault
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(1999; 2005; 2014), em si mesma tratou de ser originariamente a
propria condi¢ao de vida humana.

Isto posto, implica-se em dizer que, na formacdo do poder
constituinte da vida politica moderna, existe ja um poder constituido
historicamente e originariamente sobre a vida nua. O que faz com
que a espécie humana (quando ndo soberana) encontre, logo na
vanguarda de sua existéncia, a condicdo de homo sacer: um corpo
“matével e insacrificavel” (AGAMBEN, 2002, p.102). E neste ponto
que a investigacao sobre as formas de ser da eutandsia parece
encontrar uma forma exterior. Com efeito, trata-se de uma forma
subjetiva, dado que a subjetividade como produto das relacdes poder
é 0 que esta em jogo no controle biopolitico da vida nua.

Para que a proibicdo da “acdo eutanasia” seja uma agao de
“fazer viver”, é preciso admitir e pressupor uma decisdao soberana
sobre a vida do paciente que tem desejo e forca de “eutandsia
voluntaria”; admite-se um exercicio mesmo do biopoder. A
condicao de ser vivente sob as democracias modernas, no processo
de exclusao inclusiva, mediante a constitui¢ao dos poderes, é a de a
qualquer momento morrer sem que isso seja considerado um
homicidio; ou o simples “deixar morrer” (AGAMBEN, 2002, p.29-
34; FOUCAULT, 2005, p.130-134). A proibi¢ao da eutanasia, entao,
é uma maneira radical do préprio exercicio da soberania: um
“fazer viver” sem que isso seja considerado um “novo nascimento”.

Da morte de um homo sacer, tem-se que ela se da por meio da
falta de cuidado na qual o soberano o deixou morrer (inclusao
exclusiva). Na exclusdo inclusiva, enquanto proibigao da sua morte,
em ultima instancia, tem-se um processo de “morrer e nascer” ao
mesmo tempo. Caso prefira-se, no mesmo dia. A pessoa é deixada
para ser morta quando ¢ excluida por ndo ter em maos a poténcia
para decidir a sua prépria vida. Logo apds, “nasce” sem um
nascimento efetivo, incluida na regulacio de sua vida nua.
(AGAMBEN, 2002; FOUCAULT, 2005). Esse homo sacer, sem direito
de morte, é um legitimo “morto-para-que-se-possa-fazer-ser-vivo”.
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Tomando como ponto de referéncia a histéria de Edipo Rei
de Sofocles, a condicao do homo sacer na proibigao do seu direito
de morte é muito bem representada sob o antincio de Tirésias®, o
vidente que anuncia Edipo de sua tragédia: “Este dia te fara nascer
e morrer a0 mesmo tempo”, diz Tirésias referindo-se ao fato de
que Edipo ficara sabendo que matou seu proprio pai sem saber e
casou-se com sua mae (SOFOCLES, 2012, p-29). A vida de Edipo,
assim como o homo sacer “morto-para-que-se-possa-fazer-ser-
vivo”, despotencializa-se.

Se a politica é forma humana de ser vivente, um giro
ontolégico acontece na medida em que se da a proibicio da
eutanasia: a politica é, enquanto, a forma de ser ou deixar de ser
vivente o que explica o evento da proibicao de deixar de ser vivente
(FOUCAULT, 2005; AGAMBEN, 2002). O que efetivamente acontece,
na anulacao do processo da eutanésia, é a exclusdao imanente na (ou
que atravessa a) inclusdo de fazer-se ser vivo (AGAMBEN, 2002). A
“acdo eutanasia” agora parece nao mais apenas tratar-se de uma
escolha para a boa morte como entendia-se em sua “forma
imediata”. Salta a vista, entao, a “forma politica” da eutanasia.

A “forma politica” ou “forma-edipana” é a proibicdo da
morte através de dispositivos de dominac¢do que, mediante o poder
constituido, excluem a pessoa da vida politica e, logo ap6s, no
mesmo dia, como queria Tirésias, através do poder constituinte,
incluem a pessoa, mas, agora, somente na vida nua (AGAMBEN,
2002; p.34-37). Se as coisas param por ai, tem-se uma anélise do
homo sacer por exceléncia. Contudo, é necessario lembrar que a
“forma-edipana” se da ja a partir do prdprio homo sacer; ela
sobrepde-se a condicao politica de ser prépria da vida nua humana.
Logo, nao pode ter ela mesma como resultado da proibi¢do da “boa
morte”: a “forma-edipana” é forma da subjetividade, na medida

5 Tirésias é uma personagem da tragédia de Séfocles, Edipo Rei. Trata-se do vidente que Edipo
manda buscarem para apresentar-se na frente de seu palécio e revelar o mistério de sua vida, sem
que este ultimo saiba que sua vida é um mistério. Tirésias responde profeticamente e ironicamente
as indagacdes de Edipo (SOFOCLES, 2012, p.22-31).
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em que esta Ultima é capturada pela condicdo de vida que ja foi
sequestrada pelo poder soberano.®

A “forma politica” da eutanésia é, aqui, a exteriorizagao
reflexiva’” da “forma imediata” da eutandsia. Porém, uma forma
exteriorizada somente enquanto epistemologicamente e
genealogicamente® apreendida por meio das relagdoes de poder
como condigao da vida humana em geral; relagdes de poder como
mediagdes epistemolodgicas (FOUCAULT, 1999; 2005). Portanto, é o
entendimento epistemolégico-genealdégico que condiciona a
derivacado conclusiva de que a “forma politica” ou “forma-edipana”
é forma de ser da “acdo eutanasia” no mundo.

Contudo, a “forma imediata” suscitou uma espécie de
biparticdo na qual a derivacgao (b) - a da efetivagao da “boa morte”
- nao parece atender, com a explicacdo da “forma politica”, as
expectativas de uma determinacdo reflexiva sobre a forma geral de
ser da eutanasia. Portanto, a conquista “politica” da eutanésia
parece e, enfatiza-se, apenas parece resolver a contradi¢do do fato
da proibicao da eutanasia no mundo. (FOUCUALT, 1999).

Para examinar isso mais de perto, nota-se que a “forma
politica” é possivel somente ancorando-se no particular da proibi¢ao
da “acdo eutanasia”. A efetivacdo, para a compreensao biopolitica, é a
resolucao geral do conflito. No entanto, as coisas ndo parecem ser
bem assim. Para a episteme da biopolitica, com o seu giro ontologico,
é o sujeito politico (individuo) que esta submetido ao discurso do
biopoder, um sujeito fabricado.” Portanto, na vida cotidiana, em

6 ¥ claro, aceitando a explicacio de que a biopolitica controla as subjetividades do papel produtivo e
politico dos sujeitos, como produto das relagdes de dominagdo, a proibicio da eutanasia é a
biopolitica controlando a possibilidade de sim e de ndo transforma a vida subjetiva em qualquer
papel que se possa aparecer (FOUCAULT, 2005, p.132).

7 Lembrando o leitor, uma nova inversao de termos hegelianos de “reflexdao exterior” para
“exteriorizacao reflexiva” (HEGEL, 2017; LUKACS, 2010).

8 Lembrando a episteme genealdgica definida como seu método no curso Em defesa da sociedade
enquanto anticiéncia: “[...] as genealogias sdo, muito exatamente, anticiéncias [...] se temos uma objegao a
fazer ao marxismo, é que ele poderia efetivamente ser uma ciéncia”. (FOUCAULT, 1999, p.14).

9 Em sintese: a “forma politica” parece possuir apenas uma capacidade de andlise parcial, porque a
efetivacdo da morte, para Foucault (1999, p.296), livra a vida nua das garras do soberano, que nao
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nossa compreensao’®, talvez axioldgica, a vida individual ¢é
constituida socialmente e ndo politicamente. Dessa maneira, a
efetivacao que parece uma universal resolucao para “forma politica”
nao passa de uma resolugdo particular, o que faz com que as
contradi¢des da “forma imediata” nao possam ser ontologicamente
reduzidas uma condicao politica de ser vivente.

Nao é mais do que digno de nota o fato de que a
exteriorizacdo da “forma politica” se atenta somente para a
proibicao da “boa morte”. A compreensao da “forma politica” sobre
a “efetivagao” parece trazer a seguinte espécie de conclusdo: 1. a
conquista do direito de morte, é a conquista de “um novo direito
antidisciplinar” (FOUCAULT, 1999, p.47); 2. a superacdo da
exclusdo inclusiva no ato de morte (AGAMBEN, 2002).

Nesse sentido, nota-se o carater subjetivo-individual da
“forma politica”. O que estd em jogo é a relacio do individuo
contra o poder politico; hd esquecimento da totalidade do
movimento dos eventos no mundo. Opera-se, entdo, na
compreensao biopolitica, uma redugao o estatuto ontoldgico da
vida humana a vida politica. Sem a recuperagao desse estatuto
ontolégico, a conquista do “direito” somente aparente resolver a
dialética “exclusao-inclusao”.

Apreender a eutanésia como “forma politica” do homo sacer,
sem caracterizar que ela é apenas um momento de sua forma geral
de ser no mundo, é estabelece-la genealogicamente como um
momento discursivo da vontade de verdade (FOUCAULT, 2014,
P-4-5). A resposta do ser a este condicionamento da realidade nao é
uma resposta transformadora socialmente, funda-se em uma base
individual e politica, portanto, subjetiva (LUKACS, 2009a, p.229).

Com efeito, a “forma politica” quando tomada por si e em si
mesma é uma maneira ignorar a supremacia da vida humana a vida

adota o ponto de vista da totalidade - na refutacio da dialética antes mencionada -, nao
transcendendo a imediaticidade da efetivagdo da eutanésia.

10 Ver LUKACS (2010, p-76-78; 86-88)
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politica™. E, entdo, ao esgotar teoricamente as possibilidades de
desvelamento da “boa morte” a partir da conquista do “novo direito”
que o limite da compreensao biopolitica aparece. Foucault (1999,
p.69-70; P.295-296), assim, rejeita e refuta a dialética; somente
assim, pode “reduzir o ser humano ao ser meramente politico”."?

Salta a vista a necessidade de desvelar o movimento das
formas de ser na totalidade concrete e, ndo somente, encontrar
uma “leitura” de uma forma especifica de ser do “evento
eutanésia” e adota-la como forma geral. Uma vez que a reducdo
foucaltiana é essencialmente unilateral, concebendo apenas os
dispositivos e relagbes de poder como caracteristicas
determinantes, recorre-se a tentativa de uma critica ontolégica do
real. (LUKACS, 2012; DUAYER, 2015).

Ora, pergunta-se radicalmente: mas, afinal, que é a
eutanésia? Na medida em que a biopolitica dirige suas atencdes
somente a uma particularidade do movimento geral das formas de
ser do “evento eutanasia” e, a partir dai, sugerindo o
estabelecimento de um “novo direito”, ela nido reflete
suficientemente a questdo histérica. Esquece, portanto, que no
capitalismo, o Direito garante a circulagao a exploragao através da
“conquista do Direito”. (MARX, 2013).

Hamlet ou a forma mercadoria da eutanasia

A passagem da tragédia grega para a tragédia moderna
revela que a vida humana possui horizontes muito maiores do que
o poder politico. Uma luta tdo somente pelo poder politico e a
configuracao de um “novo direito antidisciplinar”, no regime da

" Para verificar com clareza tal superioridade, é digno de nota quando Marx (2010, p.50) em um
texto de 1844 assinala explicitamente: “assim como o ser humano ¢ infinitamente maior do que o
cidaddo e a vida humana é infinitamente maior do que a vida politica”.

> A redugdo de Foucault (2005, p.134) fica explicita no trecho que merece destaque: “O homem, durante
milénios, permaneceu o que era para Aristoteles: um animal vivo e, além disso, capaz de existéncia
politica; o homem moderno é um animal, em cuja politica, sua vida de ser vivo estd em questao”.
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condicdo moderna de reproducdo da vida, é sempre uma luta
juridica (ENGELS; KAUTSKY, 2012, p.19). Portanto, é sempre uma
luta particular na totalidade da reproducéo da vida.

O fato da conquista do direito de morte nao supera as
contradicoes da biparticio da “forma imediata” da eutanasia
(proibicao e efetivacao). Em todo caso, a “forma-edipana”
contenta-se com tal resolugdo. Logo, ela propde somente uma
ilusoria determinacao reflexiva (LUKACS, 2012; 2013). Dai que seu
subjetivismo permanece tao somente como uma exteriorizacao e
reduz as “formas gerais de ser” a “forma politica”."3

Dado que a efetivacao da eutanasia é uma figura das formas
de ser do “evento eutanasia”, o problema em si mesmo nao é
suficientemente ultrapassado. Afinal, a efetivacdo através do direito
apresenta-se condicionada pela “permissdao” do poder politico que
¢ constituido para a manuten¢do de um tipo determinado de
sociedade civil, a capitalista (MARX, 2013; ENGELS; KAUTSKY,
2012). Trata-se, assim, de uma efetivagao apenas parcial.

O sofrimento dos pacientes ndao é somente uma condicdo
politica, mas uma condigao vital que afeta a reproducédo geral da
vida humana. Entrementes, no que diz respeito a condicdao de
reproducdo da vida humana, atenta-se para os meios necessarios
de reproducdo da vida (MARX; ENGELS, 2007, p.87). Portanto, a
conquista de um “direito antidisciplinar” supera somente o carater
politico da proibicdo; nao garante a efetivacgdo do “evento
eutanésia” sob todas condigdes do processo de reproducdo da vida

'3 Reduz ontologicamente a partir de uma relativizacdo historicista que esquece “a generidade universal
bioldgico-natural do homem, que existe em si e que deve continuar como em-si, s6 pode se realizar como
género humano na medida em que os complexos sociais existentes, em suas parcialidade e
particularidade concretas, facam sempre com que o "mutismo" da esséncia genérica seja superado pelos
membros de tal sociedade, uma superacao que os torne conscientes, no quadro desse complexo, da sua
generidade enquanto membros desse com plexo. A contradicio objetiva que reside no fundo dessa relagio
se expressa através do fato de que o tornar-se consciente do género termina por ocultar mais ou menos
inteiramente, nessas parcialidade e particularidade, a esséncia genérica universal, ou, pelo menos, por
impeli-la com forca para segundo plano”. (LUKACS, 2012, p.399-400). E, néo obstante, lembrando do
alerta de Marx (2011b, p.25): “Os homens fazem a sua propria historia; contudo, ndo a fazem de livre e
espontanea vontade, pois nao sao eles quem escolhem as circunstancias sob as quais ela é feita, mas estas
lhes foram transmitidas assim como se encontram”.
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humana. A saber, esquece que a composicao da sociedade civil é de
classes e ndo politicamente determinada. Disso se segue que, a
conquista juridica contempla a “emancipagao politica” e nao a
“emancipa¢ao humana”.'

H4, entdo, uma irresolugdo da efetivacdo da eutanasia.
Revela-se uma contrariedade no antagonismo social da vida
humana: ndo é somente a regulaciao e o controle dos corpos que
estao em disputa (FOUCAULT, 2005, p.132). Ha toda uma divisao
social do trabalho, intelectual e manual hierarquizando a posicao
de classe no processo produtivo, que compde, também, a luta geral
que esta em questdo da condicao de vida humana (MARX, 1993;
2010; 2013). Por conseguinte, o “direito antidisciplinar” é a
conquista real do direito de “boa morte” que garante o status de
mercantilizacdo da “acdo eutanasia”. Agora, ela possui regulacao
para circular enquanto mercadoria e, nao obstante, possuira certo
valor's. Revela-se que o poder politico é somente um meio que
determina a forma de ser da eutanasia, de acordo com o0s
interesses materiais, mas a determinacao da forma de ser geral da
eutandsia nao pode ignorar a (re)produgdo da totalidade da vida
social. (MARX, 2011b, p.25).

A tragédia antiga e, mais especificamente, a previsao tragica
de Tirésias em relacio a Edipo, d4 a forma do contetido que &,
estritamente, a politica da eutanasia. Da acepgao da totalidade da
vida humana, afirma-se que a tragédia moderna adquire a
especificidade de uma economia politica, uma “forma mercadoria”
da eutanasia expressa no realismo da tragédia moderna (MARX,
2013). Hamlet, personagem de Shakespeare, parece expressar

14 Em uma adaptacao do texto de Marx (1993, p.53), pode-se formular a seguinte sentenca: “Porque
podeis emancipar-vos politicamente, sem renunciar por completo e de modo absoluto” o carater
mercantil da eutanasia na sociedade de classes, “é que a emancipagdo politica em si nao é a
emancipacdo humana. Se desejais emancipar-vos politicamente, sem vos emancipardes
humanamente, a inadequacao e a contradigao nao reside inteiramente em v6s, mas na natureza e na
categoria da emancipagdo politica”.

15 Verificar, Marx (2013, p.117-128) sobre a Teoria do Valor e Marx (2013, p.159; 167-168) para o
modo como as mercadorias circulam mediante regulacao juridica.
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muito bem a forma da economia politica da eutanasia, na medida
em que se encontra subjugado e dedicado a descobrir a verdade
por tras dos interesses do reino. (HELIODORA, 2012, p. 28).

Durante o desenvolvimento da tragédia, Hamlet suspeita de
que h& uma conspiragdo no reino em que vive para o que se pode
dizer em outros termos que ndo o do livro, a tomada do poder
politico e do (re)ordenamento do processo de producdo da vida
social sob o Estado Dinamarqués'®. No entanto, Hamlet, ao final,
descobre que esta certo quanto a composicao dos fatores que ditam
os acontecimentos e errado quanto a quem. Uma taga de vinho
envenenada e a espada de Laertes com veneno em sua ponta
provam os interesses ocultos do reino. Na tentativa de tentar “fazer
justica”, Hamlet erra o alvo. O sujeito representa a “classe” que
toma o poder politico é outro. Logo antes de sua morte, quando
envenenado, Hamlet descobre Fortimbras chegando: a composi¢ao
do poder politico muda, os interesses de (e ndao do) reino
perpetuam-se; os direitos e o sistema de disciplina também.
(SHAKESPEARE, p.226-239).

O fato de agir sem realmente enxergar a totalidade da agdo é o
comportamento préprio da “forma politica”, assim como Hamlet faz-
se enganar (SHAKESPEARE, 2010, p.226-229). A “forma-edipana”
encontra na “forma-hamletiana” sua suprassungdo: a efetivacdo da
eutanasia nao supera o problema da “forma de ser em geral” da
eutanasia (o fato de estar circunscrito no processo geral de producdo
da vida social). A tragédia moderna evidencia tal suprassuncdo em
dois termos: (a) na medida em que a “forma politica” atenta-se
somente para os meios e nao para a finalidade e a consequéncia das
agoes; (b) na medida em que a traicdo simbolizada no “veneno”
revela um “véu ideoldgico” em relacdo a efetivacao do ato.

® A saber, o fator da tentativa de tomada do poder politico nessa cena: “Hamlet [diz]: Dentro do
peito eu tinha algo lutando / Que me impediu de dormir. Sentia-me / Pior que entre grilhdes.
Irrefletido, / E a irreflexdo nos seja abengoada, / Pois nossa insensatez nos vale as vezes, / Quando
falham os planos bem pensados. / A divinidade nos acerta os fins, / Quando nds os lascamos.”
(SHAKESPEARE, 2010, p.216); Ato V, Cena II, verso 4-11.
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A “forma politica” embasa uma agao como a de Hamlet: agir
sem levar em conta o cinismo (MARX; ENGELS, 2007;
SHAKESPEARE, 2010). Estabelece erradamente os fins e reduz a
concretude da totalidade social a subjetividade da (bio)politica. A acdo
de Hamlet é a acdo da “forma politica”. Enquanto o enredo geral da
tragédia de Shakespeare (2010) manifesta 0 movimento geral das
formas (plurais) de ser da eutandsia: fazendo saltar a vista, por
exemplo, a percep¢ao da “forma mercadoria”. A ‘forma mercadoria”
nao é a sua forma geral, mas uma instancia de aparecimento, que
permite enxergar os limites da compreensao biopolitica.

A “forma politica” que embasa a conquista do “direito
antidisciplinar” mal sabe que age sem levar em conta que a
efetivacio do “evento eutanasia” esta circunscrita em uma
totalidade de somente parcial identidade com a particularidade.
Pode-se dizer que ela esta fetichizada, pois a dissolugao da “forma
politica” determina-se na “forma mercadoria” da eutanésia: nao
basta a conquista do direito para lutar em defesa de uma morte
digna. (MARX, 2013, p.147).

O “tiro saiu pela culatra”. A eutandsia adquire uma nao
superada “forma hamletiana”: torna-se mercadoria sob a regulacao
juridica; um direito. Porém, um direito para alguns. Lutar pelo
direito de morte é uma intencao que nao corresponde a efetivacao
de lutar socialmente pela conquista de uma morte digna: uma agao
alienada, de sentido roubado (LUKACS, 2009b, p.209-210). Na
mesma esteira em que as relacdes de troca aparecem como um
fetiche das relacdes sociais de producao, a conquista do direito da
eutanasia aparece como um fetiche da conquista social da morte
digna. Transforma o particular em universal e acredita em sua
“transformacao”.

A “forma politica” quando se ilude com a efetivacdo da
eutanasia, em uma conquista juridica, é o envenenamento da taga
de vinho que mata a Rainha Gertrudes, mde de Hamlet
(SHAKESPEARE, 2010, p.232-235). Ou melhor, a “falsa
consciéncia” que nao se da conta da “forma mercadoria”: a de
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classe e o carater fetichista da acdo humana que é a eutanasia
circunscrita na totalidade do modo de producao capitalista (MARX;
ENGELS, 2007, p.523; 2013, p.146-147).

Consideracoes finais

Recapitulando com a finalidade de sumarizar o que foi
ensaiado neste texto, a “acdo eutandsia”, a “forma imediata”,
quando identificado por si s6 isolada em relacio ao movimento de
outras formas de ser no mundo, culmina em contradicoes
irresoliveis na dimensdo de sua imediaticidade. Disto se segue,
com o exposto acima, que o movimento de determinacdo geral das
formas de ser do “evento eutanasia” possui uma dialética entre
esséncia e aparéncia. Logo, uma forma estética, tal como a “forma
imediata” que pretenda reduzir as formas de ser em geral a si
mesma, acaba por reduzir o estatuto ontolégico do movimento
mundano da eutanésia.

A contradigdo gerada da imediaticidade entre a efetivacdo ou a
proibicao da agdo, parecem demonstrar o carater politico de uma das
particularidades. Mais especificamente, da particularidade da
proibicdo. Dessa maneira, a “a¢do eutandsia’, em um momento
exterior, suscita uma “forma politica” que pode ser explicada pela
compreensdo biopolitica da condicdo de ser vivente do humano. Na
“forma politica” ter-se-ia um “homo sacer ao avesso”: aquele que
“nasce sem um nascimento efetivo”. No entanto, uma outra
contradicdo para aparecer ao tomar essa “forma politica” como
condicdo geral das formas de ser no mundo do “evento eutanasia”.
Logo, a efetivacdo, a outra particularidade, aparece como irresoltivel
para essa reducao ontoldgica do ser humano ao ser politico.

Aqui, ancorando-se na razao dialética e na perspectiva trans-
histérica da ontologia do ser social, argumentou-se que a ilustracdo
marxiana, como contribuicio a um estatuto ontologico e uma
resolucao ontoldgica para explicacdo das formas de ser dos eventos
no mundo, nao pode ser abandonada. Ataca-se a propria resolucao
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epistemoldgica da genealogia hermenéutica foucaultiana e, uma vez
que essas sO contribuem para a compreensdo de uma “leitura” do
“evento eutanasia” enquanto “forma politica” no mundo, reduzem o
movimento geral a uma “forma politica”. Nao h& avanco na
compreensdao geral do “evento eutanasia”. Portanto, ndo fornece
argumentos suficientes para a fundamentacdo moral da defesa da
eutanasia na luta contra o conservadorismo anti-humanista.

Recorrendo-se ao exemplo de Hamlet e a critica ontolégica
de Marx e de Lukacs, uma outra forma aparece no movimento do
“evento eutandsia”: a sua “forma mercadoria” que se fortalece,
sobretudo, com a conquista do seu direito. Concepgao, essa, que
parece ser impensado para o reducionismo ontologico da
compreensao biopolitica. Nao obstante, adverte-se que a “forma
mercadoria” é somente uma das formas especificas do movimento
geral do “evento eutanasia”, afinal, a esséncia, por detras da
aparéncia da “acdo eutanasia”, deve ser buscada na critica
ontologica das formas de ser em geral da vida humana. A vida
humana, assim, ndo pode ser reduzida a nenhuma especificidade
de sua propria totalidade.

No que diz respeito aos problemas de ética aplicada que
necessitam de uma fundamentacio moral, o texto tenta
demonstrar que: (a) prescindir de um estatuto ontoldgico no
movimento das formas e das figuras da eutanasia; e (b) reduzir sua
forma de entendimento em uma condicao especifica da vida
humana, tal como a (bio)politica, trazem problemas irresolveis
para a gnosio-epistemico-genealogica “solucao” foucaultiana.

A guisa de conclusio langa-se uma hipétese para a
continuacgao da pesquisa aqui iniciada: os problemas de estudo da
bioética sdo a chave para a critica ontologica da compreensao
biopolitica em geral? Por fim, a dialética da eutandsia parece
revelar uma mais avangada compreensao geral que contribui para
uma melhor defesa moral desta.
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Analise dos dispositivos de raca
e sexualidade como ferramentas
do biopoder em Michel Foucault

Flavia Trindade!

A era do bio-poder

Primeiramente temos que ter em mente onde tem inicio esse
poder que objetiva gerir a vida. O Biopoder se desenvolveu em
meados do século XVII se formando primordialmente por meio das
disciplinas: andtomo-politica do corpo humano - onde se tinha o
corpo visto como uma maquina, um verdadeiro adestramento e
ampliacdo das aptiddes, desenvolvimento concomitante da
docilidade-utilidade, e em seguida, se dando um pouco mais tarde,
por volta da metade do século XVIII, o que Foucault chama de
biopolitica da populagdo: focada no corpo espécie, corpo
perpassado pelo aparato do ser vivo e como fundamento dos
processos biologicos - cuidando dos nascimentos e a mortalidade,
nivel da satde, duracdo da vida, etc. Esses sao as duas faces em
torno dos quais se desenrolou a mecanica do poder sobre a vida, o
Biopoder, a instalagdo, a0 mesmo tempo, anatomica e biologica
individualizante e especificante, voltada para os processos que
compdem o0 corpo e a vida - caracteriza esse poder que nao é mais
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de matar, mas investir sobre a vida em todo o seu prolongamento.
Desenvolvendo assim inimeras técnicas para obter a sujei¢ao dos
corpos e o controle das populacdes. Temos entdo a potencia de
morte, que era o poder soberano, sendo absorvida pela
administracao dos corpos e a gestdao e um verdadeiro célculo da
vida. Como desenvolvimento rapido das disciplinas nas mais
diferentes esferas da sociedade - escolas, ateliés, fibricas - e
também na esfera das praticas politicas e econdmicas -
natalidade/mortalidade, satide, com objetivo de obter a sujeicao
dos corpos e o controle das populagoes.

Com isso, segundo Foucault, é descortinada a era do
Biopoder, onde essas duas esferas ainda aparecem separadas, no
século XVIII. Do lado das disciplinas temos instituicdes como, por
exemplo, o Exército ou as escolas refletindo sobre as téticas,
aprendizagens, educagao e ordem da sociedade.

A disciplina fabrica assim corpos submissos e exercitados, corpos
“doceis”. A disciplina aumenta as forcas do corpo (em termos
economicos de utilidade) e diminui essa mesmas forcas (em
termos politicos de obediéncia). (FOUCAULT, 2012b, p. 133-134)

E do lado dos mecanismos de regulacio referentes populacao
e a demografia encontrada na estimativa da relacdo entre recursos
e habitantes, o calculo das riquezas e de sua circulagdo, das vidas e
de sua duracdo.

[...] uma tecnologia que agrupa os efeitos de massas préprios de
uma populagdo, que procura controlar a série de eventos
fortuitos que podem ocorrer numa massa viva; uma tecnologia
que procura controlar (eventualmente modificar) a probabilidade
desses eventos, em todo caso em compensar seus efeitos.
(FOUCAULT, 2010, p. 209)

Segundo Foucault, este Biopoder por meio do qual houve a
introdugdo ordenada dos corpos nos meios de producdo e da
ordenacao dos fendmenos da populacdo, sendo um elemento
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indispensavel ao fendmeno do capitalismo. Mas, além disso, lhe foi
necessario todo um desenvolvimento dos aparelhos de Estado,
todos esses mecanismos de anatomos e de biopolitica funcionaram
no nivel dos processos economicos, e de tudo que se refere ao seu
andamento, em fatores de segregacao e segregacdo da sociedade e
na garantia das relacdbes de dominacdo e hegemonia; na relagao
entre acimulo de homens e de capital, todos esses processos s
foram possiveis através do biopoder. £ o uso e manutencio dos
individuos, o investimento e manutencdo dos corpos vivos e
ordenamento das forgas para o desenvolvimento de toda um
desenrolar dos aparatos politicos e econdmicos. Temos assim,
segundo Foucault, a entrada da vida na histéria, sendo entendida
como a introducao dos fendmenos proprios a ela numa ordem de
saber e de poder, em resumo no terreno das técnicas politicas. O
filésofo salienta que de forma alguma pretende afirma que nesse
periodo foi produzido o primeiro contato da vida com a histdria,
mas agora a sociedade ocidental gradativamente aprende o que é
ser uma “espécie viva num mundo vivo” ter condi¢des de vida,
saude em um espaco em que elas podem ser administradas e
reproduzidas de um modo 6timo.

Pela primeira vez na histdria, sem davida, o biolégico reflete-se
no politico; o fato de viver ndo é mais esse sustenticulo
inacessivel que s6 emerge de tempos em tempos, no acaso da
morte e de sua fatalidade: cai, em parte, no campo do controle do
saber e de intervengao do poder. (FOUCAULT, 2012a, p. 155)

II. O dispositivo de raca

Na aula de 17 de marco de 1976, aula essa que encerra o
curso Em defesa da sociedade ministrado por Foucault no College
de France. Nessa aula, o filésofo retoma um pouco o que tratou
durante o ano, entre outras coisas, o problema da guerra em
especial a guerra de ragas, mas o que Foucault traz de essencial
para a nossa analise é o dispositivo de raca demonstrado através
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do racismo de Estado. O nascimento do racismo de Estado é
considerado por Foucault como um dos fendmenos fundamentais
do século XIX, sendo a tomada do poder sobre o corpo enquanto
ser vivo, uma “estatizacdo do bioldgico”.

Foucault utiliza a Teoria classica da soberania como pano de
fundo para a compreensao da guerra, das ragas e etc. Nesse ponto
o filésofo retoma a passagem da soberania ao biopoder supracitada
anteriormente no quinto capitulo da Histéria da Sexualidade. O
filésofo perpassa as disciplinas, o poder medical o dispositivo de
sexualidade, a sociedade normalizadora para chegar ao dispositivo
de raca. Mais uma vez o filé6sofo questiona como esse poder
destinado a aumentar a vida pode matar. E nesse ponto que,
segundo Foucault, intervém afirmando que o racismo é o motivo, a
razao que justifica a morte ndo que ele tenha sido inventado nessa
época apenas é nesse momento que ele se torna estatal, como
necessidade do biopoder. E faz com que nado haja funcionamento
moderno de FEstado que em dado momento ndo passe pelo
racismo.

Segundo Foucault, o racismo, em primeira instancia, é o
meio pelo qual foi introduzido o corte entre o que deve viver e o
que deve morrer. E o racismo, que inserido no dominio biolégico,
vai fazer a distincao das racas como boas e mas, inferiores e
superiores, etc. O racismo tem duas funcdes, sendo que a primeira
é fragmentar fazendo cesuras no interior do continuo biolgico que
se dirige ao biopoder; e a segunda que é permitir uma relacao
positiva que Foucault chama de relagdo guerreira, que pode ser
expressa pela frase “se vocé quer viver, é preciso que outro morra”.
Essa relacao procura demonstrar que quanto mais individuos
inferiores e degenerados morrerem, mais as ragas superiores
podem sobreviver e se tornar fortes. £ uma relacio ndo politica,
mas biolégica que suprime nao politicamente, mas, em defesa de
uma populagao.
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Em outras palavras, tirar a vida, o imperativo de morte, s6 é
admissivel, no sistema do biopoder, se tende nao a vitdria sobre
os adverséarios politicos, mas a eliminagao, da propria espécie ou
raga. A raga, o racismo, é a condigio de aceitabilidade de tirar a
vida de uma sociedade de normalizagao.?

Foucault ressalta que quando sem tem um sistema
normalizador em uma sociedade como o biopoder o racismo é
imprescindivel como condicdo para poder tirar a vida de alguém.

A funcio assassina do Estado s6 pode ser assegurada, desde que o
Estado funcione no modo do biopoder, pelo racismo.3

O racismo deve ser entendido ndao s6 como industria de
morte direta, mas devem ser lembrados os fatores indiretos como
expor a morte, o aumento dos riscos de morte ou mesmo fatores
mais sutis como a rejeigdo. A partir deste momento o filésofo
considera se possivel a compreensao da relacdo da teoria biologica
do século XIX e o discurso do poder e que também o porqué o
racismo se desenvolve justamente nas sociedades que funcionam
com base no biopoder. Foucault afirma que o racismo se
desenvolve primeiramente com a colonizagdo, com a forma
genocida do colonizador.

ILI. O nazismo como apogeu da biopolitica

Ainda discorrendo sobre o dispositivo de raga, Foucault
afirma que os Estados mais assassinos sao aqueles que sao também
mais racistas, e toma como exemplo o nazismo. Esse sistema de
poder representa o desenrolar de aparatos existentes desde o
século XVIII, sendo o exemplo maximo de Estado disciplinar e onde
as ordenacdes biologicas sejam mais representativas. O regime

* FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade, Sao Paulo: Martins Fontes, 1999, p. 306.
3 FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade, Sao Paulo: Martins Fontes, 1999, p. 306.
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nazista tem suas bases nesse poder de tipo disciplinar e no
biopoder.

Nao ha sociedade a um s6 tempo mais disciplinar e mais
previdenciéria do que a que foi implantada, ou em todo caso
projetada, pelos nazistas. O controle das eventualidades proprias
dos processos biologicos era um dos objetivos imediatos do
regime. (FOUCAULT, 2015, 218)

Esse poder que se mostra deveras segurador e
previdenciario é ao mesmo tempo majestosamente assassino,
desenvolvendo o mais completo poder soberano. Poder que mata e
atravessa a sociedade nazista como um todo, pela razdo de que esse
poder, de vida e morte é outorgado nao somente ao Estado mas
toda uma complexidade de individuos. “No limite, todos tem
direito de vida e morte sobre o seu vizinho, no Estado nazista,
ainda que fosse pelo comportamento de denuncia, que permite
efetivamente suprimir, ou fazer suprimirem, aquele que esta a seu
lado.” (FOUCAULT, 2015, 218) A consequéncia final disso é a
guerra como objetivo politico, de uma forma politica que deve ter
como consequéncia a guerra, e a morte ndo apenas das demais
ragas mas a exposicao da prépria raca a morte.

E preciso que se chegue a um ponto tal que a populacio inteira
seja exposta a morte. Apenas essa exposicao universal de toda a
populagdo a morte podera efetivamente constitui-la como raca
superior e regenera-la definitivamente perante as racas que
tiverem sido totalmente exterminadas ou que serdo
definitivamente sujeitadas. (FOUCAULT, 2015, 219)

Caracterizando a sociedade nazista por haver espalhado, ao
mesmo tempo, o biopoder e o direito de matar por todo o corpo
social. Uma fusdo entre um obsoleto e um novo mecanismo de
poder, onde por um lado o Estado nazista organiza e protege e, por
outro lado, o direito soberano de matar atinge inclusive os seus.
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Encontramos nesse exemplo de Estado, segundo Foucault, um
Estado, ao mesmo tempo, racista, assassino e suicida.

Houve, entre os nazistas, uma coincidéncia de um biopoder
generalizado com uma ditadura a um sb6 tempo absoluta e
retransmitida através de todo o corpo social pela formidavel
jungao do direito de matar e da exposicao a morte. (FOUCAULT,
2015, 219)

III. O dispositivo de sexualidade

Para que possamos compreender o dispositivo de
sexualidade é importante, partir da transformacado, apresentada
por Foucault, no periodo cléssico. Segundo o fildsofo, por muito
tempo um dos privilégios caracteristicos do poder soberano fora o
direito de vida e morte, que descendia da velha pdtria potestas
romano?, que concedia ao pai de familia o poder sobre a vida de
seus filhos e de seus escravos podendo lhes retirar ja fora ele que
as havia “dado”. Foucault aponta que o direito de vida e morte da
maneira como é formulado pelos tedricos classicos é uma férmula
“bem atenuada” desse tipo de poder. > O fil6sofo nos aponta que a
forma de poder que se encontrava na época da soberania poderia
ser representada pela frase “fazer morrer ou deixar viver”, ja na
época classica haverd um deslocamento, surgindo um novo
objetivo: gerir a vida, resumindo: “fazer viver ou deixar morrer”;
com isso a velha forma do “confisco” se torna apenas uma forma
secundaria juntamente com outras de funcdo de incitacao, reforco,
controle, vigilancia e organizacdo das forgas objetivando mais a sua
producdo do que a diminuigdo e destruicdo. Em outras palavras,

4 A pétria potestas é uma institui¢do do antigo Direito Civil romano, que s6 podia ser exercido por
uma pessoa do sexo masculino que fosse cidaddo romano. Este tinha total poder sobre seus filhos,
sua mulher e seus escravos.

5 Esse poder segundo Foucault se exercia de duas formas, a saber: 1) De forma indireta, em caso de
guerra, quando legitimamente o soberano pode pedir que seus suditos defendessem o Estado; e 2)
De forma direta, quando um de seus stditos se levanta contra o soberano, ele pode mata-lo a titulo
de castigo.



216 | XVII Semana Académica do PPG em Filosofia da PUCRS: volume 3

tudo que antes se fazia em nome de um, o soberano, passa a ser
feito em nome de uma popula¢do. Os mecanismos que se criam a
partir dai e as guerras que se travam, sao com o objetivo de gerir a
vida, em nome da vida da populagdo.

Porém Foucault expde que justamente a partir do século XIX
ndo se viram guerras tdo sangrentas, e com tdo grandes
proporcoes, e regimes fazendo holocaustos nas suas proprias
populagdes. E que esse conhecido poder de morte é colocado agora
como complemento de um poder que é exercido positivamente
sobre a vida, empreendendo sua gestao, sua multiplicacao, através
de controles precisos e regulacoes de conjunto. E como as guerras
sao travadas em nome e em prol da existéncia de todos os
massacres, segundo Foucault, se tornam vitais. Segundo Foucault,
quanto mais a tecnologia das guerras foi sendo centrada na
destruicao exaustiva, mais as tomadas de decisao que as iniciam e
encerram sao direcionadas em fungao da questdo da sobrevivéncia.

O principio: poder matar para poder viver, que sustentava a
tatica dos combates, tornou-se principio de estratégia entre
Estados; mas a existéncia em questdo ja nao é aquela - juridica -

7

da soberania, é outra - biol6gica - de uma populacio.
(FOUCAULT, 2012a, p. 149)

IIL.I. Uma nova sociedade: de normalizacao

Foucault discorre sobre duas consequéncias desse biopoder e
suas transformacdes, sendo a primeira a ruptura que ocorreu no
discurso cientifico e maneira pela qual a dicotémica problematica
da vida e do homem atravessou e redistribuiu a ordem da epistemé
classica. O motivo pelo qual o0 homem entrou em questao deve ser
analisado na forma de relagdo entre a vida e a histéria “que a situa
fora da histéria com suas imediagdes bioldgicas e, a0 mesmo
tempo, dentro da historicidade humana, infiltrada por suas
técnicas de saber e de poder.” (FOUCAULT, 2012, p.156) E também
na crescente multiplicidade dos mecanismos politicos que com
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isso, vao atuar sobre o corpo e todos os fendmenos que lhe
constituem como sua saude, alimentacao etc. e todo o seu espago
de existéncia. Outra consequéncia desse biopoder, segundo
Foucault, ¢ a importancia crescente da norma; antes a lei,
representada pelo gladio, culminava na morte. O signo da lei
sempre sera, por exceléncia, a morte, mesmo que seja como ultimo
recurso. Mas um poder que se propde a gerir a vida necessitara de
mecanismos reguladores e corretivos e ndo mais o gladio, visto que
a morte é apenas o que lhe escapa. O que iré4 de fato estar em curso
ndo é mais a morte, mas a distribui¢ao dos vivos em um campo de
valor e utilidade.

Um poder dessa natureza tem de qualificar, medir, avaliar,
hierarquizar, mais do que se manifestar em seu fausto mortifero,
nao tem que tragar uma linha que separa os suditos obedientes
dos inimigos do soberano, opera distribuicbes em torno da
norma. (FOUCAULT, 2012a, p. 157)

Segundo Foucault, ndo se trata de dizer que a lei ou as
institui¢des judiciais se tornem mais vagas, mas que, cada vez mais
a lei funciona como norma e as instituigdes vao se integrando ao
continuo dos aparelhos de fungdes sao principalmente reguladoras.
O resultado sera a sociedade normalizadora, representada pela
passagem da lei, principio juridico encontrado no cerne no poder
soberano, para a norma é o resultado histérico dessa tecnologia de
poder centrada na vida. A norma é o elemento que ira circular
entre a disciplina e a regulamentacdo, entre o corpo e a populacio.
E, segundo Foucault, é sobre esse pano de fundo que poderéd se
compreender a importancia do sexo como foco da disputa politica,
pois ele se encontra na encruzilhada entre das duas esferas, ao
longo das quais se desenvolveu toda essa tecnologia politica da
vida, fazendo parte das disciplinas do corpo e pertencendo a
regulacdo das populagdes. Se inserindo nos dois eixos, através de
controles e vigilancias continuas e infinitas, de toda uma ordenagao
do espago util, de toda uma série de exames médicos e psicologicos,
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de todo um micropoder sobre o corpo e, a0 mesmo tempo, de
medidas solidas, calculos estatisticos e intervencdes que atuam
sobre todo o corpo social ou grupos sociais.

Foi por esta razdo, segundo Foucault, que no século XIX a
sexualidade foi analisada, esmiugada em cada intimo detalhe, em
suas condutas, nem mesmo o0s sonhos escaparam, instigou
suspeitas nas minimas mostras de loucura, indo até o limite da
infincia, tornando-se a chave da individualidade - sendo os
aspectos que lhe formam a receita tanto para analisa-la, quanto
para constitui-la. Tornando-se objeto de operagdes politicas e
intervencdes econOmicas (procriagao ou freio a mesma), de toda
uma complexidade ideoldgica de campanhas de moralizagdo e
responsabilizacdo, servindo como uma espécie de termometro da
sociedade que indica seu nivel de forga, sua energia politica, vigor
biolégico. Esse investimento pode ser esbocado através da
importancia das quatro linhas de ataque ao longo das quais a
politica do sexo avangou. Sendo cada uma delas uma maneira de
compor as técnicas disciplinares com os procedimentos
reguladores. Sao elas: 1) Sexualizagdo da crianga: campanha pela
saude da raga e sexualidade precoce apresentada como ameaga
epidémica que poderia comprometer a saide futura dos adultos,
sociedade de toda espécie; 2) Histeriza¢do das mulheres:
medicalizacdo de seus corpos e do seu sexo visto que dependia
disso a satude dos filhos, além da solidez da familia e a salvacao da
sociedade; 3) Casal malthusiano: forma de controle ou incentivo a
procriacdo; 4) Psiquiatriza¢do das perversoes: natureza
reguladora, adestramento individual.

De um modo geral, na jungao entre o “corpo” e a “populagao”, o
sexo tornou-se o alvo central de um poder que se organiza em
torno da gestdo da vida, mais do que da ameaca de morte.
(FOUCAULT, 20124, p. 160)

Essa apreensdo da sexualidade simboliza também uma teia
que quebra com outro conhecido signo do poder soberano,
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segundo Foucault, hd muito o sangue constituia um elemento
importante nos mecanismos de poder, suas expressdes e seus
rituais. Em uma sociedade onde era comum as estratégias de
alianca - forma politica do soberano - a distincdo de ordens e
castas, o valor das linhagens, em uma sociedade onde a fome,
epidemias e violéncias tornavam a morte intermitente, o sangue
tinha uma das qualidades essenciais. Sua importancia se encontra,
tanto, no seu papel instrumental - poder derrama-lo ou ndo, sua
funcdo na ordem do signo - o tipo de sangue, a coragem de
arriscar o proprio sangue, quanto na sua precariedade - se é facil
de derramar, a possibilidade de extingao, a possibilidade de se
corromper. Toda essa mistica, que Foucault denomina por
“Sociedade do sangue”, o poder das honras de guerra e do temor
da fome, das glérias da morte, tudo isso passa pela simbélica do
sangue. Mas o que temos com o biopoder, segundo Foucault, é a
“sociedade do sexo”, “de sexualidade”, onde os dispositivos de
poder se ordenam ao corpo, a vida e aos suas nuances, a tudo que
lhe diz respeito, ao que a reforca, vigora, lhe capacita a dominar e
suas aptidoes. E, segundo Foucault, a passagem da simbélica do
sangue para a analitica da sexualidade.

Satde, progenitura, raga, futuro da espécie, vitalidade do corpo
social, o poder fala da sexualidade e para a sexualidade; quanto a
esta, nao é marca ou simbolo, é objeto e alvo. O que determina
sua importancia nao é tanto sua raridade ou precariedade quanto
sua insisténcia, sua presenca insidiosa, o fato de ser, em toda a
parte, provocada e temida. (FOUCAULT, 2012a, p.161)

Essa nova forma de poder ird suscitar a sexualidade com
uma fungao produtiva, numa continua retomada de controle para
que o mesmo nao escape. Com isso, Foucault ndao pretende
afirmar, que essa substituicao do sangue pelo sexo seja resumida a
essas transformagoes que delimitam o limiar da nossa
modernidade, mas busca as razdes pelas quais a sexualidade muito
longe de ter sido reprimida foi sendo constantemente suscitada. Da
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lei representada pela morte a sociedade de normalizacdo; da
simbolica do sangue e do dispositivo de alianca a sociedade do sexo
e do dispositivo de sexualidade, essas sdo as principais
transformacbes que marcam a era do biopoder.

Consideracoes finais

Com a andlise foucaultiana podemos observar a entrada da
vida na esfera politica, o uso dela para fins politicos. Num primeiro
momento da analise temos o velho poder soberano, a recoroagao
do rei através do cadafalso, o signo do gladio, o poder da lei. Com o
inicio da era do bio-poder teremos a administra¢do da vida em
suas infinitas faces; o controle sobre a mesma dado tanto no
ambito individual, através das anatomo-politica das disciplinas;
quanto no ambito global, através da bio-politica das populagoes. E
a forma de acesso individual e a0 mesmo tempo social sera através
da sexualidade, através dela que podera ser feita uma normalizacdo
com um fim étimo. Se antes a lei culminava na morte, como o
biopoder a norma atua sobre a vida e a morte é a udltima
possibilidade, é o que escapa.

A partir dai podemos observar como o quesito raca foi usado
em nome do biopoder, um mecanismo do mesmo. Nesse
dispositivo tem-se a guerra de racas usadas em nome do biopoder.
Se mata, mas em nome da vida, aquele morre, morre para a
ascensdo da outra raga.

Através do corpo - sexo - se cuida e controla a populagao. O
sexo € o alvo central de um poder que se organiza em torno da vida
mais do que da ameaga de morte. Por muito tempo o sangue
constituiu um elemento importante nos mecanismos de poder, em
suas manifestacbes e rituais, na sociedade do sangue - onde
predominavam os sistemas de alianca, a forma politica do
soberano, a diferenciacdo de castas, o valor das linhagens - se
podia falar através do sangue, era uma realidade com funcdo
simbolica. Mas o que se tem a partir desse processo € a sociedade
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do sexo onde mecanismos de poder se dirigem ao corpo, a vida ao
que a faz proliferar, é o poder da sexualidade e para a sexualidade,
ndo mais um simbolo ou marca, mas um objetivo e alvo.

Em resumo, raca e sexualidade sdao bragos, meios pelos quais
se da o exercicio do biopoder.
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Seguranca e espetaculo:
ensaio sobre o uso biopolitico da violéncia

Guilherme de Brito Primo*

“Se vocé quer formar uma imagem do futuro, imagine uma
bota pisoteando um rosto humano - para sempre” (Orwell, 2009,
p- 312). Orwell, em um de seus mais célebres romances, situado no
futuro distépico de 1984 (escrito em 1947 e publicado pela
primeira vez no ano seguinte), denunciara as atrocidades da
totalizacdo da vida, retratando uma sociedade devastada pela
privacdo, imposta de forma autoritaria pelo Partido, bem como
erigida sobre a base de relacdes inauténticas, delineando um
contexto em que toda a acdo humana é previamente apropriada e
no qual s6 pode ser de fato efetuada num conjunto de
possibilidades delimitadas pela ditadura burocratica, simbolizada
na figura do Grande Irméo.

Cultuando o 6dio ao inimigo e sustentados pela perpetuacao
e naturalizacio da guerra, os trés superestados ficticios, que
dividem as regides do mundo, ndo buscam a aniquilacdo uns dos
outros, mas ao contrario, através de um permanente estado de
guerra global fomentam as bases de sua, também perene,

*Bacharel em Direito, mestrando em Filosofia na Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do
Sul. Bolsista CAPES. <guilherme.primo@acad.pucrs.br>.
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legitimacdo. “Guerra é paz, liberdade é escravidao, ignorancia é
forca”: o lema do Partido, em toda sua ambivaléncia, expressa o
carater fundamentalmente constituinte dessa sociedade, na qual
passado e futuro, bem como o verdadeiro e o falso, sdo
constantemente apropriados de acordo com os ditames do regime.
Mais do que retratar um quadro alvacento da escassez e exploragao
humana no contexto dos regimes fascistas e burocraticos que lhe
eram contemporaneos, Orwell soubera identificar, de forma
perspicaz, uma categoria fundamental presente ndao somente na
politica totalitaria de tais regimes, mas também em governos
considerados democraticos e pluralistas que, a partir do uso
politico do medo, associam a imagem do Inimigo o mal absoluto a
ser combatido, ainda que as causas que lhes deram impulso nao
estejam de qualquer forma a ele vinculadas. Retirando o Inimigo
da esfera politica, absolutizam-no assim como a guerra contra ele,
bem como consolidam o imaginério social a partir da oposigao
maniqueista entre as nogdes de bem e mal.

Nos discursos e proposicoes belicistas que efervesceram no
p6s-Onze de Setembro, amparados por um clamor securitario que
tomou conta das ruas de Nova York a época dos atentados, podemos
observar semelhante uso da imagem do Inimigo na politica
intervencionista norte-americana: agora definitivamente alicercada
na efigie do terrorista mugulmano, que em suas agdes nao
expressaria, aparentemente, nada além de sua essencial maldade e
rejeicito a modernidade ocidental, a politica norte-americana
evidencia os indicios de uma transicio na natureza da guerrai,
passando de uma atitude reativa e conservadora, para uma posi¢ao
ativa e constituinte, “tanto dentro quanto fora das fronteiras
nacionais: da preservacao da atual ordem social e politica interna
para sua transformacio, e assim também de uma atitude de guerra

1Talvez ndo estejamos falando de uma transformagdo na natureza da guerra em si, pois, em sua
concretude, continua sendo uma experiéncia radical de violéncia e barbarie. No entanto, suas formas
de atuagdo e o enquadramento do seu discurso, atualmente, permitem-nos atentar para a
transformacao de suas caracteristicas.
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reativa, ante ataques externos, para uma atitude ativa e destinada a
prevenir um ataque” (Hardt & Negri, 2005, p. 43).

Se, anteriormente, o Inimigo era representado por um
Estado-nagao oposto, constituindo um terreno espelhado num
campo a parte, delimitado no espaco e combatido sob uma politica
considerada defensiva, os ataques as Torres Gémeas
sedimentaram, por sua vez, um momento paradigmatico, no qual a
defesa da lugar a seguranca, e o Inimigo, nao localizavel,
transfigura-se em mal absoluto e indecifravel, desconhecendo
limites espaciais ou temporais. Quando o governo norte-americano
anunciou sua “guerra contra o terror”, deixou claro que ela
“deveria estender-se por todo o mundo e por tempo indefinido,
talvez décadas ou mesmo geracdes inteiras” (Hardt & Negri, 2005,
p- 35). Em decorréncia disso, torna-se cada vez mais nebulosa a
demarcagao entre intervencdo militar e acgdo policial, politica
externa e politica interna e, nesse entrecruzamento entre
atividades militares e policiais, a diferenca entre o que esta dentro
e o que estd fora segue, progressivamente, indistinguivel. O
Inimigo, tradicionalmente enxergado do lado de fora, e as classes
perigosas, tradicionalmente encontradas do lado de dentro,
tornam-se cada vez mais indeterminados, “servindo
conjuntamente como objeto do esforco de guerra” (Hardt & Negri,
2005, p. 36).

Na medida em que o Inimigo é fundado sobre uma abstragao
ilimitada, “também a alianca de amigos ¢é expansiva e
potencialmente universal” (Hardt & Negri, 2005, p. 36). O slogan
do terrorismo, assim como o marketing publicitario, designa a
capacidade de reunir e homogeneizar, em sua opacidade
constituinte, um grande nimero de opinides sobre um mesmo
objeto: no slogan reside o trago fundamental da propaganda bem-
feita, cujo bom funcionamento encontra-se em sua real auséncia de
significado2. Em principio, toda a humanidade pode unir-se contra

2“Ninguém sabe o que ele significa porque ele nao significa nada. Sua importancia decisiva é que ele
desvia a atencdo de uma questdo que, esta sim, significa algo: ‘vocé apoia nossa politica?’.
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um conceito abstrato como o terrorismo, ndo surpreendendo,
portanto, “que o conceito de ‘guerra justa’ tenha voltado a se
manifestar no discurso de politicos, jornalistas e académicos,
especialmente no contexto da guerra contra o terrorismo e das
diferentes operagoes militares promovidas em nome dos direitos
humanos” (Hardt & Negri, 2005, p. 36). O regresso da bellum
justum, abrigando discursos de justica e mal hodiernamente
retomados, representa o sintoma de que a separagdo entre guerra e
justica, operada pela modernidade, torna-se cada vez mais
indefinida. Se, anteriormente, o Estado possuia um jus ad bellum
(direito de ir a guerra), nas situagdes em que sua integridade
territorial ou independéncia politica estivessem ameacadas, como
atividade de defesa e resisténcia, fora, posteriormente, objeto
soterrado pelo secularismo moderno, cuja referéncia classica, que
assinala a mudanca da celebracdo medieval do conceito de guerra
justa para sua moderna recusa, é Hugo Grotius, em De jure belli ac
pacis, publicado originalmente em 1625 (Hardt & Negri, 2005, p.
452).

Atualmente, no entanto, a guerra justa, ainda que apoiada
em exortagdes de cunho religioso, adquiriu dimensdes
constitutivas que em nada remetem ao tradicional emprego da
expressao. Conforme Hardt & Negri, uma genealogia mais recente
da guerra justa aponta para o desenvolvimento dessa nova
capacidade, ativa e constituinte, observada durante os anos em que
0 uso da expressdo esteve associado ao contexto da Guerra Fria,
periodo no qual, segundo os autores, elementos novos foram
introduzidos no campo de batalha, a partir da condugdo de
conflitos de baixa intensidade em diversas regides. Durante esse
interim, tedricos e estrategistas norte-americanos operaram um
deslocamento na interpretacdo da moralidade tradicional da
guerra justa, segundo a qual a Guerra Fria caracterizava-se nao

CHOMSKY, Noam. Midia: propaganda politica e manipulagdo. Sao Paulo: Editora WMF Martins
Fontes, 2013, p. 26, grifo do autor.
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pela sua potencial destruiciao a ameaga soviética, mas antes por sua
precipua capacidade em conté-la. “Neste caso, a expressao ‘guerra
justa’ ja4 ndo é uma justificagio moral de atos de violéncia e
destruicdo limitados no tempo, como era tradicionalmente, e sim
da permanente manutenc¢ao de um estase da ordem global” (Hardt
& Negri, 2005, p. 35). A Guerra Fria, no entanto, “nunca chegou a
uma concepcao ontoldgica de guerra. Sua nogao de contencao era
estatica ou talvez dialética” (Hardt & Negri, 2005, p. 48),
funcionando fundamentalmente a partir de uma relacao de
oposicao, inserida no contexto da bipolarizagdo global entre as
duas superpoténcias. Somente ap6s seu término poderemos
identificar elementos constituintes que, uma vez em cena, gozam
de um protagonismo paulatinamente acentuado, inicialmente
através das incursdes norte-americanas durante a Guerra do Golfo,
em 1991, sob o governo de George H. W. Bush, e, posteriormente,
sob a égide da politica de intervencao humanitaria, manutengao da
paz e, principalmente, constru¢do nacional, executada pelo
governo Clinton, em 1998, nos Balcas.

II

No entanto, é no governo de George W. Bush, apds os
atentados de 11 de setembro e da mudanca de politica de defesa
para politica de seguranca, em que tornaram-se explicitos o
alcance e a fungao ativa e construtiva da guerra na ordem global,
cuja face interna carrega consigo uma diminui¢do das liberdades
civis e um aumento dos indices de encarceramento, aspectos que
constituem a “manifestagdo de uma guerra social permanente”
(Hardt & Negri, 2005, p. 39). Conforme Agamben, “diante do
incessante avango do que foi definido como uma ‘guerra civil
mundial’, o estado de excecdo tende cada vez mais a se apresentar
como o paradigma de governo dominante na politica
contemporanea” (Agamben, 2004, p. 13, grifo nosso),
transformando uma medida provisoria e excepcional em técnica de
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governo e caracterizando-se, fundamentalmente, “como um
patamar de indeterminacao entre democracia e absolutismo”
(Agamben, 2004, p. 13). O direito internacional proibe quaisquer
ataques ou guerras preventivas, de acordo com os direitos de
soberania nacional, bem como as modernas nacdes democraticas,
por sua vez, “baniram unanimemente todas as formas de agressao
militar, recebendo seus parlamentos, das respectivas constituicdes,
poderes apenas para declarar guerras defensivas” (Hardt & Negri,
2005, p. 43). Entretanto, na medida em que a guerra ja nao é uma
situagdo excepcional, mas o estado normal de coisas, torna-se
imprescindivel que ja ndo seja uma forga desestabilizadora ou que
ameace a atual estrutura de poder, mas, pelo contrario, constitua
um “mecanismo ativo que esteja constantemente criando e
reforcando a atual ordem global” (Hardt & Negri, 2005, p. 43).

Uma vez que a indiferenciacdo entre interior e exterior,
acoes policiais e militares, apresenta-se como paradigma de
governo na politica contemporanea, instaurando a guerra como
relacdo social permanente, a partir da adogdo de politicas
securitarias, bem como da consolidagdo de um estado de excegao,
evidencia-se, como carater especifico de nossa época, uma
transformacao estrutural aonde “a guerra deixou de ser o elemento
final das sequéncias de poder - a forga letal como dltimo recurso -
para se tornar o primeiro e fundamental elemento, constituindo a
base da propria politica” (Hardt & Negri, 2005, p. 44). Instalada
numa dimensao de indefinigao, descortina-se a verdadeira forca do
poder soberano, que, diversamente as teses contratualistas (as
quais, durante muito tempo, serviram-lhe de suporte), reafirma-se
hoje, fundamentalmente, tanto pelo seu poder “tanatico”, quanto
pela sua capacidade ativa e constituinte, a partir da condugado de
continuas ag¢des de guerra.

Invertendo a proposicao clausewitziana3 e sustentando, em
seu lugar, que “a politica é a guerra continuada por outros meios”

3Segundo a qual “a guerra ndo é mais que a continuacao da politica por outros meios”. FOUCAULT,
Michael. Em defesa da sociedade. Sao Paulo: Martins Fontes, 1999, p. 22.
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(Foucault, 1999, p. 22), Foucault observara, no poder politico, a
reinsercao perpétua de uma relacdo de forga, cuja representacdo
encontra, nas atuais exortagdes a caca ao Inimigo, bem como em
sua consequente efetivacdo, a designagao méxima da guerra como
violéncia originaria e sustenticulo fundamental de uma nova
ontologia. Assim, “j4 ndo tem vigéncia a moderna estrutura
juridica para a declaracao e a condugao de uma guerra” (Hardt &
Negri, 2005, p. 45), na medida em que, diferentemente da
concepcao bélica precedente, entendida como forma de agdo ou
sancao politica, pressupondo uma estrutura juridica internacional
de guerra, hoje, “como base da politica, a guerra deve ela mesma
conter formas legais, e mesmo erigir novas formas juridicas
processuais. [..] Se anteriormente era regulada mediante
estruturas juridicas, a guerra passou agora a ser reguladora, gracas
a construgado e a imposigao de sua propria estrutura legal” (Hardt
& Negri, 2005, p. 45, grifo nosso). Contudo, como salientam Hardt
& Negri, o fato de a guerra possuir elementos construtivos nao
significa que ela seja um poder constituinte propriamente dito:
conforme os autores, as modernas guerras designavam,
verdadeiramente, poderes constituintes, na medida em que
derrubavam a velha ordem e construiam, a partir de fora, novos
codigos juridicos e novas formas de vida. “Em contrapartida, o
estado de guerra regulador da nossa época imperial reproduz e
regula a ordem vigente; ele cria a lei e a jurisdigao desde o interior”
(Hardt & Negri, 2005, p. 46). As politicas de “constru¢do nacional”,
em paises como o Afeganistao e o Iraque, por exemplo, constituem
exemplos do projeto ativo e produtor da guerra, indicando que a
nagao transformou-se em algo contingente ou fortuito, uma vez
que pode ser destruida, fabricada ou inventada como parte de um
programa politico, tendo em vista, no entanto, menos a proposi¢ao
de um erigir auténtico do que a manutencdo das divisdes
internacionais do trabalho e do poder.

Se, anteriormente, o direito internacional apoiava-se no
reconhecimento da soberania nacional e dos direitos dos povos,
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constituindo, no plano internacional, a reproducdo do modelo
contratualista observado na relacdo entre o povo e o poder
soberano, no plano nacional, a justica imperial tem como objetivo,
por sua vez, a suplantacdo do velho modelo, assentando-se no
conceito de crime contra a humanidade e nas atividades dos
tribunais internacionais, sedimentando uma pratica juridica
supranacional (Hardt & Negri, 2005, p. 53). Da mesma forma, a
soberania do moderno Estado-nacdo fundamentava, na primeira
metade do século XX, o uso da violéncia legitima tanto no escopo
do espaco nacional quanto frente a outros paises: “no interior da
nacao, o Estado nao s6 dispdoe de esmagadora vantagem material
sobre todas as demais forcas sociais em sua capacidade de violéncia
como é também o nico ator social que pode exercer a violéncia em
carater legal e legitimo” (Hardt & Negri, 2005, p. 49), bem como,
no plano internacional, os diferentes Estados-nacdo dispdem, ainda
que em variados graus de capacidade militar, do mesmo “direito de
usar a violéncia”(Hardt & Negri, 2005, p. 49) e promover a guerra.

Na segunda metade do século passado, no entanto, a partir
dos avancos do direito internacional e dos tratados internacionais,
impondo limites ao uso legitimo da forca de um Estado-nacdo em
relacdo a outro, bem como restringindo a proliferagdo de armas
nucleares, por um lado, e o recuo do uso legitimo da forca dentro
do proprio Estado, por outro, podemos observar o gradual
enfraquecimento da soberania nacional, que, na redugido do seu
monopdlio sobre o uso da violéncia tanto interna quanto externa,
talvez explique “o fato de se terem manifestado nas ultimas
décadas acusagdes cada vez mais estridentes e confusas de
terrorismo. Num mundo em que nenhuma forma de violéncia
pode ser legitimada, toda violéncia pode afinal ser considerada
terrorismo” (Hardt & Negri, 2005, p. 51). Embora Agamben pareca
indicar o estado de exce¢do como a historia da pratica politica no
século XX, ora entendida como paradigma de atuacdo politica de
modo geral, Negri, por outro lado, entende que o significado
verdadeiramente paradigmatico dos atentados terroristas que,
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desde 2001, parecem cada vez mais presentes tanto no cotidiano da
populacao quanto nas manchetes de jornais e revistas, encontra-se
na explicitagdo de um “processo implicito e maduro na passagem
da década anterior. Sem duavida, todavia, depois do dia 11 de
setembro tudo parece ter mudado: é uma afirmativa que o poder
faz para si mesmo, como se tivesse sido obrigado a acelerar suas
expressoes em termos de comando e repressao” (Negri, 2003, p.
192). O que surge entdo, de substancialmente definidor, “é a
conscientizagao, por parte de todos nos, de estarmos na guerra;
aquilo que percebiamos de modo confuso nos anos 1990 agora é
evidente”(Negri, 2003, p. 192). Destarte, seria antes na afirmagao
do Império como ordem mundial, a partir da unido entre
categorias juridicas e valores éticos, representadas pelo discurso da
guerra contra o Inimigo (incorporado pela figura do mugulmano),
que encontrariamos o paradigma concreto das “mudancas da
constituicdo material biopolitica de nossas sociedades. FEssas
mudancas dizem respeito ndo apenas a lei internacional e as
relagdes internacionais mas também as relagoes de poder no plano
interno de cada pais” (Hardt & Negri, 2002, p. 28).

Assim como a definicdo contemporanea de terrorismo varia
muito, dependendo de quem a realize, também a dificuldade em
estabelecer uma conceituacdo estavel e coesa do termo apresenta
relagdes intrinsecas ao wuso da violéncia legitima, cuja
fundamentacao invoca, atualmente, o discurso da moralidade e dos
valores “como base de uma nova estrutura legal” (Hardt & Negri,
2005, p. 51). A sustentagao, por parte de numerosos discursos, da
fundamentagdo da violéncia legitima com base nos direitos
humanos ensejaram, destarte, o uso paradigmatico destes mesmos
direitos “como uma estrutura moral acima da lei ou como
sucedaneo da proépria estrutura legal” (Hardt & Negri, 2005, p. 51-
52), revelando, em sua efetivacdo, uma profunda inversdo na
ordem das estruturas de legitimacdo da violéncia: anteriormente
firmada em estruturas estabelecidas a priori, sejam morais ou
legais, a violéncia parece, atualmente, experimentar o
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reconhecimento de seu uso a posteriori, de acordo com o0s seus
efeitos e resultados, objetivando o “reforco ou restabelecimento da
atual ordem global” (Hardt & Negri, 2005, p. 55): se a primeira
Guerra do Golfo fora legitimada com base no direito internacional,
destinando-se, oficialmente, a reestabelecer a soberania do Kuwait,
o0 mesmo ndo se pode dizer da intervencao do Kosovo, levada a
cabo pela Otan e legitimada por discursos humanitarios, bem como
da segunda Guerra do Golfo, de carater preventivo e invocando
legitimacdo com base em seus resultados4.

III

Se, em 1984, o medo ¢é fomentado a partir da
presenga/auséncia continua de um Inimigo indecifravel e absoluto,
sendo hodiernamente estimulado através de comportamentos
ritualisticos, como as manifestacoes enraivecidas durante os Dois
Minutos de Odio - momento no qual a populacgio é submetida a
doses homeopaticas de canalizagao de suas exasperagoes frente ao
Inimigo, exibido nas teletelas como figura do mal e espectro do
Outro, inaudivel, inalcancavel e digno de eliminagao -, o contexto
bélico permanente, no qual esta inserida a politica contemporanea,
de forma mais ou menos explicita, desde o Onze de Setembro,
respaldando-se na imagem do terrorista como mal absoluto, ndo
parece muito distante da distopia orwelliana de outrora. Neste
sentido, o papel desempenhado pela midia, bem como o advento,
quase geral, das redes sociais no cotidiano, exprimem a
centralidade da figura do Inimigo atualmente: a partir de
coberturas “hollywoodianas” que, em sua maioria, despendem
atencao especial aos ataques ocorridos no Ocidente, ou aqueles
que, de alguma forma, dizem-lhe respeito diretamente, operam
uma banalizacdo do medo assente na naturalizacio de um
maniqueismo entre bem e mal, aonde o Inimigo “deixa de ser

4Ver The National Security Strategy of the United States of America, setembro de 2002.
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concreto e localizavel, tornando-se algo fugidio e inapreensivel”
(Hardt & Negri, 2005, p. 56).

Bombardeados, a todo instante, através de smartphones,
tablets, computadores e demais apetrechos portateis, por uma
diversidade de noticias que, de forma quase instantanea, oferecem-
nos sucedaneos do real por meio de caracteres limitados, somos
levados, cotidianamente, ao confronto imagético com o Inimigo,
apoiando-nos em slogans vazios cujos verdadeiros significados nao
exprimem-se a primeira vista. Centralizando suas agdes no
discurso dos direitos humanos, bem como em intervencoes
“humanitarias” a partir de decisdes unilaterais, os governos
ocidentais prestam-se a mistificacio do rosto do Inimigo, cuja
imagem “aparece na bruma do futuro e serve para amplificar a
legitimacdo, 1a onde ela recuou” (Hardt & Negri, 2005, p. 56), nao
surpreendendo que, quando a guerra constitui a base da politica, o
Inimigo torna-se, por sua vez, a fungao constitutiva da legitimidade
da violéncia imperial.

Assim, uma das caracteristicas fundamentais do paradigma
securitario expressa-se na capacidade de uso da violéncia com base
em discursos de paz e seguranca. “Guerra é paz”: conforme Guy
Debord, no momento em que o mundo real se transforma em
imagens, as imagens transformam-se, por sua vez, em seres reais
(Debord, 1997, p. 18). O Inimigo, ainda que abstrato e indecifravel,
apresenta-se como real na exata medida da urgéncia de sua
supressao. Ainda que os individuos invocados como alvos
principais - Osama bin Laden, Saddam Hussein, Slobodan
Milosevic, Muamar Khadafi, dentre outros - constituam, por si
mesmos, ameacas evidentemente limitadas, sdo corriqueiramente
“amplificados e transformados em figuras gigantescas que servem
de sucedaneo a ameaca mais geral e apresentam a aparéncia de
objetos de guerra concretos e tradicionais” (Hardt & Negri, 2005,
p- 56).

A sociedade do espetaculo, constituida ndo por um conjunto
de imagens, mas por relagdes sociais mediadas por imagens, é o
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terreno no qual o Inimigo, assim como a mercadoria, ocupou
totalmente a vida social, a partir da guerra como afirmacdo do
poder sobre a vida, tanto em sua tanatopolitica, expressa pelo
poder soberano da excegdo, quanto em sua forma produtiva,
efetivada por uma racionalidade econémica da violéncia que se
fundamenta, principalmente, num discurso preventivo e
securitario. Assim, no atual paradigma securitario, aonde a guerra
adquire funcdo ndo meramente repressiva, como outrora, mas,
fundamentalmente, ativa e constituinte, a sociedade do espetaculo
qualifica-se, a partir da atual fase de violéncia politica e das
intervencoes humanitarias - erigidas com base na imagem do
terrorista mugulmano -, em espetaculo da segurancga. Invocando,
com base nos direitos humanos, um discurso bélico que encontra
em seus efeitos, e ndo em suas causas, a validade de suas acoes, a
postura ocidental é tdo fundamentalista quanto o seu Inimigo: o
espetaculo da segurancga é, assim como a sociedade do espetaculo
debordiana, a “reconstrugao material da ilusdo religiosa” (Debord,
1997, p- 19), na medida em que o que se vé é o mundo mediado
pelas imagens, escondendo no discurso do choque de civilizagdes
(Huntington, 1993, 1997) a sua negacao absoluta, bem como a luta
permanente entre duas formas de ndo-vida que, através da
unidade da mesma miséria, rumam conjuntamente ao abismo.
Conforme Debord, o “espetaculo é o sonho mau da sociedade
moderna aprisionada, que s6 expressa afinal o seu desejo de dormir”
(Debord, 1997, p. 19), e encontra, na midia contemporanea, expressa
através de tecnologias naturalizadas no cotidiano, um campo de
atuagdo eficiente e politicamente econdmico, na medida em que
demandas por seguranca adentram o discurso corriqueiro e sao, por
exemplo, compartilhadas em redes sociais. A midia® atualmente
realiza, no mais alto grau, a mediacdo que inverte a concretude da
vida e do vivido, reposicionando, em seu lugar, o espetaculo como
representacao da realidade: “a realidade surge do espetaculo, e o

5Cuja terminologia remete ao termo media (plural de medium [meio], em latim).
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espetaculo é real” (Debord, 1997, p. 15), bem como o Inimigo
legitima, retroativamente, a necessidade e a realidade da guerra e do
espetaculo securitério, cuja fungao modeladora do ambiente politico
tornou-se uma forma de biopoder no sentido positivo e produtivo.

Ainda que apreendam de forma distinta as complexidades de
nossa sociedade em suas analises, Michel Foucault e Guy Debord
ndo aparentam ser excludentes ou incoerentes quando
defrontados. Foucault, em Vigiar e punir, analisa 0 mecanismo
disciplinar como uma tecnologia que visa, através da
individualizagdo, do enquadramento do corpo e suas fungoes,
operando uma série de diferenciacoes e especializagdes a partir do
arranjo minucioso da multiplicidade dos corpos, - em outras
palavras, uma anatomo-politica, centrada no corpo-méquina - a
capitalizacdo do tempo que expressa a materializagio de uma
racionalidade produtiva e gerencial. O capitalismo, em seu
desenvolvimento, insere a vida em seus calculos e socializa o corpo
enquanto forga de trabalho, evidenciando as praticas de poder nao
apenas através da consciéncia ou de uma ideologia de classes, mas
no investimento concreto do corpo; na decomposi¢do do tempo
celular, seu cerceamento e enquadramento, encontramos o
aprimoramento  da  gestualidade e dos movimentos,
exaustivamente encaixotados em ritmos idealmente recompostos
numa dimensdo do infinitesimal. Como parte de um conjunto
organico, performances individuais potencializam-se em sua
articulacdo com as demais, coordenando-se e solidificando o todo
através de sua sinergia. Em nivel de organizagdo, funcbes de
comando sdo distribuidas através da rede disciplinar, umas
referindo-se as outras através do fluxo continuo de normalizacdes
que, posicionando o individuo ora como agente, ora como paciente
de vetores diversos, organizando o poder de forma pulverizada e
anonima, possibilitam uma grande economia a nivel politico,
reduzindo a disparidade das forcas em jogo.

A disciplina, em suas caracteristicas essenciais, nao
identifica-se com uma instituicdo ou um aparelho; “ela é um tipo
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de poder, uma modalidade para exercé-lo, que comporta todo um
conjunto de instrumentos, de técnicas, de procedimentos, de niveis
de aplicacdo, de alvos; ela ¢ uma ‘fisica’ ou uma ‘anatomia’ do
poder, uma tecnologia” (Foucault, 2014, p. 208), que, encontrando
no Pandptico, de J. Bentham, sua formatacdo ideal, busca induzir
no detento “um estado consciente e permanente de visibilidade que
assegura o funcionamento automatico do poder. Fazer com que a
vigilancia seja permanente em seus efeitos, mesmo se ¢é
descontinua em sua agao; que a perfeicao do poder tenda a tornar
inatil a atualidade de seu exercicio” (Foucault, 2014, p. 195): em
suma, que tal aparelho arquitetonico funcione como sustentaculo
de uma relagdo de poder independente daquele que o exerce, no
qual aqueles que sao vigiados sejam eles mesmos os portadores de
seu proprio assujeitamento.

Quando, no entanto, Foucault afirma que “nossa sociedade
nao é de espetaculos, mas de vigilancia” (Foucault, 2014, p. 209),
na qual, sob a superficie das imagens investem-se os corpos em
profundidade, o autor faz referéncia explicita em seu texto ndo a
Debord, mas a N. H. Julius, autor do século XIX que encontra no
campo de visibilidade a diferenca entre os paradigmas da vigilancia
e do teatro: “falando do principio panoptico, dizia que nele se via
bem mais que um talento arquiteturial: um acontecimento na
‘histéria do espirito humano’. Aparentemente, ndo passa da
solucdo de um problema técnico; mas por meio dela se constréi um
tipo de sociedade” (Foucault, 2014, p. 209). A antiguidade,
conforme Julius, era uma sociedade do espetaculo: tornava
acessivel a uma multiddo de homens a inspecao dos objetos que
compdem a cena do espetaculo, correspondendo, assim, a
arquitetura dos templos, teatros e circos. “Com o espetaculo
predominavam a vida publica, a intensidade das festas, a
proximidade sensual” (Foucault, 2014, p. 209). Colocando no
centro do palco o foco de visibilidade, no qual o poder soberano
domina uma cena assistida pela massa de seus suditos, o teatro
representa, no entanto, o exato inverso daquilo que, na
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Modernidade, encontrariamos na arquitetura do Pandptico, cuja
estrutura proporciona o aprofundamento infinitesimal dos corpos
e seu investimento por relacdes de poder: “nao estamos nem nas
arquibancadas nem no palco, mas na maquina pandptica,
investidos por seus efeitos de poder que n6s mesmos renovamos,
pois somos suas engrenagens” (Foucault, 2014, p. 210).

No espetaculo de Julius, o poder soberano é ordenado
juridicamente; na sociedade disciplinar, no entanto, “a lei e o
contrato sdo substituidos pela norma e pelo regulamento. Para
Foucault, a configuracao de poder na sociedade do espetaculo é
completamente distinta da microfisica dos poderes da sociedade
disciplinar” (Farhi Neto, 2007, p. 6), porquanto naquela “os holofotes
iluminam o poder, enquanto os individuos sao relegados as sombras.
Na disciplina, ao contrario, as luzes estao voltadas para os individuos,
enquanto o poder, em sua difusdo pela rede disciplinar, ofusca-se,
perde o brilho” (Farhi Neto, 2007, p. 6). O que Foucault rejeita no
espetaculo, como instrumento de andlise de nossas sociedades, é sua
concepcao de poder a partir de um modelo politico-juridico, no qual,
“em nome da convivéncia pacifica e segura, os sujeitos racionais
abrem mao de seus poderes, em favor do soberano, e constituem-se
como uma massa de sdditos, em que toda relacao politica e, no limite,
toda relagao de poder, passa a ser intermediada pelo Estado” (Farhi
Neto, 2007, p. 7).

Quando Debord depreende sua andlise da sociedade
espetacular, o faz em termos de reificagao total da vida, expressa
na alienacdo do homem pela mediacdo das imagens: ndo o abuso
de um mundo da visdo, mas “uma visao de mundo que se
objetivou” (Debord, 1997, p. 14), sendo o “resultado e o projeto do
modo de producao existente” (Debord, 1997, p. 14), ndo como o
suplemento do mundo real, mas antes como “amago do irrealismo
da sociedade real” (Debord, 1997, p. 14). Fragmentados e
individualizados, seus espectadores inter-relacionam-se a partir da
mediacao das imagens que realizam a afirmacdo da aparéncia e de
toda a vida humana como simples aparéncia, invertendo o real e



238 | XVII Semana Académica do PPG em Filosofia da PUCRS: volume 3

transformando-o em produto. “Ao mesmo tempo, a realidade
vivida é materialmente invadida pela contempla¢ao do espetaculo e
retoma em si a ordem espetacular a qual adere de forma positiva”
(Debord, 1997, p. 15). No “fazer ver” por diferentes mediacbes um
mundo que, materialmente, j& nao podemos tocar, o espetaculo
conserva a inconsciéncia transformando a realidade, da qual é
possuidor. Um de seus principais efeitos, assim, é a operacao de
reducdo do potencial humano a sua condigao de mero espectador:
“a atitude que por principio ele exige é a da aceitacdo passiva que,
de fato, ele j& obteve por seu modo de aparecer sem réplica, por
seu monopdlio da aparéncia” (Debord, 1997, p. 17). Assim, “a
contemplagdo da imagem constrange o espectador a especulagao
sobre uma imagem pura, separada daquilo que ela representa.
Imagem reproduzida, que no processo infinito de reproducao -
imagem de imagem -, perde seu vinculo com a vida, se pde como
fetiche do real aparente” (Farhi Neto, 2007, p. 9).

Na medida em que a critica foucaultiana desloca a anélise do
poder de sua dimensao juridico-filoséfica, apontando nas relacoes
de poder e no investimento do corpo, constituintes da sociedade
disciplinar, toda uma microfisica do poder que opera num patamar
de normalizagio das condutas, através do adestramento do corpo e
sua docilizagao, e atacando, portanto, o aspecto juridico da politica
capitalista (Estado soberano que, em suas extremidades, em sua
fundamental capilaridade, caracteriza-se por uma malha de
relacdes de poder), Debord, por sua vez, “faz a critica do espetaculo
enquanto economia politica do capitalismo” (Farhi Neto, 2007, p.
14), atacando seu aspecto econdmico, de aparente imagem
autobnoma, mas fundamentalmente constituido por relacbes de
producdo. “O espetaculo, tal como Debord o descreve, nao
desconhece a disciplina. Na sua eficacidade, o espetaculo se vincula
a uma infraestrutura produtiva disciplinada. O espetaculo é uma
producdo disciplinar e é, também, instrumento da disciplina”
(Farhi Neto, 2007, p. 14-15).
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Se disciplina e espetaculo nao apresentam uma disjuncio
intransponivel, 0 mesmo vale em rela¢do ao paradigma biopolitico,
que toma forma no ajustamento dos fendmenos populacionais e
ambientais ao desenvolvimento de um capitalismo imerso em
migragdes, crescimentos populacionais e urbanizacdo acelerada,
inserindo o corpo-espécie como objeto de governo; coletividade
capturada que, governada enquanto mdultiplo, refere-se a
totalizacao de forma andloga ao espetaculo, pois, se 0 mercado é o
meio no qual uma populagio esta inserida de forma difusa,
submetendo-se, necessariamente, as leis econdmicas, se o
espetaculo mesmo esta submetido a tais leis, tendendo a
aprofundar-se, cada vez mais, no tecido social, a manipulacao das
regras da produgao espetacular e, consequentemente, das regras
econOmicas, constitui, necessariamente, “a manipulacio da
conduta estatistica da populagao, com sua distribuicio normal e
seu desvio padrao. Dada a indistingao entre espetaculo e producao
econdmica (toda mercadoria é um espetaculo e vice-versa), o
controle das variaveis que condicionam o espetaculo sio uma
forma de controle da populacdo, objeto correlato da biopolitica”
(Farhi Neto, 2007, p. 19).

O medo do Inimigo, sedimentado na imagem do terrorista
islamico, reforcado com a banalizacdo do mal cotidiano das
grandes cidades, repousando sobre os rostos dos jovens negros e
marginalizados, impregnado, de forma subterranea, em todos os
sulcos dos restos da histéria, em todos os espectros do Outro, e, de
um modo geral, nos diversos codinomes da “vida nua”, expressa de
forma singular um eixo sobre o qual apoia-se um dispositivo de
biopoder, monumento da cultura e, também, da barbarie
(Benjamin, 1994), como elemento de controle biopolitico, em cuja
dimensao espetacular constitui-se uma ciéncia de opinido de
massa. “O controle da opinido ptblica tornou-se objeto possivel de
um saber propagandistico de cunho comercial ou ideolégico
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politico. A for¢a do nazismo, dos fascismos e dos totalitarismos,
apoiados num partido de massa, por exemplo, esta na sua
capacidade de capturar a opiniao publica” (Farhi Neto, 2007, p. 21),
obtendo, através de meios espetaculares, o apoio dessas massas as
suas propostas politicas, tais como, contemporaneamente, decretos
de cunho emergencial, ou excepcional, que buscam, no discurso
adocicado dos direitos humanos sua fonte de legitimacdao a
posteriori, a partir de uma retdrica securitaria que coloca a vida da
populagdo como um todo em seus calculos.

Nas exortagdes de guerra ao terror e 6dio ao Inimigo, ao
imigrante, aos estrangeiros, nos discursos bélicos dos arautos do
choque de civilizagoes e do gerenciamento da violéncia pela forga,
em toda uma gama de proposi¢cdes que colocam a seguranga social
em pauta, encontramos uma mesma dinamica, um mesmo
mecanismo, que busca, através do governo populacional e da
opinido publica, legitimar, ou a0 menos encobrir, a catastrofe do
Real (Ziiek, 2003) que sorrateiramente tenta escamotear; assim,
“o espetaculo pode ser considerado uma forma de exercicio do
poder biopolitico; e a biopolitica, um instrumento do espetaculo do
capitalismo, para a construcdo de uma sociedade segura, em que
prevalecem os calculos utilitarios, em que a percepcao de felicidade
se aproxima da percepcao de seguranga” (Farhi Neto, 2007, p. 21).
Conforme Agamben, “as midias amam o cidadao indignado, mas
impotente” (Agamben, 1995, p. 71): o homem da sociedade
espetacular, atomizado, individualizado e inter-relacionado a partir
de representagoes da realidade, capturado por relagdes de poder no
campo da normalizacio e, ndo obstante, enredado num patamar de
indefinicdo entre o politico e o juridico, representado pela figura
arcaica do Homo sacer (Agamben, 2014). O homem controlado,
investido em toda sua extensao por efeitos de poder que buscam,
no seu aprimoramento, no seu desenvolvimento como empresario
de si, na cooptacdo dos seus movimentos, na capitalizagao do seu
potencial criativo - logradouro de possibilidades ontologicas e
novas formas de vida - a reproducdo e atualizacdo de uma
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estrutura que a ele se refere como sujeito e objeto: objeto do saber,
objeto do poder. O espetaculo da seguranca, em toda sua urgéncia,
expde aos olhos mais atentos aquilo que, na maioria das vezes,
escapa a vigilia cotidiana na qual estamos submersos: talvez
encontremos, nos rastros da guerra justa e em toda microfisica a
ela associada, os tracos de uma mesma miséria, de um mesmo
fracasso, adornado, aqui e ali, pelos louros do progresso, pela
gléria de uma pretensa humanidade que, no rosto do Inimigo,
despoja-se de sua realidade brutal e esconde a face de uma
racionalidade fundamentalmente realizada como o mito de si
mesma (Douzinas, 2009).
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A imagem em Jean-Paul Sartre

Marcus de Dutra Mattos’

“A imaginacdo ndo é um poder empirico e adicionado a
consciéncia, é a consciéncia toda inteira enquanto ela realiza sua
liberdade. [...] O irreal é produzido fora do mundo por uma
consciéncia que fica no mundo, e é porque ele é
transcendentalmente livre que o homem imagina”

(Sartre, O imaginario)

Linhas introdutérias

Em 1936, a pedido de Henri Delacroix, Sartre publica “A
imaginacdao”, primeiro livro de seu projeto de descricdo
fenomenolégica da imagem. Nesta obra o autor expde os grandes
sistemas metafisicos acerca da imagem para logo critici-los. Para
Sartre, os pensadores modernos (Descartes, Leibniz e Hume),
apesar de suas diferengas, trataram a nogao de imagem enquanto
coisa. Nesta esteira - depois de criticar o “psicologismo” de sua
época por nao ter feito mais do que empobrecer a perspectiva
cartesiana acerca da imagem - Sartre critica Bergson por fundar
sobre a imagem duas tendéncias heterogéneas: o biologicismo e o
espiritualismo. Bergson afirma uma diferenca de natureza entre a
percepcdo e a imagem. Ao contrario disso, Sartre defende que a
imagem, antes de ser algo palpavel a consciéncia, é a propria
consciéncia relacionando-se com o objeto. Nas palavras de Sartre:
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“a palavra imagem nao poderia, pois, designar nada mais que a
relacdo da consciéncia ao objeto; dito de outra forma, é um certo
modo que o objeto tem de aparecer a consciéncia ou, se
preferirmos, um certo modo que a consciéncia tem de se dar um
objeto” (Sartre, 1996, p.19).

Esta é, claramente, uma tomada de posicdo a partir da
fenomenologia husserliana visto que traz a intencionalidade, a
consciéncia “de”, no centro de seu argumento. A imagem nao é
externa a consciéncia dado que € a consciéncia de imagem inteira, é
a sintese do movimento intencional da consciéncia ao objeto. Neste
sentido, Sartre diferencia a percepcao da imagem: na percepgao ha
o carater descritivo acerca dos perfis possiveis e infinitos de um
objeto. A imagem, por outro lado, dado que é a relacdao entre o
objeto e a consciéncia, nao pode ser perfilada pois esta inteira na
consciéncia. Logo, a consciéncia imaginarizante pde seu objeto
como um nada visto que é sempre consciéncia de algo que lhe é
heterogéneo. O exemplo sartriano é a arvore imaginada: objeto
diferente do que € a consciéncia e que a inunda por inteiro quando
imaginada. Estas curtas linhas pretendem descrever de forma
introdutdria estes meandros sartrianos acerca da fenomenologia
da imagem e indicar os caminhos pelos quais a imagina¢do opera
papel central na filosofia sartriana.

Trés grandes sistemas metafisicos

Sartre aponta em “A imaginacdo” que Descartes, Leibniz e
Hume estdo na génese dos trés grandes sistemas metafisicos de
descricdo acerca da imagem. Descartes se encontra engajado na
tentativa de dialogar com a escoléstica medieval para separar o que
é mecanismo (res extensa) e pensamento (res cogitans). A imagem,
nesta logica, é uma coisa corporal?; algo externo ao pensamento,

? “(...) a imagem é uma coisa corporal, é produto da acdo dos corpos exteriores sobre nosso proprio
corpo por intermédio dos sentidos e dos nervos. Matéria e consciéncia excluindo-se uma a outra, a
imagem, na medida em que é desenhada materialmente em alguma parte do cérebro, ndao poderia
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oriundo da interagao entre os objetos e nossos sentidos. Assim, a
imaginacao, o ato de imaginar, ndo pertence a consciéncia
imaginante, outrossim, é fruto da propria matéria enquanto
entendimento. Ou, dito de outa forma: “A imaginagdo ou o

7

conhecimento da imagem vem do entendimento; é o
entendimento, aplicado a impressao material produzida no
cérebro, que nos da uma consciéncia da imagem” (Sartre, 1989, p.
11). A légica cartesiana exclui a imagem da consciéncia porque em
seu amago e génese ha a exclusao entre matéria e consciéncia.

Na esteira de Descartes, o “associacionismo” de Leibniz vem
para confirmar a davida hiperbélica de Descartes: “Todo o esfor¢o
de Leibniz relativamente a imagem é o de estabelecer uma
continuidade entre esses dois modos de conhecimento: imagem,
pensamento; imagem, nele, se acha penetrada de intelectualidade”
(Sartre, 1989, p.13). A imaginacao em Leibniz segue sendo fruto de
uma acao mecanica, porém, ha uma diferenca: “é na alma que, de
um modo inconsciente, as imagens estao ligadas entre si” (Sartre,
1989, p.13). A distin¢do entre imagem e razdo segue seu trajeto de
Descartes a Leibniz, uma vez que “somente as verdades postas pela
razdo tem entre si ligacdes necessarias, somente elas sio claras e
distintas” (Sartre, 1989, p. 13). Leibniz tenta resolver o impasse
cartesiano, imagem-pensamento, introduzindo a imagem na alma,
fazendo-a uma quase ideia, uma ideia confusa. Que isto quer dizer?
Somente o viés analitico oriundo da razado pode pdr a finitude;
enquanto a imagem ¢é concebida como algo confuso dado que é
recorrente de uma infinitude de modificagdes (cerebrais,
mecanicas, etc), a ideia clara e distinta, a razdo, é o reduto que
contém a capacidade de limitar para além da “ideia confusa” posto
que ndo estd dentro deste emaranhado de ideias confusas e, nao
obstante, opera de forma heterogénea a imagem. Desta forma,
Sartre define que a diferenga entre imagem e ideia, em Leibniz, é

ser animada de consciéncia. Fla é um objeto, tanto quanto sdo os objetos exteriores. E, exatamente, o
limite da exterioridade”. (Sartre, Jean-Paul, 1989. p. 11)
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puramente matematica: “a imagem tem a opacidade do infinito; a
ideia, a clareza de quantidade finita e analisavel” (Sartre, 1989, p.
14). Seu esforco é, na verdade, o de transpor a oposicao cartesiana
entre imagem e pensamento desfigurando a imagem. Enquanto
Leibniz, para resolver a oposicdo cartesiana, termina por
desfigurar a imagem, o empirismo de Hume se esforca, ao
contréario, para reduzir todo o pensamento a um sistema de
imagens.

Ele toma de empréstimo ao cartesianismo sua descricio do
mundo mecanico da imaginagdo e isolando esse mundo, por
baixo do terreno fisioldgico no qual ele mergulha e pelo alto do
entendimento, faz dele o Unico terreno sobre o qual o espirito
humano se move realmente. Nao ha no espirito nada mais do que
impressoes e copias dessas impressoes que sao as ideias e que se
conservam no espirito por uma espécie de inércia; ideias e
impressdes ndo diferem em natureza, o que implica em que a
percepcdo nao se distingue em si mesma da imagem. (Sartre,

1989, p. 15).

Neste sentido, para Hume, as imagens sdo “folhas dadas”
que existem em contiguidade, ou, se preferirmos, é a semelhanca
entre certas imagens que possibilita a prépria existéncia de um
nome comum para seu conjunto. Nao obstante, estas imagens que
existem enquanto objeto no pensamento se relacionam e é a sua
relacdo enquanto coisa que anula a ideia de pensamento cartesiano
uma vez que este, para Hume, o pensamento seria o resultado
desta colecdo de coisas que se relacionam. “Se Descartes colocava
ao mesmo tempo a imagem e o pensamento sem imagem; Hume
guarda apenas a imagem sem o pensamento” (Sartre, 1989, p. 18).

Fato é que Sartre aponta em Descartes, Leibniz e Hume, um
bojo metafisico acerca da imagem, partindo da diferenciagao
(herdada da escolastica por Descartes) entre matéria e
pensamento, passando pelo associacionismo de Leibniz que nada
mais faz do que, nas palavras de Sartre, “desfigurar a imagem
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cartesiana” e chega a colecao de coisas que se relacionam na
filosofia de Hume:

Um reino do pensamento radicalmente distinto do reino da
imagem; um mundo de puras imagens; um mundo de fatos-
imagens; atras do qual é preciso reencontrar um pensamento,
que nao aparece a ndo ser indiretamente, como a Unica razao
possivel da organizacio e da finalidade que se pode constatar no
universo das imagens: eis as trés solucdes que nos propdem as
trés grandes correntes da filosofia classica. Nessas trés solugdes a
imagem guarda uma estrutura idéntica. Permanece uma coisa.
Apenas se modificam suas relagdes com o pensamento, de acordo
com o ponto de vista que assumiu a respeito das relagdes do
homem com o mundo, do universal com o singular, da existéncia
como objeto com a existéncia como representacdo da alma com o
corpo (Sartre, 1989. p. 19).

Aqui ja é nitida a intencdo sartriana: romper com a ideia de
imagem enquanto coisa. Este serd seu objetivo ao abordar a
fenomenologia husserliana que, por sua vez, rompe com a
psicologia positiva da virada do século XIX para o século XX. Sartre
sera enfatico ao afirmar que o psicologismo de sua época nada
mais fez do que reduzir o cartesianismo ao abordar o tema da
imagem. A imagem segue sendo uma coisa defeituosa. Para Sartre,
a raiz do erro da psicologia de seu tempo se encontra em sua
“tentativa de considerar o fato psiquico como “um movimento
fisico” (Sartre, 1989, p. 22). O que h& é uma deducao a priori do
que é a imagem, antes da sua existéncia propria. Que isto quer
dizer? Sartre critica o psicologismo por ndo tentar descrever,
compreender o fendmeno da imagem, outrossim, o que ha é a
presuncao da natureza da imagem concebida anterior a
compreensao dela mesma enquanto existente no fluxo de
consciéncia.

E em Husser]l que Sartre ancora o inicio de sua descricio
acerca da imagem. Ao colocar entre parénteses o mundo natural,
suspender o juizo, ou, fazer a epoché, Husserl pode dar um passo a
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mais do que o “psicologismo”: compreender a apari¢gao da imagem
a partir de seu fendmeno:

O grande acontecimento da filosofia de antes da guerra é
certamente o aparecimento do primeiro tomo da Revista anual de
filosofia e de pesquisas _fenomenolégicas que continha a principal
obra de Husserl: Esbo¢o de uma fenomenologia pura e de uma
filosofia fenomenoldgica. Tanto quanto a filosofia, esse livro
estava destinado a revolucionar a psicolégica. Nao ha davida de
que a fenomenologia, ciéncia da consciéncia pura transcendental,
¢ uma disciplina radicalmente diferente das ciéncias psicolégicas,
que estudam a consciéncia do ser humano, indissoluvelmente
ligada a um corpo e em face de um mundo. A psicologia, para
Husserl, continua sendo como a fisica ou a astronomia, “uma
ciéncia da atitude natural”, isto é, uma ciéncia que implica em um
realismo espontineo. Ao contrario, a fenomenologia comeca
quando “colocamos fora de jogo a posicdo geral da existéncia que
pertence a esséncia da atitude natural” (Sartre, 1989, p. 104).

A fenomenologia psicoldgica proposta por Husserl introduz a
intuicdo em seu amago e possibilita a compreensao da aparigao, do
acontecimento do fendmeno a partir dele. Logo, a nocao de
imagem é renovada (Sartre, 1989, p. 107), uma vez que através do
ato de intuir, a consciéncia coloca a imagem como um
transcendente em relacdo ao objeto; nao obstante, a imagem deixa
de ser um contetdo psiquico (Sartre, 1989, p. 109). Tal é a
“natureza” da intuicdo fenomenolégica que, ao intuir, coloca a
consciéncia sempre inteira em ato, ela é a consciéncia de intuir a
imagem, ou, se preferirmos, é a consciéncia de imagem. “A
imagem, tornando-se uma estrutura intencional, passa do estado
de conteddo inerte de consciéncia ao de consciéncia una e sintética
em relacdo com um objeto transcendente” (Sartre, 1989, p. 110). A
intuicao possibilita a propria diferenca entre imagem e percepgao,
uma vez que a percepcao precisa perfilar o objeto incessantemente
para constitui-lo. A imagem, por outro lado, é inteira em seu
movimento. O ato noético, a intencionalidade coloca o seu objeto
em um sO golpe. Neste sentido, a intencdo sartriana em “O
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7

imaginario” é o de construir uma visao intuitiva da estrutura
intencional da imagem.

Imagem em Sartre

A imagem nao é mais do que uma relacao
(Sartre, A imaginagao).

Para Sartre, como vimos, a imagem ndo é a percepcao,
tampouco é uma coisa externa a consciéncia ou um conjunto de
simulacros. A imagem é, ela mesma, a consciéncia enquanto
consciéncia de imagem. O objeto nao habita a consciéncia, a folha
que observo nao adere ao meu ser, em nenhum fragmento,
tampouco a minha consciéncia. O que ocorre, em Sartre, é o ato
intencional e posicional de movimento da minha consciéncia rumo
a um objeto intencionado. O resultado, é que o que vejo, esta folha
branca, ndo é mais do que a minha proépria consciéncia de imagem,
desta imagem que vejo. A imagem possui, assim, trés
caracteristicas intrinsecas: 1) a imagem é uma consciéncia, 2) sua
aparicao se da por uma quase observacao e 3) a imaginacao coloca
seu objeto através de um Nada3. Que isto quer dizer? A imagem ¢é a
relacdo da consciéncia ao objeto, sua aparicdo nao se da pela
percep¢ao porque a imaginacgao coloca o seu objeto inteiro, de uma
s6 vez, sem precisar perfila-lo; e, por consequéncia, o Nada se
impoe visto que a imaginacdo é transcendente rumo ao que lhe é
externo, ao objeto. Este processo se da, portanto, em um nivel
irrefletido (nao-tético) da consciéncia?, ou, se preferirmos, a
imagem se da por inteira> e espontaneamente na relacdo

3 “Toda consciéncia é consciéncia de alguma coisa. A consciéncia irrefletida visa objetos heterogéneos
a consciéncia: por exemplo, a consciéncia imaginante da arvore visa uma arvore, isto é, um campo
ue por natureza ¢ exterior a consciéncia; ela sai de si mesma, ela transcende”. (Sartre, 1996, p. 2
5 ) ) )

4 “A consciéncia imaginante do objeto envolve (...) uma consciéncia nao-tética de si mesma”. (Sartre,
1996, p. 28)
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intencional da consciéncia ao objeto posicionado, a imagem ¢é a
consciéncia de imagem.

Para Castro, “a imaginacdo, enquanto producado do irreal,
decorre da liberdade” (Castro, 2016, p. 52). Ricoeur, neste sentido,
afirma que “Sartre espera muito da imaginagao, talvez mesmo o
segredo da liberdade” (Ricoeur, 1949, p. 243). E conhecido que a
ultima obra sartriana, “O idiota da familia”, estudo acerca da vida
de Gustave Flaubert mediado pelo método progressivo-regressivo,
decorre da obra “Questoes de método”; porém, “na entrevista
‘Sartre por Sartre’ (1970), enumerando as razoes que lhe fizeram
escrever O idiota da familia, o filosofo chegou a sustentar que esta
obra é uma continuagao de O imagindrio (S, IX, 118)” (Castro,
2016, p. 169). Gustave Flaubert ¢ um “menino imaginario” (Sartre.
2013, p. 665) que vivencia sua constante producdo do irreal. Castro
demonstra que ja em “A transcendéncia do ego” o tema da imagem
subjaz. O ego, neste sentido, ndo é mais do que uma imagem e, por
consequéncia, uma vida imaginéria como a de Flaubert s6 pode ser
construida a partir de uma producio poética do ego.® Da mesma
forma que a consciéncia coloca seu objeto, enquanto imagem,
como um todo, o ego, por sua vez, ndo é percebido (visto que nao é
perfilado), é imaginarizado.

Consideracoes finais

Nosso pequeno excurso através destas linhas buscou
introduzir e elucidar a nogao de imagem em Sartre. Nossos
apontamentos até aqui nos permitiram compreender que o tema
da imagem, em Sartre, ndo é um objeto de estudo paralelo;

5 “Numa palavra, o objeto da percepcio excede constantemente a consciéncia; o objeto da imagem é
apenas a consciéncia que se tem dele; define-se por essa consciéncia: ndo pode aprender nada de uma
imagem que ja nao se saiba antes (...) a imagem deu num s bloco o que ela possuia” (Sartre, 1996, p. 23)

5 “Ademais, é possivel fazer a escolha de perpetuar a imaginagio até o ponto de estabelecer-se uma
vida imagindria. A vida imaginaria é resultante de uma constante producdo poética do ego, tema de
A transcendéncia do ego. Identifica-se agora a intencionalidade imaginante nessa autoprodugao: o
ego é uma imagem”. (Castro. 2016, p. 49)
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outrossim, perpassa o proprio tema liberdade, tao cara para Sartre,
bem como o tema do Ego, e estd, desde “A imaginacdo” até “O
idiota da familia” presente e decisivo na obra sartriana. E porque é
transcendentalmente livre que o homem imagina. O estudo sobre a
imagem e, por consequéncia, o imaginario, nos leva a constatar
que a propria nocdo ontologica de liberdade esta presa ao
imaginario. Para além disto, o imaginario pode ser o trampolim
para a agdo (Castro, 2016, p. 190); em Sartre, tanto a obrigacao é
imaginaria quanto a norma €, ela mesma, uma imagem. Doravante
é impossivel dissociar a nocao de imagem e imaginario da nogao de
liberdade ontolégica, normatividade, afetividade e ética. Em suma,
nossa intengao, apesar de introdutéria e claudicante, é a de poder
ajudar no inicio da leitura da obra sartriana com este alerta sobre a
centralidade da nogao de imagem e suas necessarias consequéncias
e imbricacoes que perpassam a obra de Sartre.
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Os problemas socioambientais
na sociedade moderna:
a ética ecocéntrica e a democracia
socioecolégica como minimizadores

Cleide Calgaro®

Introducao

No presente trabalho analisa-se a influéncia da sociedade
consumocentrista no desenvolvimento socioambiental. Com isso se
observa que, na sociedade atual, os problemas socioambientais se
agravam a partir do endeusamento do consumo como centro da
mesma e que ¢é preciso encontrar alternativas para a problematica.

Percebe-se que a dignidade da pessoa humana acaba sendo
prejudicada juntamente com os direitos da natureza na sociedade
que tem o consumocentrismo como base ideoldgica, visto que as
pessoas sao adestradas e domesticadas a consumir o que nao
necessitam. Com isso as mesmas sao prejudicadas juntamente com
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a natureza que sofre as consequéncias do descarte de bens e da
extracdo de seus recursos naturais.

Para tal se utiliza o método analitico-dedutivo a partir do
estudo de referenciais tedricos acerca do tema. Conclui-se que a
democracia socioecoldgica e a ética ecocéntrica pode minimizar o
surgimento de novos problemas socioambientais e, dessa maneira,
a sociedade e o meio ambiente podem conviver em harmonia e
equilibrada.

1 Os problemas socioambientais e o desenvolvimento na
sociedade consumocentrista

A sociedade consumocentrista é caracterizada como aquela
que se pauta pelo hiperconsumo como o centro da mesma, onde 0s
individuos se adestram e se dessubjetificam perdendo a sua
esséncia, sendo uma das propulsoras de problemas ambientais e
sociais. Esses problemas, nao se pode esquecer, sao atrelados pelo
consumocentrismo, onde a crise social leva a crise ambientais e
vice-versa. Na visao de Pereira et. al., 0 consumocentrismo origina,
por sua vez, a ascensao do consumo ao centro da sociedade
capitalista moderna, deste modo:

A sociedade vivenciou uma série de teorias ao longo do tempo, o
que faz com que as condutas humanas fossem dirigidas por
certas teorias/ doutrinas/ideias/ideologias, que levavam a
mudancas sociais e individuais. Pode-se destacar, de modo
exemplificativo, dentro do contexto que se estd abordando, o
cosmocentrismo (o cosmos é o centro de tudo); o teocentrismo
(Deus se torna o centro); o antropocentrismo (tudo gira em torno
do homem). Na sociedade moderna contemporanea que ja esta
sendo denominada de pds-moderna, conforme se pretende
demonstrar aqui, se insere o consumocentrismo, como elemento
dominante para onde se dirigem o pensamento e as atividades do
cidaddo moderno, fazendo com que o mesmo seja levado a
consumir, pois, através desse ato, ele se realiza como ser
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individual e social, pois que ele somente é se consumir.
(PERFEIRA; CALGARO; PEREIRA, 2016, p. 267).

Desta forma, na sociedade consumocentrista “o consumo se
coloca no centro de todas as decisdes que envolvem o individuo,
pois o mesmo perde sua identidade como ser que participa das
decisoes sociais para se transformar (apenas) em consumidor
heteronomamente guiado”. (PEREIRA; CALGARO; PEREIRA, 2016,
p. 267). Com isso se percebe que a mesma acaba sendo o centro
das atencdoes na modernidade, ou seja, o hiperconsumo vem
atrelado a uma série de problemas que podem ser tanto sociais
quanto ambientais, como dito acima, haja vista o fato do mesmo
ser o centro da vida das pessoas e da sociedade. Os autores

(...) entende-se que se ultrapassou a denominada sociedade
hiperconsumista, dando azo a uma sociedade consumocentrista.
Nesse viés, o consumo passa a ser o elemento principal das
atividades humanas, deslocando o ser para o ter e, posteriormente,
para o aparentar. Dessa forma, o consumo se torna o centro da
sociedade contemporanea, onde o consumidor vai buscar todas as
possibilidades de sua nova razdo de viver. Consumir é existir.
(PEREIRA; CALGARO; PEREIRA, 2016, p. 267).

«

Adiante Calgaro e Pereira deliberam que: 0
consumocentrismo se concretiza no proéprio arcabougo social
moderno, emergindo, lentamente, da complexidade criada com
essa nova sociedade. Para entender essa gestacdo é importante que
se verifique os pressupostos e ideias centrais da sociedade
moderna” (CALGARO; PEREIRA, 2016, p. 57). Portanto na
sociedade consumocentrista:

O sujeito desloca-se do social em uma busca individual que lhe
traz a ideia de liberdade. Sem se dar conta do que esta
acontecendo o sujeito vive uma vida de aparéncias, vez que essa
sociedade visa expandir os seus tentdculos de cultura consumista
do ‘aparentar’, onde o modo de producio e circulagio de
mercadorias é feito para disciplinar, docilizar e mesmo vigiar o
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sujeito, fazendo com que o mesmo compre para se sentir
“alguém”, mesmo que ele nao necessite daquilo que é adquirido.
O sujeito adestrado vive em um mundo aparente, em um mundo
onde a realidade se esconde atrds de um espelho que reflete
apenas o que o mercado deseja mostrar como possivel, mas, que
na realidade se desdobra em uma felicidade inalcancavel, por ser
efémera, dentro de um mundo de “faz de conta” que é transitério.
(CALGARO; PEREIRA, 2016, pp. 64-65).

O sujeito na sociedade consumocentrista se dessubjetifica, ou
seja, acaba ficando preso ao consumo, onde a vida se torna
adestrada e massificada por um padrao criado e imposto. Esse
sujeito torna sua vida um atributo do consumocentrismo, sendo
que sua felicidade, suas aspiragdes e sonhos sdao adestrados a um
modo ao qual esse sujeito aparenta ser e ter o que nao é e o que
nao tem. Na abordagem de Calgaro e Pereira

se 0 sujeito nao participa desse “jogo ja jogado” da sociedade
consumocentrista, serd excluido e dessubjetivado, o que para o
sujeito é a “morte social”. A dessubjetivacdo do sujeito, ou seja, é
o apagamento da subjetividade. Na questao referente ao consumo
a dessubjetivacio é a objetificacdo do sujeito. A vida do sujeito,
conforme ja se vem explicando, acaba girando em torno do
consumo tornando-se, este, parte fundamental do sujeito,
fazendo com que a degradagdo ambiental seja mais frequente e o
desinteresse pela sociedade e suas questdes sociais seja mais
frequente. O sujeito acaba esquecendo-se de quem é e acaba se
confundindo com o objeto de consumo. (CALGARO; PEREIRA,
2016, p. 66).

O consumo, na atualidade representa uma estrutura de
poder, para Foucault a

onipresenca do poder: ndo porque tenha o privilégio de agrupar
tudo sob sua invencivel unidade, mas porque se produz a cada
instante, em todos os pontos, ou melhor, em toda relacdo entre
um ponto e outro. O poder estd em toda parte; ndo porque
englobe tudo e sim porque provém de todos os lugares. E “0”
poder, no que tem de permanente, de repetitivo, de inerte, de
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auto-reprodutor, é apenas efeito de conjunto, esbocado a partir
de todas essas mobilidades, encadeamento que se apdia em cada
uma delas e, em troca, procura uma instituicio e nem uma
estrutura, ndo é uma certa poténcia de que alguns sejam dotados:
é o nome dado a uma situagdo estratégica complexa numa
sociedade determinada. (FOUCAULT, 1988, p. 89).

As palavras do autor sintetizam a estrutura de poder do
consumocentrismo, sendo que o mesmo acaba impulsionando um
modo de vida excludente, pois o sujeito que ndo se adapta acaba
sendo deixado para tras na ferrenha girada do consumo. Criam-se
padrdes sociais, ou seja, moldes onde o sujeito acaba estando
atrelado a eles e ndo se preocupa como os demais e com o meio
ambiente ao seu entorno. Desta forma, a disciplina, influindo sobre
o corpo, elege como escopo “ndao unicamente o aumento de suas
habilidades, nem tampouco aprofundar sua sujei¢do, mas a
formagao de uma relagdo que [...] o torna tanto mais obediente
quanto é mais util, e inversamente” (FOUCAULT, 2000, p.119).
Portanto, Foucault percebe que a disciplina

[...] fabrica assim corpos submissos e exercitados, corpos ‘doceis’.
A disciplina aumenta as forgas do corpo (em termos econdmicos
de utilidade) e diminui essas mesmas forgas (em termos politicos
de obediéncia). Em uma palavra: ela dissocia o poder do corpo;
faz dele por um lado uma ‘aptidao’, uma ‘capacidade’ que ela
procura aumentar; e inverte por um lado a energia, a poténcia
que poderia resultar disso, e faz dela uma relacdo de sujeicdo
estrita. (FOUCAULT, 2000, p. 119).

Esse poder vinculado ao consumo gera uma sociedade
cadtica e individualista, a qual ndo estd preocupada com o entorno.
Para Baudrillard o consumo

[...] surge como conduta activa e colectiva, como coacgao e moral,
como instituigdo. Compde todo um sistema de valores, com tudo
0 que este termo implica enquanto funcao de integracao do grupo
e do controlo social. A sociedade de consumo ¢ ainda a sociedade
de aprendizagem do consumo e de iniciagdo social ao consumo -
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isto é modo novo e especifico de socializagio [...].
(BAUDRILLARD, 2008, p. 95).

Gilles Lipovetsky entende que “neste momento de
hiperconsumismo o duravel cede lugar ao descartavel e tudo deve
entreter com o minimo de esfor¢o. O capitalismo e o espirito de
fruicdo estao acabando com a autoridade publica e a dignidade da
cultura”. (LIPOVETSKY, 2007, p. 57). Assim sendo, uma das
formas de exclusdo social criada na sociedade consumocentrista se
da pela possibilidade de aquisicio de bens de consumo, que sao
almejados e adquiridos sem a devida necessidade, onde alguns
podem adquirir e outros ndo conseguem.

As pessoas compram e endeusam 0 cONsumMo, mas esquecem
que o mesmo acaba ocasionando problemas sociais e ambientais. O
descarte de produtos no meio ambiente, a poluicido para a
fabricacao dos mesmos, a utilizagdo de recursos naturais sdo
exemplos de problemas ambientais. J4, a exclusao social, a pobreza
sao exemplos de problemas sociais. Como visto a dignidade do
sujeito acaba sendo desvirtuada e dessubjetivada a partir do
momento em que a sociedade consumocentrista se coloca como
centro do sistema capitalista e do poder. As grandes corporagdes
dominam o mercado e adestram o sujeito moldando a forma de
vida e a dignidade do ser humano. Com tudo isso existe a
necessidade de se buscar uma nova alternativa para a problematica
apresentada pela sociedade consumocentrista, onde os problemas
se propagam de forma ampla e célere.

2 A guisa de conclusdao: a ética ecocéntrica e a democracia
socioecolégica como forma de minimizar os problemas
socioambientais

Como visto anteriormente a sociedade consumocentrista
precisa de uma alternativa para que nado colapse, os problemas
socioambientais devem ser minimizados, e para isso, deve-se
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encontrar uma forma que permita a sintonia entre o ser humano, a
sociedade e a natureza, sob pena do ser humano padecer sob o
mito de Sisifo3. A metafora utilizada na questao posta, é entendida
como, a ideia de que o desafio aos deuses - natureza - leva a
punigao por toda a eternidade, sendo que a humanidade tera que
empurrar a pedra da solu¢do/minimizacao  problema
socioambiental - da degradacdo e da exclusdo - até o topo da
sociedade, mas essa pedra sempre rola/volta para baixo e nunca se
conseguira levar até o topo a possivel solucdo ao problema, porque
sempre haverd a necessidade de se comegar novamente. Como
Camus vé em Sisifo a pessoa que vive a vida ao maximo e odeia a
morte sendo condenada a uma tarefa sem sentido e a continua
executando diariamente, assim se vé a nossa sociedade. O ser
humano na sociedade consumocentrista acaba vivendo a vida ao
maximo, onde a possibilidade de aquisicao de produtos, seja pelo
poder economico, seja pelo trabalho faz com que as pessoas
desperdicem tempo e vida em algo que supostamente leva a
felicidade. Essas pessoas possuem a crenca de que o fato de
consumir permite que as mesmas existam em sociedade, mas
esquecem que a efemeridade da vida e das coisas, leva a
insatisfacdo e a degradacao da natureza.

Por conseguinte, como possibilidade de minimizacdo do
problema é preciso encontrar alternativas que permitam a
integracao sistémica entre ser humano, meio ambiente e
sociedade. De tal modo, parte-se da ideia de que a democracia
representativa precisa ser completada pela democracia
participativa, visto que ndo basta o cidaddo escolher seus
representantes mas precisa participar. Alvaro Luiz Valery Mirra
afirma que:

Ressalve-se, porém, que, como ¢é prdprio do regime de
democracia participativa, a defesa intransigente da participagao
na defesa do meio ambiente ndo implica na exclusio da

3 Conforme o ensaio filoséfico do escritor Albert Camus, em 1941, O mito de Sisifo.
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representagdo  politico-eleitoral e, muito menos, a
desconsideracdo da importancia do papel do FEstado, na
administragdo da qualidade ambiental. (2010, p.62).

Na visdo Marcus Dexheimer o

A

importante é ter-se em mente que falar em democracia
participativa ndo significa abolir o instituto da representacdo
politica; essa proposicao seria absurda nos contornos do Estado
contemporaneo, pelos mais diversos fatores, tais como: elevado
numero de cidadaos de cada Estado, multiplicidade de questdes a
serem apreciadas diretamente pelos governantes, complexidade
técnica e cientifica de determinadas decisdes de carater politico
(como politica monetéaria, politica ambiental, politica industrial).
(2004, p.16).

Com isso se observa que ao agregar-se a democracia
participativa a representativa, no caso brasileiro ¢ uma op¢ao, mas
para que isso ocorra, as pessoas necessitam de uma nova ética e da
compreensao do que vem a ser o seu papel na sociedade. Participar
deve ser levado como um ato de cidadania e de responsabilidade,
onde a ética e a moral devem pautar a tomada de decisdes. O
sentimento de pertencimento e a ideia de que todas as pessoas irao
participar pois sdo razoaveis e racionais a ponto de
compreenderem que suas decisdes coletivas serao aceitas,
pensadas e respeitadas. E preciso educar eticamente e moralmente
as pessoas para participarem. Essa educagdo perpassa todas as
esferas formais e ndo formais, além da esfera da familia.

Também existe a necessidade de distribuicdo de renda, que é
uma outra opcdo. As politicas publicas podem ser um caminho,
mas as mesmas devem ser de Estado e ndo governamentais e, ndo
devem ser utilizadas como plataformas politicas e, sim buscar o
objetivo que ¢ a minimizacao da exclusdo social que castiga a
sociedade moderna atual. Um exemplo que se pode citar é a
Constituicdo Equatoriana que tem uma visao de Estado
Plurancional onde Grijalva entende que:
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O constitucionalismo plurinacional deve ser um novo tipo de
constitucionalismo  baseado em relacdes interculturais
igualitarias, que redefinam e reinterpretem os direitos
constitucionais e reestruturem a institucionalidade proveniente
do Estado Nacional. O Estado plurinacional ndo é e nao deve ser
reduzido a uma Constitui¢gdo que inclua um reconhecimento
puramente culturalista, a vezes somente formal, por parte de um
Estado em realidade instrumentalizado para o dominio de povos
de culturas distintas, sendo um sistema de foros de liberagdo
intercultural autenticamente democratico. (2008, p.50-51).

Essa constituicdo vai além pensando nos problemas
socioambientais de uma forma mais holistica e pautada numa ética
ecocéntrica, onde se protege a casa comum, ou seja, toda a
natureza e a sociedade em si. No seu artigo 3 declara os deveres do
Estado em relagdo a sociedade: “Son deberes primordiales del
Estado: 5. Planificar el desarrollo nacional, erradicar la pobreza,
promover el desarrollo sustentable y la redistribucién
equitativa de los recursos y la riqueza, para acceder al buen
vivir. (...)”. (Grifo nosso). (ECUADOR, 2008). Também, reconhecer
os direitos da natureza se faz fundamental para que haja uma nova
ética socioambiental, assim no art. 10 existe o reconhecimento da
natureza como sujeito de direitos, Art. 10- “Las personas,
comunidades, pueblos, nacionalidades y colectivos son titulares y
gozaran de los derechos garantizados en la Constituciéon y en los
instrumentos internacionales. La naturaleza sera sujeto de aquellos
derechos que le reconozca la Constitucion”. (ECUADOR,
20080utra questdao importante, é que a Constituicdo Equatoriana
entende que as pessoas devem ser iguais, no Art. 11.-“ EI ejercicio
de los derechos se regira por los siguientes principios: 2. Todas las
personas son iguales y gozaran de los mismos derechos, deberes y
oportunidades”. (ECUADOR, 2008).

Portanto, é preciso repensar a ideia da ética como um
conjunto de valores morais e principios que norteiam a sociedade,
afim de torna-la uma ética que pense de forma social e ambiental,
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elevando-a a ética socioambiental, pensar no ser humano e na
natureza como complementos de uma ética ecocéntrica e na busca
de uma democracia que também vise um viés socioecol6gico, ou
seja, buscar a relacdo entre o ser humano e seu meio social, moral
e econdmico, Por fim, entende-se que isso pode ser uma alternativa
para sanar ou mesmo minimizar a problematica que a sociedade
consumocentrista apresenta na modernidade capitalista.
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Economia e teologia:
uma critica filosofica sobre o secular e o religioso

Jair Inacio Tauchen'

1 Introducao

O texto tem por objetivo analisar e desenvolver uma critica
filosofica sobre as relacdes entre o sistema religioso e o secular na
sociedade moderna. Com o capitalismo surgiu a “boa-nova” do
mercado em concorréncia com o discurso das religides
tradicionais. Na sociedade tradicional a mensagem do cristianismo
se referia a um mundo transcendental, escondido, invisivel. A sua
fundamentagao estava na autoridade de Deus, com promessa de
vida futura, adquirida com a rendncia da vida presente. O
capitalismo por sua vez, anuncia o futuro renovado pela producdo
material e pela promessa de realizacdo de todos os desejos pela
experiéncia imediata, sem depender de uma palavra ou autoridade
invisivel. Ao invés de solicitar uma rendncia a vida presente, o
capitalismo desvia a atencdao da vida futura para focar na vida
presente. Considerando essas perspectivas, a proposta ¢é
demonstrar ao longo do texto que esses dois reinos nao se
interpenetram.

' Doutorando em filosofia na PUCRS, bolsista CAPES/PROEX.
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2 O capitalismo como sistema religioso secular

Inicialmente o capitalismo sera analisado a partir das
relagbes de mercado, da mercadoria, da técnica e do trabalho,
como sistema religioso secular, que se propde a realizar todos os
desejos na vida presente, mas em contrapartida exige fé e sacrificio
da vida humana®. Como hipdtese, o capitalismo podera vir a se
tornar seu proprio cativeiro ou criara condicbes para ser
substituido, pois o sistema é de tal forma devastador, que levaréd a
sociedade a se livrar dele ou exigir alteragdes na sua composigao.
Todavia, a crise atual ndo € o inicio nem o fim, apenas uma etapa
importante no processo historico. Est4 servindo para “melhorar” o
capitalismo e em nenhum momento o mercado tem intencdo de
romper com ele. Na verdade, o sistema de mercado encontra-se em
expansao, pois a crise provocada pela devastagio econdmica,
psiquica e ecoldgica, criaram novas necessidades e, por isso, novos
setores de mercado surgiram, contribuindo para a acumulagao do
capital. O que estd em declinio no mundo contemporaneo é a
realidade social e econdmica da maioria das pessoas.

£ possivel questionar a criacio de um quadro de
“catastrofilismo” econdmico e ecoldgico. Tal cenario pode ser
refutado pelo instinto de sobrevivéncia humana. Quando a
humanidade se deparar com o precipicio a sua frente, vera que a
continuidade do capitalismo nos moldes atuais, é incompativel com
o modelo de sobrevivéncia. E preciso puxar o freio de emergéncia,
mas nao pode ser baseado apenas nas manifestagdes populares de
final de semana. Precisa ser mais amplo, é necessario modificar as
estruturas do capitalismo, especialmente as que envolvem a
concentracao de renda e o aniquilamento do meio ambiente, pois

? O sentido de sacrificio a ser utilizado no texto é o cunhado por Sung: “os sacrificios humanos nao
sao mais ofertados em algum altar de um deus visivel - rituais religiosos que legitimam o processo
de dominacio e sacrificios humanos nas relagdes econdmicas e politicas de opressdo nas sociedades
tradicionais - mas sdo feitos em nome de uma necessidade ‘cientifica’, secular, nao-religiosa.
Tornaram-se sacrificios seculares. Por isso ndo sao mais explicitamente ritualizados em templos
religiosos tradicionais” (Sung, 1994, p. 237).
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os seres humanos reagem de forma diferente para as mesmas
situacoes e desafios, ndo existe instinto de sobrevivéncia
generalizado. E evidente, também, que j& houve civilizacdes que
desapareceram em vez de mudar seus habitos. O mesmo principio
¢ valido para a consciéncia ecologica, na maneira que se utilizam os
recursos naturais, podendo ocorrer solugdes autoritarias,
concorréncias extremas por lugares ndo poluidos e até novas
guerras. A nova realidade podera ser fundada pelo desastre, por
uma “sexta-feira 13”, ou pelo “dia do julgamento”.

O capitalismo? tem a capacidade de absorver toda a dinamica
social e nao deixar nada de fora dessa logica, porque precisa
encontrar esferas de valorizacdo sempre novas para gerar o lucro.
As pessoas sao estimuladas e manipuladas pela propaganda a fim
de por a baixo todos os limites. Isso pode envolver a carreira
profissional, a promessa de vida eterna perpetrada pela ciéncia
médica, até a ideia de um crescimento econdmico ilimitado como
sendo a solucdo de todos os problemas.

No capitalismo moderno a relacdo entre o capital e o
trabalho* é mais complexa de se perceber, pois na concepcdo de
Wood, ndo existe a transferéncia direta do trabalho excedente. “Os
trabalhadores ndo pagam renda, nem impostos ou tributos aos
seus empregadores. Nao existe nenhum meio 6bvio de distinguir
entre o que os trabalhadores guardam para si e o que eles cedem
ao capital” (Wood, 2014, p. 16), diz ele. Diferente da sociedade

3 Sung chama atengao para ter cuidado para nao cair na critica “absoluta” aos elementos que fazem parte
do capitalismo. “Por exemplo, relagdes comerciais, sistema de crédito, mercados financeiros e a
propriedade privada sdo partes importantes no sistema capitalista, mas isso néo quer dizer que em uma
sociedade alternativa devamos acabar com tudo isso s porque estdao presentes no capitalismo. O que
caracteriza o capitalismo (como todo e qualquer sistema) nao sdo as partes que o compdem, mas sim a
forma especifica como as partes estdao organizadas no sistema. As partes por si ndo nos dizem se um
sistema é ou nao uma estrutura de pecado, mas a logica que rege a organizacao do sistema e o espirito
que o move” (Sung, 2008, p. 161). E preciso ter claro que a légica que norteio o capitalismo
contemporaneo é a acumulagao infinita do capital e a formagdo de um mercado consumidor.

4 Nesse sentido, é oportuno o comentario de Jappe: “A sociedade capitalista e industrial foi a primeira
na histéria a separar o ‘trabalho’ das outras atividades, e a fazer do trabalho e de seus produtos, sob
o nome de ‘economia’, o centro soberano da vida social” (Jappe, 2013, p. 207).
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tradicional do passado quando o camponés destinava ao seu
senhor ou ao Estado o resultado do seu produto e do seu trabalho.
No capitalismo o empregador em vez de extorquir a renda dos
trabalhadores, paga em forma de salério o trabalho executado pelo
trabalhador. A coercao agora é no sentido econdmico, tendo em
vista que o trabalhador vende sua forca de trabalho por um saldrio
que o empregador define. Todavia, esse trabalhador sem
propriedade, tem a sua margem de negociacao reduzida ao vender
a sua forga de trabalho em troca do salério, que é a Gnica maneira
de conseguir a subsisténcia. Além do mais, a coer¢ao nao é imposta
diretamente pelo homem, mas pelo mercado, tornando a relagao
da exploragado do trabalho pelo capital obscura.

A transformagdo do trabalho em valor estad em processo de
esgotamento, em razdo da proliferacdo e avango das tecnologias
que substituem a forga trabalho, criando uma populagao supérflua
que ndo serve nem para ser explorada. O ser humano esta se
tornando um luxo dispensavel, que pode ser eliminado, um tipo de
“excedente”, em prol da acumulagdo do capital. A sociedade se
defronta com uma crise de civilizagdo, um declinio no modelo
cultural, que envolve todos os seus membros. Um lamentéavel
desvio de conduta da humanidade ao estabelecer uma regressao
antropolégica em direcado a banalizacdo. Um estado de
desmantelamento psiquico coletivo, imposto pelo mercado e pelo
fetichismo da mercadoria, na relacdo entre as pessoas e o mundo.
Propor algum remédio a curto prazo para essa crise, com solugoes
imediatas, parece ser ineficaz e inutil.

A forma de miséria experimentada e imposta a populacao
esta muito mais relacionada aos excluidos do que aos explorados. A
impressao é que ser explorado parece ser quase um privilégio,
perante aos que foram declarados “supérfluos”, por nao serem
rentaveis no sistema produtivo. Para essas categorias foram
negados todos os valores humanos pelo