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Esta proposta de coletanea surgiu a partir de debates entre as integrantes do GT de Estudos de Género
da Secao Estadual da ANPUH-PR, que perceberam a importancia de reunir pesquisas que abordem as
“Perspectivas transculturais e transnacionais de género”, tematicas tio pertinentes ao mundo contem-
poraneo diante dos deslocamentos de pessoas, ideias, processos identitarios, migragoes, transitos cul-
turais e sociais, feminismos, biografias, literatura, filantropia, cinema, religido, contextos coloniais e
pos-coloniais, decolonialidade, interculturalidade e outras préaticas que configurem espacos transna-
cionais e transculturais de género, classe, raga, etnias e sexualidades. Assim, a coletanea estd organiza-
da em onze capitulos de pesquisadoras e pesquisadores nacionais e internacionais que apresentam tra-
balhos que propiciam espagos de discussio e reflexdo sobre os fendmenos transculturais e transnacio-
nais relativos ao género, feminismos e a historia das mulheres, compreendendo as multiplas formas
de didlogo, trocas, interseccoes culturais e politicas relacionadas ao género em diferentes contextos,
transcendendo as fronteiras nacionais. Os capitulos se aproximam por afinidade tematica e tedrica,
e trazem para o debate reflexdes que carecem de fortalecimento no
meio académico e no debate intelectual, propiciado pela abertura
das novas perspectivas dos estudos de género, dos feminismos
transculturais e transfronteiricos, das epistemologias do Sul,
dos estudos pos-coloniais e decoloniais, cujas propostas sio
focadas em estudos e saberes descentrados epistemologica-
mente, que visam analisar as realidades historicas diversas,
como € o caso da América Latina e Europa do Sul, entrecru-
zando identidades/diversidades étnicos-raciais, sexualida-
des, classes sociais e territorialidades subjetivas e pluri-
versas e que remete a uma proposta historica e com-
prometida em deixar emergir xs sujeitos que
compoem esses fluxos transna-
cionais, como as mulheres, xs
pretxs, xs indixs, xs pobres,
xs gays e lésbicas, marca-
das pelas histérias e pra-

ticas transfronteiricas. ﬁ
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Apresentacao

Esta proposta de coletanea surgiu a partir de debates entre
as integrantes do GT de Estudos de Género da Segao Estadual da
ANPUH-PR, que perceberam a importancia de reunir pesquisas
que abordem as “Perspectivas transculturais e transnacionais de
género”, temadticas tdo pertinentes ao mundo contemporaneo
diante dos deslocamentos de pessoas, ideias, processos identitarios,
migragdes, transitos culturais e sociais, feminismos, biografias,
literatura, filantropia, cinema, religido, contextos coloniais e p6s-
coloniais, decolonialidade, interculturalidade e outras praticas que
configurem espacos transnacionais e transculturais de género,
classe, raca, etnias e sexualidades.

Assim, a coletanea esta organizada em onze capitulos de
pesquisadoras e pesquisadores nacionais e internacionais que
apresentam trabalhos que propiciam espagos de discussao e
reflexdo sobre os fendmenos transculturais e transnacionais
relativos ao género, feminismos e a histéria das mulheres,
compreendendo as multiplas formas de didlogo, trocas,
interseccoes culturais e politicas relacionadas ao género em
diferentes contextos, transcendendo as fronteiras nacionais.

Os capitulos se aproximam por afinidade tematica e tedrica,
e trazem para o debate reflexdes que carecem de fortalecimento no
meio académico e no debate intelectual, propiciado pela abertura
das novas perspectivas dos estudos de género, dos feminismos
transculturais e transfronteirigos, das epistemologias do Sul, dos
estudos p6s-coloniais e decoloniais, cujas propostas sao focadas em
estudos e saberes descentrados epistemologicamente, que visam
analisar as realidades histéricas diversas, como é o caso da
América Latina e FEuropa do Sul, entrecruzando



identidades/diversidades étnicos-raciais, sexualidades, classes
sociais e territorialidades subjetivas e pluriversas e que remete a
uma proposta histérica e comprometida em deixar emergir xs
sujeitos que compdem esses fluxos transnacionais, como as
mulheres, xs pretxs, xs indixs, xs pobres, xs gays e lésbicas,
marcadas pelas histérias e praticas transfronteiricas.

Essa coletanea também se lanca como uma forma de
resisténcia dos Estudos de Género diante de ondas conservadoras
que por vezes tentam impedir ou limitar os debates de uma area ja
consolidada dentro das ciéncias humanas e sociais. Pensar sobre
histéria das mulheres e abordagens de género numa perspectiva
transcultural é ampliar o debate sobre tais estudos, e, além disso, é
uma posicao académica e politica em prol da diversidade, da
tolerancia e da defesa dos direitos das minorias.
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Capitulo 1

Forca de atletas e bondade de santas. A
participacao brasileira no movimento catélico
feminino internacional no inicio do século XX e
as trajetorias das liderancas Amélia Rodrigues
(1861-1926) e Stella de Faro (1888-1972)

Ana Paula Vosne Martins

Introdugao

A arregimentacdo e a mobilizagdo laica em defesa do
catolicismo e do projeto de recristianizacdo da sociedade tém
sido objeto de investigacao histérica em diferentes paises
europeus e americanos. No entanto, boa parte destes estudos
privilegiou as associagdes masculinas e o protagonismo de
liderangas politicas ou a acdo social de homens de elite
engajados na resolugao catdlica para a emergente questao social.
Também se destacaram os estudos sobre a propaganda catélica
realizada por escritores, politicos e profissionais liberais em
contextos onde a defesa dos interesses da Igreja se
sobrepuseram os discursos nacionalistas em tensdao com o
crescente secularismo das sociedades modernas capitalistas.
(GIBSON, 1993; DELLA SUDA, 2007; FERREIRA & ALMEIDA,
2011).

Neste capitulo propomos um deslocamento analitico sobre
a mobilizacdo e o protagonismo laico catdlico ao direcionar o
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foco para a participacdao das mulheres catdlicas ndo s6 dentro
das fronteiras nacionais, mas num movimento de dimensodes
transnacionais. Estudos mais recentes tém revelado que para
além das associagoes locais devocionais, as mulheres catélicas de
diferentes paises criaram organizacbes com o objetivo de
expandir e integrar a agdo catélica, unificadas na defesa da fé e
da Igreja, a0 mesmo tempo em que atuavam em seus
respectivos paises no fortalecimento devocional, na propaganda
catoélica e na agao social. (SARTI, 1984; DELLA SUDA, 2007).

A historiografia brasileira também tem se mostrado pouco
atenta para o protagonismo das mulheres catélicas, quando
muito se referindo a elas como uma relevante forca
conservadora na defesa dos interesses da Igreja e no combate
moral contra a modernizacdo e a secularizacdo da sociedade
brasileira, mas sem estabelecer as singularidades desta atuacao,
nem o tipo de protagonismo exercido, como se a expressao
“senhoras catélicas” fosse autoevidente. Da mesma forma,
também no Brasil se destacam os estudos sobre as organizagoes
masculinas, a elaboracdo de um discurso catélico intelectual em
defesa da Igreja, trajetérias biograficas de intelectuais e a
crescente  participagdo politica de homens catdlicos,
especialmente a partir das décadas de 1920 e 1930.
(MAINWARING, 1989; DIAS, 1996; COSTA, 2006; CARNEIRO
JUNIOR, 2011).

No comeco do século XX duas liderancas catdlicas
femininas se destacaram por seu protagonismo em diferentes
frentes do combate catélico no Brasil: a professora e escritora
baiana Amélia Rodrigues (1861-1926) e a escritora, professora e
religiosa carioca Stella de Faro (1888-1972). Fervorosas na
defesa da sua fé, ambas estiveram em sintonia com uma nova
expectativa social em relacao as mulheres catdlicas.

Consideradas pelo discurso catdlico oitocentista como
fontes genuinas da piedade e da defesa da Igreja em suas
familias, bem como agentes da caridade crista, as mulheres
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passaram também a ser requisitadas pelo clero a participar
ativamente em associacdes com finalidades mais amplas que a
caridade, engajando-se na luta em “restaurar todas as coisas ao
reino social de Jesus Cristo”.! Amélia Rodrigues e Stella de Faro
foram catdlicas muito ativas nesta frente de combate,
organizando associagdes devocionais e de agao social,
participando ativamente das manifestacdes publicas organizadas
pelo clero como congressos, conferéncias e cerimdnias
religiosas. Ambas também se tornaram muito conhecidas e
respeitadas por terem defendido a causa catdlica com veeméncia
e vigor na importante frente da imprensa, escrevendo livros e
artigos para jornais e revistas catolicas brasileiros.

Atentas ao novo papel publico que se esperava das
mulheres catdlicas elas também participaram do movimento
feminino catdlico internacional do comego do século XX. Amélia
Rodrigues foi a representante brasileira por ocasido da criagao
da Federacdo Internacional das Ligas Catdlicas Femininas em
1910 em Bruxelas. Na década de 1930, Stella de Faro passou a
ser a representante brasileira na Unido Internacional das Ligas
Catdlicas Femininas, nome que aquela Federagao adotou a partir
de 1913. Ambas tiveram um importante protagonismo, trocando
correspondéncias com liderancas de outros paises e procurando
adequar sua lideranca no Brasil com as orientacdes de um
movimento transnacional.

Tomando como referéncia o protagonismo publico destas
duas liderancas brasileiras tem-se a intencao de contribuir para
a reflexdo em torno das dimensdes transnacionais do género no
contexto da mobilizacdo feminina catélica desde o inicio do
século XX. Tal perspectiva se fundamenta na percepcao de

! Esta é uma expressao bastante repetida pela militincia catélica, tomada da Enciclica Il fermo
proposito, do Papa Pio X, publicada em 1905. A restauracao em Cristo ndo se restringia somente a
conducdo das almas a Deus, mas a missao de restaurar a civilidade crista que estaria ameacada pela
secularizacdo, pela modernizacdo e pelos inimigos da Igreja, como os livre-pensadores, os
protestantes e os ateus.
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historiadoras e historiadores de que redes de interlocucdo e
cooperacao fazem parte da histéria do feminismo e do
movimento de mulheres pelo menos desde o século XIX. As
praticas sociais e politicas relacionadas a historia das mulheres e
do género sao reveladoras de agéncias publicas femininas que
transcenderam as fronteiras nacionais, particularmente as
organizagoes feministas, que num cendario internacional deram
inicio a um amplo e heterogéneo movimento politico em defesa
dos direitos das mulheres, mas também de outras questoes
como o pacifismo e as reformas sociais.

De acordo com Janz e Schonpflug (2014), mais
recentemente o termo “transnacional” vem sendo usado por
historiadoras que investigam o movimento internacional de
mulheres. Embora esta palavra nao fosse corrente entre as
mulheres que estiveram ligadas a origem das organizagoes
internacionais, seu uso tem sido defendido para distinguir agoes
intergovernamentais, nas quais as fronteiras e os interesses
nacionais sao fortemente mantidos e defendidos, de acoes
transnacionais de pessoas representantes de associagoes e
organizagoes civis, sem relagdo imediata com os governos. Nesse
sentido, o termo transnacional seria mais adequado as
estratégias de organizacdo do movimento de mulheres e do
proprio feminismo, pois envolveria complexos processos de
trocas, fluxos de informacoes, apropriacoes e hierarquias
culturais, numa dindmica independente das delimitagoes
nacionais.

Na perspectiva transnacional sobressaem os estudos sobre
o feminismo de finais do século XIX e inicio do XX, bem como
das organizagdes cujo objetivo era nao s6 aproximar mulheres
de diferentes paises comprometidas com o feminismo. O uso da
palavra “internacional” naquele contexto implicava criar redes
de apoio, de informagdo e de mobilizacio em torno das causas
feministas que, apesar das conjunturas proprias de cada
contexto nacional, sobrepujavam as especificidades nacionais,
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como a questdo do direito ao voto, da necessidade de uma
legislacdo para as mulheres trabalhadoras, o combate ao tréfico
internacional de mulheres, o pacifismo, a protecao a infancia e a
adolescéncia.

Seguindo a interpretacdo de Karen Offen (2014), por mais
que as organizacbes de mulheres tenham enfatizado o
internacionalismo, inclusive nos nomes das organizacbes -
Conselho Internacional de Mulheres (1888), Alianca
Internacional das Mulheres pelo Sufragio (1904), Liga
Internacional das Mulheres pela Paz e Liberdade (1915) - o que
elas entendiam por “internacional” sobrepujava as fronteiras
geopoliticas e culturais e as relacdes bilaterais entre as nagoes e
os governos. A compreensao que tinham desse movimento
estava, portanto, muito mais proxima da definicio que hoje se
tem de transnacionalismo, ou seja, temas e pautas politicas
comuns ou globais que demandavam a organizacao de redes de
comunicacao e de acao das mulheres em cenarios multilaterais.

Apesar da escassez de pesquisas sobre o movimento
feminino catdlico internacional, particularmente no Brasil,
defendemos que da mesma forma que as feministas, as
mulheres catélicas também criaram espagos e redes
transnacionais na defesa da fé, dos interesses da Igreja e,
principalmente, no fortalecimento da agdo social catélica
feminina. Nesse sentido, é possivel pensar num catolicismo
transnacional, ndo s6 pela direcio clerical dada a
recristianizacdo e ao fortalecimento da Igreja Catdlica em
diferentes paises - especialmente por meio dos Congressos
Eucaristicos Internacionais, convocados pela Santa Sé a partir de
1881 - mas, principalmente pela vasta rede laica que se formou a
partir do final do século XIX, primeiro dentro das fronteiras
nacionais, se expandindo em organiza¢des internacionais a
partir da década de 1910 com o intenso e vigoroso protagonismo
das mulheres catélicas. (FAYET-SCRIBE, 1990; DELLA SUDA,
2007).
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E importante destacar que os textos doutrinarios da Igreja
relativos ao projeto restaurador de seu poder e de sua
autoridade no mundo secular ja tinham uma perspectiva
transnacional, embora essa palavra possa parecer anacrdnica
para o contexto histérico do ultramontanismo. Mesmo correndo
o risco de anacronismo, é importante sublinhar que o projeto
restaurador desconhecia fronteiras, afinal a fé catélica como a fé
verdadeira e fundada no Evangelho ndo sublinhava as diferengas
nacionais, devendo todos os individuos e as sociedades fazer
parte do mesmo corpo mistico da Igreja, cuja cabeca é Jesus
Cristo. Desta forma, mesmo que a Igreja reconhecesse a
autoridade temporal e nela visse a representagdo humana da
autoridade divina, havia uma ordem superior de natureza
espiritual que ultrapassava qualquer outra ordem humana. Fra
o Reino de Cristo, conforme explicou Pio X, e a Igreja seria a
unido de todos os cristaos verdadeiros, conduzidos pela
autoridade pastoral do clero.

Nesta formulagdo religiosa universal a politica em sua
expressao nacional devia ser preservada e reconhecida a sua
autoridade, como estratégia da uniao entre a politica e a religido,
entre o Estado e a Igreja, entretanto, o projeto restaurador
catolico ia muito além das fronteiras nacionais. (DIAS, 1996).

Desta forma, interpretamos a vigorosa acao catdlica dos
laicos de diferentes paises e especialmente das mulheres como
uma manifestacdo do transnacionalismo religioso, tendo em
vista o comprometimento com o projeto da recristianizacao
social. No entanto, como serd abordado neste capitulo, o
transnacionalismo catdlico foi tensionado pelos nacionalismos,
especialmente no periodo da Grande Guerra de 1914 e no pos-
guerra, quando as mulheres - ndo s6 as catdlicas - foram
chamadas a cumprir seus deveres em defesa da patria.
(THEBAUD, 1995). Portanto, é preciso esclarecer que uma
perspectiva transnacional do movimento feminino -catélico
requer cautela, do ponto de vista da andlise histérica, por se
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tratar de um movimento que ao mesmo tempo em que se
organizou como redes de acao e de comunicacdo, ultrapassando
as fronteiras nacionais, sofreu o impacto das tensdes de um
cenario internacional marcado por conflitos e hierarquias de
poder.

Por meio da organizacdo internacional das associacoes
femininas e da acdo das militantes catélicas brasileiras Amélia
Rodrigues e Stella de Faro procuramos entender as relagoes
entre o que estamos a chamar de catolicismo transnacional e a
atuacao individual e nacional de mulheres que representavam
seus paises numa organizacdo inter(trans)nacional. Flas
atuavam como individuos pertencentes a uma ordem universal
(Igreja) e superior (espiritual) e nao somente como
representantes de seus paises. Como tais, buscavam um terreno
comum para a ag¢ao catélica feminina no qual o projeto universal
da Igreja ndo estava em contradicdo com os nacionalismos cada
vez mais exacerbados no periodo entre guerras.

As mulheres e o catolicismo transnacional

Apesar dos reveses e das perseguicoes sofridos pela Igreja
Catolica no contexto revolucionério a partir do final do século
XVIII as forgas da tradicdo, sejam elas politicas, sociais ou
culturais, nunca a abandonaram e se organizaram em
associacoes e a partir de ideologias conservadoras e mesmo
contrarevolucionérias, na defesa dos valores catolicos. (Mayer,
1990).

O papado e a hierarquia clerical fortalecidos a partir dos
pontificados de Pio IX (1846-1878) e Leao XIII (1878-1903)
lideraram a onda restauradora da autoridade religiosa, bastante
abalada pelos ventos liberais e revolucionarios, bem como por
uma profunda e persistente atitude anticlerical de complexas
ramificacbes intelectuais e politicas. Mas, a restauracao da
soberania da Igreja Catélica nao ficou restrita a uma questao
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interna institucional e nem as reformas relativas a formagao do
clero e as relagbes com o poder temporal. A restauracio da
soberania da Igreja, de seu poder expansivo com pretensoes
universalistas, dependeu muito do engajamento dos laicos e de
seu apoio incondicional tanto a doutrina reformadora, quanto
aos projetos de insercao do catolicismo na vida social, para além
da vida espiritual e das praticas devocionais.

O projeto restaurador envolvia uma sélida concepgao de
ordem social e para tanto era imperioso interferir nos
problemas urgentes do mundo do trabalho na sociedade
capitalista, especialmente entre os operarios, a juventude e as
criancas. Em diferentes paises europeus e americanos
comecaram a serem criadas organizagdes mantidas por catolicos
para dar apoio e auxilios de diferentes tipos para estes grupos
sociais, bem como orientd-los a luz da doutrina catélica, no
interior do que passou a ser chamado de “catolicismo social”.
(TURMANN, 1900)>.

Outra importante colaboracdao dos laicos a restauracao
catdlica foi na frente de combate ao secularismo e a
modernizagdo, particularmente no que diz respeito aos valores
associados a modernidade, por eles considerados anticristaos e
anticatdlicos. Urgia a restauracao dos valores da civilizacao
crista, dos quais a Igreja se considerava a grande defensora e
protetora. Nesta frente homens e mulheres de elite atuaram com
muito vigor, seja na organizagao de ligas e outros tipos de
associag0es patridticas e catolicas, seja por meio de revistas e
jornais para divulgar e fazer propaganda dos valores cristaos, ou
na organizacdo de partidos politicos ou mesmo na participagao
em partidos conservadores ja existentes com a finalidade de

? Para o intelectual catélico francés Max Turmann (1866-1943), o catolicismo social era uma doutrina
diferente de todas as outras porque seu fundamento era o Evangelho. As sociedades deveriam ser
regidas pelas leis morais, de acordo com a justica e a caridade, dadas aos homens por Jesus Cristo,
guardadas e respeitadas pela Igreja. Para Turmann, o catolicismo social era uma forca pujante que se
opunha ao coletivismo revolucionario.
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defender os interesses da Igreja e dos catélicos numa ordem
democratica e republicana.

A maioria dos estudos sobre o engajamento laico na
restauracao catdlica tem destacado a participagao dos homens de
elite, especialmente aqueles ligados ao catolicismo social, como
0s vicentinos e tantos outros que tiveram seus nomes associados
a educacdo para o trabalho de jovens e de criancas nos
patronatos, ou entdo atuaram na frente politica. (CHOLVY,
1982). No entanto, as mulheres catélicas tiveram importante e
atuante participacdo neste engajamento laico restaurador que
nao ficou restrita a prética da caridade, individual ou associativa.
Desde finais do século XIX mulheres das elites europeias e
americanas passaram cada vez mais a se envolver com questoes
mais amplas relativas aos interesses catolicos, como a questao
social, a educagao, a defesa da doutrina catdlica e a propaganda.

A antiga prética crista da caridade era de muito afeita as
mulheres, nao s6 das elites, afinal se esperava que os cuidados
despertados pela piedade aos que sofriam fossem
preferencialmente exercidos por elas. Uma histéria da
benevoléncia cristd passa necessariamente pelas expectativas
sociais a respeito das mulheres, como se pode perceber em livros
de piedade e mesmo na literatura sentimental produzida desde
os séculos XVII e XVIII, instando as boas cristds a exercerem
sempre a caridade. (MARTINS; 2013).

Mas as catdlicas da restauracdo ultramontana, em
particular aquelas que atuaram entre o final do século XIX e
inicio do XX, num contexto de exacerbacdo dos conflitos entre as
forcas da tradicdo e os movimentos politicos e culturais
modernos (socialismo, feminismo, cientificismo, vanguardas),
foram mulheres mais ambiciosas, embora a palavra ambicao
ndo aparecesse jamais em seus escritos e discursos.
Ambicionavam ter uma participagdo mais ativa e de lideranga,
ter mais protagonismo publico em rela¢cdo a organizacdo dos
catélicos no mundo, como também nas diferentes frentes que os
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homens ja participavam, inclusive na politica, como ocorreu a
partir da década de 1910, quando as catdlicas passaram a apoiar
a causa sufragista para exercer seu direito politico de cidadania
com a chancela pontifical de Bento XV. (KARAWEJCZYK &
MAIA, 2016).

Nos principais paises catdlicos europeus as mulheres de
elite passaram a se organizar em associacoes com a finalidade de
dar apoio aos politicos catélicos, mas também para aproximar as
mulheres dos clérigos e intelectuais catélicos em conferéncias e
reunides sobre temas de interesse social a fim de envolver um
numero cada vez mais crescente de participantes. Na Franca e
na Itdlia foram criadas as primeiras grandes associagoes
femininas nacionais como a Liga Patridtica das Francesas e a
Unido das Senhoras Catolicas da Italia.

Essas associagoes foram criadas num contexto nacional de
recrudescimento da politica republicana contréaria ao dominio das
congregacoes religiosas catolicas principalmente na educacdo. De
acordo com Bruno Dumons (2002) este ataque as congregacoes
religiosas foi interpretado pelas elites catdlicas como uma séria
ameaca a transmissdo de seus mais caros valores, considerados os
valores da civilizagdo crista. O ateismo, o indiferentismo religioso
ou a heresia protestante pareciam ter, aos olhos e sentimentos
daquelas elites catdlicas, concertado seus objetivos com o apoio
irrestrito de um Estado laico e afastado da Igreja.

Portanto, na Franga inicialmente, as mulheres da
aristocracia foram as primeiras a se organizar numa liga
nacional em defesa dos interesses da Igreja e para apoiar
politicos catdlicos, com a finalidade de combater a politica
secularista, considerada por elas e pelo clero, tio ameacadora e
perniciosa. Ainda, conforme Dumons, havia na Franca uma
antiga tradicao liguista entre os catdlicos, que remontava ao
século XVI e ao contexto das guerras de religido entre catolicos e
protestantes. Esta tradicdo foi renovada no século XIX, num
cenario politico mais complexo no qual as ligas representavam
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diferentes interesses politicos, como grupos de pressdo, entre
eles destacavam-se os nacionalistas e os catdlicos.3

Algumas ligas catélicas femininas ja existiam em finais do
século XIX na Franca, geralmente como secdes femininas de
ligas catdlicas masculinas. Mas uma liga feminina nacional s6 foi
fundada em 1901 em Lyon. Mulheres da nobreza e da alta
burguesia desta cidade francesa atenderam o apelo do padre
jesuita Antonin Eymieu para criar uma liga em defesa da Igreja e
fazer frente aos seus inimigos, especialmente aqueles que
desejavam controlar as congregacdes religiosas. Segundo
Dumons este engajamento aristocratico feminino foi
interpretado pelas fundadoras da Liga das Mulheres Francesas
(LMF) como uma cruzada feminina contra os males do século e
os inimigos da Igreja e da fé cat6lica. Como novas Joanas d’Arc,
elas deveriam ter animo viril e extrema piedade para tercar
armas neste combate.

Suas armas eram a influéncia social, a capacidade
organizativa derivada de suas redes de sociabilidade
aristocratica e experiéncia com a caridade, e o frequente uso da
palavra puablica, por uma minoria, sem davida, mas uma
minoria combativa e cada vez mais em evidéncia nos saldes, nas
conferéncias publicas ou na imprensa catélica. Embora tivesse
sua sede em Lyon, a LMF se estruturava em comités
departamentais, com sedes em diferentes cidades francesas. Em
1902, portanto, um ano ap6s sua criagao, a LMF ja contava com
92 comités, o que é revelador da capacidade comunicativa e de
organizacao daquelas mulheres de elite.

Divisdes internas ao movimento politico dos catdlicos
franceses reverberaram na LMF, especialmente no que dizia
respeito ao apoio aos politicos catdlicos, que se dividiam entre
republicanos mais moderados e monarquistas intransigentes.

3 Segundo Dumons, a esquerda francesa também adotou este tipo de organiza¢do, como a Liga da
Defesa dos Direitos do Homem, por ocasido da revisao do famoso caso Dreyfus em 1898. (Dumons,
2002).
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Segundo Dumons estas divisdes também se fizeram presentes
no clero francés, o que levou a Santa Sé a intervir neste
importante pais catdlico num momento bastante crucial, afinal
as eleicoes de 1902 poderiam levar os catdlicos a uma posigao
mais forte dentro do parlamento e reverter uma situagao
negativa aos interesses da Igreja.

Foi nesse cenario de tensdo politica interna ao meio
catdlico francés que os jesuitas desempenharam novamente um
papel politico e pastoral bastante importante. Apoiando
candidatos mais moderados, um deles, o padre Henry Pupey
Girard, fortaleceu o comité parisiense da LMF, colocando na
presidéncia a Baronesa de Brigode e na secretaria Marie de
Frossard, duas mulheres de sua confianca, ambas religiosas da
Sociedade das Filhas do Coragdo de Maria, congregagio esta
estreitamente ligada a Companhia de Jesus e a Roma.* Desta
forma, a cisdo neste movimento catdlico feminino estava
consumada, atravessada por uma forte linha ideoldgica entre
monarquistas e republicanos moderados. No final do ano de
1902 foi criada a Liga Patridtica das Francesas (LPDF). Apesar da
cisdo e de alguns bispos recalcitrantes em apoiar uma Liga
feminina mais moderada e préxima aos republicanos, as suas
integrantes souberam fortalecer a nova Liga por meio de seus
contatos em todo o territério francés, chegando um ano depois a
contar com a espantosa cifra de 115 mil associadas e a ter mais
de 500 mil associadas em 1914, enquanto a LMF manteve
nameros bem mais modestos de associadas. (DUMONS, 2002).

A Liga Patridtica das Francesas (LPDF) envolveu-se
inicialmente com uma questao politica nacional urgente, ou seja,
apoiar as candidaturas catélicas. As mulheres nao podiam votar,

4 £ importante esclarecer que nesta época um dos votos da Sociedade das Filhas do Coragéo de Maria
era o segredo, ou seja, somente os confessores e os familiares sabiam que as religiosas pertenciam a
esta congregacdo, pois ndo precisavam usar o hébito e nem viver num convento. Esta pratica
possibilitou as religiosas atuar de maneira mais desenvolta na educagdo catélica, afinal nao

mostravam sinais externos de sua vida consagrada, como o hébito. (Della Suda, 2007).
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mas faziam peticbes e organizavam grandes reunides para 0s
candidatos apresentarem seus programas. Além da acao politica,
elas tiveram importante protagonismo na agao social catolica,
organizando escolas, sindicatos, mutualidades, patronatos,
escolas sociais, jardins de infancia, contando com o apoio e a
orientagao clerical. (DELLA SUDA, 2007).

Alguns anos mais tarde, em 1909, foi criada a Unido das
Senhoras Catélicas da Itilia, com a missio de defender as
congregacoes em meio a um caloroso debate sobre a educagao
religiosa nas escolas daquele pais. Sua presidente, indicada pelo
Papa Pio X, foi uma forte lideranca aristocratica, a Princesa
Cristina Giustiani Bandini.> Diferentemente da Franga, as
catdlicas lideradas por Cristina Bandini ndo foram chamadas
para a agao politica e nem a apoiar candidaturas de politicos
catdlicos. Sua agao era mais militante pela doutrina, pois a Unido
das Senhoras Catolicas deveria combater as imoralidades
decorrentes da modernidade e também as pretensoes politicas
do feminismo. Segundo o estatuto da Unido seu principal
objetivo era “reunir as mulheres catélicas para fortalecer a fé,
facilitar a aquisicido de uma cultura sa adaptada a missdo da
mulher crista”, bem como se dedicar as obras da religido, da
caridade e da acdo social a fim de atender as necessidades do
tempo. (apud. DELLA SUDA, 2007:24).

Detemo-nos um pouco mais sobre estas duas associagdes
porque elas foram muito importantes na organizacdo do

5 A princesa Cristina G. Bandini (1866-1959) vinha de meio familiar catélico. Na juventude, Cristina
chegou a entrar para a vida religiosa, mas teve que sair do convento por problemas de satide. Mesmo
assim, manteve os votos e foi da Ordem Terceira Dominicana. Seus escritos publicados em revistas
catdlicas eram fundamentalmente em devocdo ao Sagrado Coragao de Jesus e em defesa do
associativismo feminino. Ela foi presidente da Unido das Senhoras Catélicas entre 1909 e 1917,
mantendo sempre uma relacdo préxima ao Papa Pio X, de quem, mais tarde, foi uma das defensoras
de sua canonizacdo. Entre 1927 e 1935 foi colaboradora do embaixador G. Paulucci de Calboli, sub-
secretario da Liga das Nagdes. Neste periodo desenvolveu varias atividades relacionadas a
propaganda catélica na Italia, na Africa e na Asia, o que reforca sua adesio a uma aco transnacional
em favor do catolicismo. (Trinchese, 2001) http://www.treccani.it/enciclopedia/giustiniani-bandini-
maria-cristina_(Dizionario-Biografico)/



24 | Perspectivas transculturais e transnacionais de género

movimento catélico feminino internacional, embora ndo fossem
as Unicas. Em outros paises europeus também foram criadas
associag0es femininas nacionais, como parte daquele amplo
movimento de mobilizacdo ao qual nos referimos na introdugéo
deste capitulo, mas também para agregar as mulheres catélicas
em torno do que Bandini chamou de “missao da mulher crista”:
a piedade, a devogdo, a caridade e a acdo social. Como bem
interpretou Magali Della Suda, as mulheres catélicas tiveram
que criar outro caminho para recristianizar a sociedade
secularizada e este caminho foi o0 apostolado social por meio das
obras, mas também pela formacdo intelectual e religiosa das
“almas de elite” a fim de se tornarem verdadeiras militantes
catolicas.

Em seu conhecido livro sobre as a¢oes e organizacoes das
mulheres catélicas Max Turmann (1905) deu mais destaque ao
associativismo militante das francesas, mas comenta que em
outros paises europeus o mesmo impeto apostélico vinha se
verificando. Cita particularmente a Alemanha, a Bélgica e a
Italia. Segundo ele era consensual que as mulheres precisavam
de uma so6lida preparacdo para a acdo social, nao bastando a boa
vontade. Como exemplo desta nova consciéncia aponta a Uniao
Feminina de Frankfurt, que organizara cursos sociais
ministrados por eminentes economistas que ocorriam em toda a
Alemanha, como se fosse uma espécie de “universidade social
feminina.” (TURMANN, 1905: 24).

Em outros paises como a Bélgica, a Austria e a Suica havia
desde os primeiros anos do século XX um forte movimento
sindical catdlico liderado por mulheres das classes mais
favorecidas e instruidas. O objetivo era melhorar a condigao de
vida das operérias e a formagao profissional, mas por meio dos
sindicatos também foram organizados circulos de estudos e
debates visando a formagao intelectual, moral e religiosa.
(SAPPIA, 1998). Entre as mulheres de elite nestes paises e em
outros como a Espanha e Portugal, comecavam a se organizar
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associagoes ou ligas nacionais, semelhantes aos objetivos das
duas maiores associagdes deste tipo, a francesa e a italiana, ou
seja, fortalecer a fé por meio das iniciativas de apoio ao clero e a
doutrina, mas também pela ac¢do social entre as trabalhadoras e
a propaganda catolica.

Segundo Turmann, estas associagdes locais e nacionais
femininas mais combativas e atuantes respondiam ao
encorajamento dado pelo Papa Pio X para que as associagdes
benemerentes mais tradicionais, sem abandonar este importante
trabalho, deveriam ir além: ir até o povo, falar com o povo, criar
uma verdadeira confraternizacdo crista. Para Turmann, as
palavras do Papa encorajaram a agao social catdlica feminina,
mas a boa vontade sozinha nao era suficiente. As boas e
necessarias iniciativas femininas (titulo de seu livro) deveriam
ser instruidas pelo conhecimento social e econdmico, além de
contarem como uma orientacdo comum. (Turmann, 1905:25).

Foi em busca de uma “orientagdo comum”, da unificagao
de métodos e do fortalecimento do apostolado social feminino
que surgiu a ideia de se criar uma federagdo internacional das
ligas femininas catélicas. Segundo Della Suda esta ideia havia
sido aventada pela primeira vez no Congresso Eucaristico de
Colonia, na Alemanha, em 1909. No ano seguinte, em Bruxelas,
foi criada a Federagdo Internacional das Ligas Catdlicas
Femininas (FILCF), com forte protagonismo da Liga Patri6tica
das Francesas. A reunido ocorrida em Bruxelas contou com o
importante apoio das autoridades episcopais da Bélgica e da
Franga, além do apoio da Santa Sé, por meio da decisiva
orientacdo da Companhia de Jesus nesta iniciativa, representada
pelo capeldo e conselheiro da recém criada Federacao, o jesuita
Henry Pupey Girard, que alguns anos antes havia
desempenhado importante papel ao apoiar a criacdo da Liga
Patriotica das Francesas em Paris.

O protagonismo da LPDF ¢ evidente na composicao da
diretoria da Federacdo: Viscondessa de Vélard (presidente da
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LPDF), Marquesa Du Chastelet (presidente da Liga das Mulheres
Cristas de Bruxelas) e Marie de Frossart (secretaria da LPDF),
além de Pupey Girard. Ressalte-se ainda que Vélard e Frossart
eram da Sociedade das Filhas do Coracdo de Maria, indicio da
grande capacidade de mobilizagdo destas religiosas num
momento tdo crucial para a Igreja. De acordo com Magali Della
Suda, as Filhas do Coracdo de Maria representavam muito bem
o novo ideal de mulher catélica: tinham uma sélida formacao
intelectual e religiosa, eram muito bem relacionadas, tendo em
vista sua origem aristocratica, e conseguiam atuar no espago
publico sem ameagar os ideais de feminilidade do catolicismo,
pois estavam submetidas a hierarquia clerical, apesar de terem
grande desenvoltura no mundo. Como bem observou Della
Suda, a experiéncia religiosa e articulacdo social das Filhas do
Coragao de Maria foram convertidas em capital militante em
favor da Liga Patridtica das Francesas e dos interesses catolicos,
como se pode notar no contexto de criagdo da Federagao
Internacional das Ligas Catdlicas Femininas (FILCF).

No discurso de fundacéo da FILCF a Viscondessa de Vélard
defendeu a necessidade de um acordo internacional entre as
Ligas Catdlicas Femininas a fim de que todas trabalhassem
unidas pela manutengao da fé, pela defesa da liberdade religiosa
(referéncia a educacdo religiosa nas escolas em todos os paises
catolicos) e na organizacao da agao social catélica. (Fédération
Internationale des Ligues Catholiques Féminines, 1910). Nota-se
como o programa geral da Federacdo afastava as mulheres
catdlicas de qualquer vinculacdo com partidos politicos, sequer
mencionava a defesa do voto feminino. Entretanto, para colocar
em pratica seus amplos e internacionais objetivos criaram uma
organizacdo que requeria de suas integrantes aprendizagem
politica, afinal seus interesses ndo eram restritos a
espiritualidade crista e nem as praticas devocionais. Manutengao
da fé, liberdade religiosa e agdo social demandavam, tanto no
nivel local e nacional, quanto no nivel internacional, mobilizagao
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politica por meio de aliangas, contatos, viagens, participagdo em
congressos, elaboracdo de documentos programaticos.

Segundo Magali Della Suda, a mobilizagdo das catolicas
em ligas e associagdes nacionais e, acrescentamos, na Federagao
Internacional das Ligas Catdlicas Femininas, permite pensar na
politizacio das mulheres catdlicas sem que tivessem
representacao politica formal. Trata-se de uma mobilizagao
politica conservadora que encontrou apoio e aceitacdo por parte
da Igreja e de outros homens catdlicos, como Turmann, por
exemplo, entre tantos outros. Infelizmente ainda sdo escassos os
estudos sobre este tipo de mobilizacao e militancia politica
conservadora de mulheres, mas a partir dos estudos disponiveis
e da documentagio é possivel perceber como mulheres
conservadoras passaram a se envolver com agendas politicas,
mesmo sem poder exercer o direito ao voto, nem se candidatar
aos cargos representativos.

Na fundagao da FILCF estiveram presentes as seguintes
representagoes: Liga das Mulheres Catolicas de Colonia e Liga
das Mulheres Catdlicas de Berlin, pela Alemanha; Liga das
Mulheres Catélicas da Inglaterra; Organizacdo das Mulheres
Catélicas de Viena, pela Austria; Liga das Mulheres Cristas de
Bruxelas, pela Bélgica; Liga das Mulheres Catdlicas da Bahia,
pelo Brasil; Unido das Damas Espanholas do Sagrado Coragao de
Jesus, de Madri, e Liga das Senhoras Catélicas pela Defesa Social,
de Barcelona, pela Espanha; Liga Patriética das Francesas, e Liga
das Mulheres da Lorena, pela Franca; Unido das Senhoras
Catolicas da Itdlia; Liga da Secao Social Cristd, por Portugal; Liga
das Mulheres Catdlicas Suicas; Liga das Damas Catoélicas do
Uruguai. Também integrava a Federacao com estatuto de pais
por ser uma organizacdo internacional, a Associagao
Internacional das Obras de Protegdo a Moca, criada na Suica em
1896. Nota-se, portanto, como a organizagao nacional de
mulheres catélicas era bastante expressiva no comeco do século
XX, tendo em vista que a FILCF contava com a participagao de 11
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paises, 14 Ligas e de uma associacdo internacional com varias
representagoes nacionais em defesa das jovens trabalhadoras.

A Federacao se estruturava em uma secretaria que deveria
atuar como uma agéncia internacional de imprensa e
propaganda, confiada a LPDF em Paris, e um Conselho
composto por quatro delegadas por pais e também pela
Associagao Internacional das Obras de Protecao a Moga. Realizou
reunides internacionais nos anos seguintes em Madri (1911),
Viena (1912) e Londres (1913) com programas que incluiam
temas como o combate a maconaria, o trabalho e os salarios das
mulheres, a moralidade e a educacao religiosa.

Em 1913 o nome da Federacdo foi alterado para Unido
Internacional das Ligas Catdlicas Femininas, tendo a partir de
entdo um Cardeal Protetor indicado pelo Papa. Pela primeira vez
a presidéncia da organizacdo foi indicada pelo Papa, a condessa
Maria Wodzicka, da Polonia, cuja gestdo foi até 1922. Em 1952
houve outra alteracdo no nome da organizacdo, adotado até os
dias atuais: Unido Mundial das Organizacbes Catolicas
Femininas.® Cabe destacar que em 1913 a Unifo ja contava com
27 ligas representando 17 paises e em 1922, quando ocorreu seu
primeiro congresso internacional em Roma, ap6s um periodo de
interrupcao devido a Grande Guerra, ja tinha 40 ligas
representando 20 paises. (WUCWO).

A criacdo de uma Federacdo/Unido internacional nao
serviu somente para aquela “orientagdo comum” da acdo
catélica feminina, de ordem mais pragmatica. Sua criagao
representou naquele momento histérico uma oportunidade para
fortalecer as iniciativas nacionais de organiza¢ao feminina, e ao
mesmo tempo, estabelecer um cendrio transnacional de temas
de interesse catdlico, portanto, supranacionais. Esta orientagao
transnacional também foi fundamental para a definicao dos

© As informagcdes sobre a histéria da Federacio, depois Unido, se encontram na pagina da WUCWO:
www.wucwo.org/about_us/history/our_history
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contornos de um movimento feminino conservador, cada vez
mais voltado para o fortalecimento da acdo feminina catélica,
com o objetivo de marcar as diferencas entre o movimento
catélico feminino e outros movimentos nado religiosos, como o
feminismo.

O transnacionalismo religioso contribuiu para a
visibilidade das mulheres a partir de um ideario conservador de
acao publica e de politizacdo. A direcdo deste movimento criou
as condicoes para o fortalecimento de uma elite catdlica
feminina, cujo protagonismo publico se fez notar pelo
associativismo, mas principalmente pela trajetéria militante de
algumas de suas representantes, como foi o caso das brasileiras
Amélia Rodrigues e Stella de Faro.

Pro Ecclesia et pro Patria’: a participacdo brasileira no
movimento feminino catélico transnacional

Em editorial de fevereiro de 1916 publicado na primeira
pagina no jornal catdlico A Unido, se reproduzia com
comentdarios um documento elaborado pelo Primeiro Centro
Diocesano da cidade do Serro, Minas Gerais. O documento
citado tratava da fundacdo de uma filial da Liga das Senhoras
Catolicas Brasileiras naquela cidade, apoiando-as e estimulando-
as a também assinarem a revista A Voz da Liga das Senhoras
Catélicas Baianas, com sede em Salvador. O editorial da Unidao
destacou a seguinte passagem daquele documento:

Nos, senhoras brasileiras, somos chamadas a postos para uma
sublime Cruzada. Qual a for¢a na Terra que resistird a nossa
influéncia, como irmas, filhas, esposas e, sobretudo, maes? Nosso
lema é Pela Igreja e pela Patria. Nunca tercaremos nossas armas

7 Frase do distintivo da Liga das Senhoras Catolicas de Fortaleza, que se considerava uma filiada a
Liga das Senhoras Catélicas Brasileiras, nome pelo qual a Liga das Senhoras Catolicas Baianas
também era conhecida. (A Unido, 8/02/1917, p.2).
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insuperaveis por ideal mais sublime do que este e se isto
fizermos, apenas cumprimos um dever de gratiddo, porque o
lugar de destaque que hoje ocupamos no mundo civilizado,
devemo-lo a Igreja Catolica. Reuni-vos, pois, ao menos 6 de boa
vontade e instalai o centro filial para que o vosso Pastor prestara
todo seu apoio moral. (A UNIAO, 6/02/1916: 1).

Na sequéncia o editorial conclui afirmando que esta
iniciativa era util e muito necessaria, especialmente na capital da
Republica:

Valentes e patriotas cristas! Que a vossa proclamacao chegue até
esta capital da Republica, onde o elemento feminino ainda se
conserva em méxima parte isento de corrupgao, mas tao pouco
preocupado da agdo social cristd propriamente dita. Uma Liga
Catolica das Senhoras Brasileiras! Ah! Quanto precisamos disso!
Quanto bem pode fazer na politica dos costumes e para a
restauracio do Cristo na administracio publica. (A UNIAO,
6/02/1916: 1).

Tanto o documento mencionado, quanto o artigo editorial
d’A Unido davam destaque a organizacao criada na Bahia em 1909,
a Liga das Senhoras Catélicas Baianas, aquela que um ano depois
representava o Brasil na FILCF, em Bruxelas. Pelo que se 1é nos
artigos que aparecem neste jornal catolico a intengdo era criar no
Brasil uma Liga feminina nacional, nos moldes das congéneres
europeias ou do vizinho Uruguai, cuja Liga das Damas Catolicas,
fundada em 1906, também tinha um periddico, El Eco de La Liga
de las Damas Catolicas del Uruguay e estivera igualmente
representada em Bruxelas. (VAZQUEZ, 2014:67).

A frente da Liga baiana estava a combativa professora e
escritora Amélia Rodrigues, ja bastante conhecida, tendo em vista
sua presenca constante nos jornais e revistas catolicos escrevendo
poesias, contos e artigos. Ela e as professoras Maria Luiza de Souza
Alves e Alda Leal fizeram parte da primeira diretoria da Liga das
Senhoras Catdlicas Baianas, contando com o apoio do Mosteiro de
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Sao Bento. A finalidade da Liga era intensificar a participacao
feminina nas obras sociais e estimular as préticas cristas, bem
como vigiar as ameacgas contra a fé e a moralidade cat6lica.
(ALMEIDA, 1986).

Cabe destacar que esta iniciativa catolica das baianas contava
com o apoio do clero, como também das liderancas laicas
masculinas e femininas, conforme se pode perceber pelo tom
elogioso na imprensa. Romualdo de Avelar e Ignez Serrano, duas
liderancas catdlicas do Rio de Janeiro, demonstraram seu aprego
pela Liga baiana, destacando o protagonismo de Amélia Rodrigues.
Segundo Romualdo, “a Bahia é um dos raros estados (como a
Paraiba) em que a mulher deixa de ser a boneca dos saloes, frivola
e leviana, para ser a crista fervorosa e apostolica, a mulher
superior, conscia da importancia de sua nobilissima missao social e
doméstica.” (AVELAR, 1915:3) J4 Ignez Serrano®, outra importante
colaboradora d’A Unido, mae do destacado intelectual catdlico
Jonathas Serrano, assim se referiu a Liga baiana e a Amélia
Rodrigues:

Rejubilei vendo que as minhas patricias ja se vao convencendo da
utilidade de agdo social feminina e que o desejo ardente da
grande Amélia Rodrigues vai tendendo a ser compreendido e
posto em pratica. Ndo conhego pessoalmente Amélia Rodrigues,
do que tenho grande pesar, mas ja trocamos ideias por escrito e
creio que pensamos nesse ponto irmamente, pelo menos como
duas apaixonadas pela agdo social feminina, catélica e laica.
Somos baianas, ainda que eu seja carioca pelo coracdo. Mas,
temos a afinidade do torrdo natal. O baiano é ardente e morre
pelo seu ideal. E preciso que a Obra tio proveitosa da terra de
Paraguassu seja ampliada por todos os estados do Brasil e que ‘a
Voz das Senhoras Baianas’ ressoe como um clarim, chamando a

8 Sobre Ignez Serrano, assim a descreveu o texto em homenagem ao seu aniversario: “Senhora das
mais belas virtudes, exemplar mae de familia e j& av6 carinhosa e amantissima, D. Ignez é também
uma escritora de mérito, pelo cunho de sinceridade e pela leveza de estilo que imprime em seus
trabalhos.” (A Unido, 7/05/1916, p.3).
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postos todas as brasileiras corajosas, conscriptas do exército do
Dever. (SERRANO, 1916: 2).

Amélia Rodrigues era, portanto, bem afamada no meio
catoélico do inicio do século XX. Isso se deve, em grande parte, por
sua atividade militante como professora e escritora, com intensa
participacdo na imprensa catolica. Localizamos referéncias a sua
escrita em publica¢des baianas como Leituras Religiosas, Cidade do
Salvador e também A Noticia, desde o final do século XIX, com
mencoes elogiosas e indicacdo de leitura de suas poesias e do livro
de sua autoria, Mae e Mestra, publicado em 1898. Segundo Elizete
Passos (2005) sua atuacdo foi intensa no associativismo religioso
antes de fundar a Liga das Senhoras Catélicas Baianas, tendo sido
das Oblatas de Sdo Bento, da Ordem Terceira de Sdo Francisco e da
Associacdo das Damas de Caridade, esta com vasta atuagdo social
voltada para doentes e a educagao das meninas pobres de Salvador.

Oriunda de uma familia de pequenos proprietarios rurais
numa localidade préxima a cidade de Santo Amaro, no Reconcavo
Baiano, Amélia teve uma bem cuidada educacdo catdlica. Apesar da
escassez de informagdes sobre a infancia e juventude hé indicios de
ter recebido uma educagao orientada pelo Conego Alexandrino do
Prado, um tutor nos assuntos da religido, mas que também a
instruiu nas letras. H4 também informacdes sobre ter sido apoiada
por escritores catdlicos baianos e religiosos que a incentivaram a
escrever. Esta formacdo permitiu que Amélia se habilitasse para o
magistério, iniciando a atividade profissional em Santo Amaro. Em
1881 ela foi para Salvador, onde fez novo concurso para exercer o
magistério na capital, fundando sua proépria escola de educagao
mista, o que para a época nao era comum. Desta experiéncia
publicou o livro de carater autobiografico, Mestra e Mae, um
compéndio de educacdo moral e civica, segundo Elizete Passos.
(2005).

Amélia escreveu romances, pecas de teatro (inclusive para o
publico infantil), poesias, obras de cunho moral e religioso, uma
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biografia, cronicas e varios artigos publicados na imprensa catélica.
Vamos nos ater somente aos artigos, tendo em vista que foi pela
imprensa que ela defendeu a intensificagao da acao social feminina,
a formagao intelectual para as mulheres e demonstrou seu aprego
pela organizacdo internacional das catdlicas. Em seus artigos,
Amélia revela como estava bem informada sobre o movimento
catélico feminino nos paises europeus, comenta ter trocado
correspondéncias com algumas liderancas e se posiciona
firmemente em relacdo a necessidade das mulheres catdlicas
participarem ativamente do combate catélico como boas fiéis, sem
davida, frequentando as atividades religiosas e praticando a
caridade, mas aqueles tempos exigiam mais das mulheres. Elas
deveriam se preparar intelectual e espiritualmente para o combate
contra os inimigos da fé e da Igreja Catdlica.

E de sua lavra a frase que intitula este capitulo, “Forca de
atletas e bondade de santas”. Tomando como referéncia as
mulheres fortes da Biblia e outras mulheres cristds, nio
necessariamente catélicas, chamadas por ela de heroinas, Amélia
anunciava as suas leitoras e as catdlicas de maneira geral, que era
chegada a hora de combinarem nas suas ideias e agdes a bondade
das santas, tdo tradicionalmente associada a feminilidade catdlica,
com a forga das atletas. Forga tinha o sentido de disposicao de
caréter, de firmeza de principios e solidez da fé para nao esmorecer
frente aos inimigos da Igreja, mas também para se opor aos males
do século, especialmente aqueles que podiam levar as mulheres a
cair na imoralidade, como a leitura de romances perniciosos, a
frequéncia a bailes e espetaculos teatrais ndo indicados pelas
autoridades eclesiasticas e pelos intelectuais catélicos, o uso de
modas indecentes e o feminismo “sem Deus”, que ela tanto
condenava, embora tenha se tornado uma defensora do sufragio
feminino.

Apesar do forte conservadorismo que sustentava tal visao de
mundo, a combinagdo dos sentimentos com a acdo presente
naquela frase abria novas veredas para as mulheres catélicas.
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Certamente que esta abertura era para uma minoria com formagao
intelectual e religiosa mais rigorosa, como Amélia Rodrigues e
Stella de Faro, mas é importante sublinhar as possibilidades de
agéncia que esta visao conservadora sancionava e estimulava.
Amélia reconhecia nas liderangas do movimento catélico feminino
internacional, tao admirado por ela, exemplos de acdo e de uma
feminilidade que ndo paradoxalmente reunia sentimento com
forca, submissao com agao.

A primeira vez que Amélia se referiu ao movimento catélico
feminino internacional no jornal carioca A Unido foi em artigo na
Secdao Feminina publicado em 1919. Ela havia se mudado para o
Rio de Janeiro com a intencdo de criar a Alianca Feminina, uma
organizacao nacional da qual participariam associacoes femininas
catolicas de todo o pais. Talvez Amélia quisesse desvincular a
Alianca da Liga das Senhoras Catélicas Baianas, para ndo ferir as
suscetibilidades das liderangas de outras associacdes do Rio de
Janeiro. Criando uma nova associagdo ela abria espaco para a
participagao de outras liderangas femininas, criando as condigdes
para a organizacao de uma nova associacao nacional.?

Desde a publicacao deste artigo, datado de 2 de marco de
1919, Amélia mostrava muita clareza em relagao as mudangas que
afetavam a condigdao das mulheres no mundo, particularmente no
pos-guerra. Amélia se referia, particularmente, a emancipacdo
politica e social das mulheres, algo que ela temia porque era um
processo fortemente associado a um movimento fora da religido,
como o feminismo. Amélia ndo era contraria a educagdo e a
valorizacdo das mulheres, mas o quadro moral a partir do qual
esse processo deveria ocorrer era o catolicismo e ndo o feminismo
“sem Deus”, como ela se referia. Para reforcar seus argumentos

9 Apesar dos seus esforgos e do apoio que teve da imprensa e do Arcebispo do Rio de Janeiro, Dom
Joaquim Arcoverde, a Alianca Feminina malogrou. Contou com adesiao de algumas associagdes
femininas do Rio de Janeiro e de outras cidades brasileiras, mas no Rio de Janeiro nio foi em frente.
Faz-se necessaria uma andlise mais acurada sobre este malogro de uma notével e conhecida
militante catélica.
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dizia haver um movimento “calmo e normal” impulsionado pelas
mulheres catélicas de diferentes paises que “com forca de atletas e
bondade de santas tém trabalhado em prol da humanidade de um
modo assombroso, nio s6 aliviando sofrimentos fisicos, mas
distribuindo uma grande soma de bem moral.” (RODRIGUES,
1919: 2). Amélia se referia a Uniao Internacional das Ligas Catdlicas
Femininas (UILCF), entdo presidida por Maria Wodzicka, como ja
comentado.

Este movimento, segundo Amélia, se alastrava por todo o
mundo, portanto, as catdlicas brasileiras nao deveriam ficar
alheias. Ela explica as suas leitoras que ha muito tempo vinha se
dedicando “a propaganda da acdo catélico-social feminina no
Brasil”, por meio da Liga das Senhoras Catdlicas Baianas (que ela
chama de Liga das Senhoras Catolicas Brasileiras'®), federada a
UILCF. Apesar desta ligacdo com a Unido Internacional, Amélia
demonstra seu interesse em organizar um movimento nacional a
partir do Rio de Janeiro, fortalecendo a recém criada Alianca
Feminina, sem esquecer do protagonismo da Liga Baiana:

Sob a carinhosa protegao do venerando Primaz do Brasil o Exmo.
Sr. Dom Jeronymo T. da Silva, permanecera na Bahia a sede da
LSCB, isto é, o seu Conselho Geral. Mediante o comprovado zelo
das ilustres senhoras que a compdem fortalecidas pelo apoio e
constante auxilio do inclito prelado e do clero baiano, pode a Liga
desenvolver-se 14 cada vez mais e atingir o maximo esplendor de
seus fins. Aqui neste populoso e brilhante rincdo do sul
fundaremos, minhas senhoras, se o vosso favor ndo nos falta,
uma obra congénere: a Alianga Feminina. (RODRIGUES, 1919:

2).

Seu conhecimento a respeito do movimento feminino
internacional foi apresentado numa conferéncia ministrada no

"  interessante notar que formalmente nao existiu uma Liga das Senhoras Catdlicas Brasileiras, no
entanto, o desejo de se organizar uma Liga nacional nos moldes das ligas europeias, fez com que
Amélia e outros escritores catdlicos as vezes se referissem a Liga baiana como se fosse uma
organizacao nacional.
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Circulo Catdlico na cidade do Rio de Janeiro, em 1919, intitulada
“Acdo Feminina”. Comeca lembrando a histéria de Joana D’Arc
para dizer que naquele momento histérico as mulheres catdlicas
deveriam ser como a jovem donzela de Orléans, “simultaneamente
suave e belicosa”, para combater as forgas inimigas da fé, da moral
e da familia cristd. Amélia conclamava as suas ouvintes a tratar do
importante e urgente assunto da acdo social da mulher catolica,
cuja finalidade era a recristianizagdo do mundo.

Refere-se entdo as “heroinas modernas” as mulheres
catolicas que ha 25 anos estavam se organizando, combatendo sem
descanso no terreno das obras sociais. Passa a citar cada uma das
organizacbes nacionais que integravam a UILCF, informando o
numero de socias de cada uma. Refere-se também a criacdo da
Federagao Internacional em 1910, com as béngdos pontificias.
Explicou que cada Liga nacional contava com milhares de
associadas, mulheres da aristocracia europeia, como a Viscondessa
de Vélard, com quem Amélia disse manter correspondéncia desde
a época da fundagao da FILCF.

A partir do exemplo das europeias e americanas tao
elogiadas e admiradas por Amélia, ela conclamava as catélicas
brasileiras a se organizar tendo em vista os amplos objetivos da
UILCF:

Ah! Facamos no Brasil, partindo deste centro intelectual do Rio
de Janeiro, alguma coisa que se pareca com isso, minhas
senhoras. Nao seria uma vergonha para nds ficarmos
indiferentes, estatuas mudas, diante do movimento geral, vendo
as nossas irmas que trabalham e néo sentindo o menor desejo de
acompanha-las? (...) Portanto, minhas patricias, senhoras cultas,
profundamente catdlicas do Rio de Janeiro, maos a obra. Vamos
trabalhar! (RODRIGUES, 16/10/1919: 3).

Apesar de sua escrita combativa e dos conhecimentos
resultantes dos contatos que tinha no exterior, Amélia nao
conseguiu convencer suas “patricias cultas” a se envolver com o



Ana Paula Vosne Martins | 37

movimento catélico internacional, pelo menos ndo da maneira
como ela imaginava que deveria ser. Num artigo de 28 de marco
de 1920, no qual comentava em detalhes as informagdes sobre as
acbes da Unido Feminina Catélica Italiana”, enaltecendo seu
trabalho apostoélico em prol da recristianizagdo, Amélia conclui
amargamente:

Mulheres fortes, mulheres de vistas largas, mulheres cristas em
toda a acepcao dessa excelsa palavra, eu vos satdo
respeitosamente deste recanto brasileiro, enquanto com olhos
invejosos e magoados contemplo a multiddo das minhas patricias
que ainda ndo sabem que o mundo pende por um fio para a
queda no abismo e que, se hé esperanga de salva-lo é, sobretudo,
na agao social feminina que esta esperanca reside. (RODRIGUES,
28/03/1920: 3)

Mesmo tendo se envolvido direta a apaixonadamente com o
movimento feminino catdlico internacional, Amélia Rodrigues nao
conseguiu criar uma organizacdo nacional nos moldes daquelas
que ela tanto admirava, como a Liga Patridtica das Francesas ou a
Unido das Senhoras Catélicas da Italia. Amélia acreditava que
somente pelo transnacionalismo catélico seria possivel uma agao
verdadeiramente universal e desejava a participacio das
brasileiras, no entanto isto dependia da unidao nacional feminina,
como ela duramente constatou ao ndo conseguir alcancar este
objetivo. Amélia faleceu em 1926, em Salvador, entristecida com o
malogro de sua Alianga Feminina. Outra catélica brasileira foi mais
longe neste intento, a escritora Stella de Faro, uma militante Pro
ecclesia et pro Patria.

Vinte e sete anos mais jovem que Amélia Rodrigues, Stella de
Faro a conheceu quando a professora baiana esteve no Rio de
Janeiro para fundar a Alianga Feminina, mas também pelos seus
escritos publicados na imprensa catdlica e por suas famosas

' Nome que a partir de entdo passou a adotar a Unido das Senhoras Catélicas da Italia.
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conferéncias ministradas no Distrito Federal. Entretanto, apesar da
proximidade e dos mesmos principios catélicos compartilhados
que as tornaram destacadas liderangas, Stella nao participou da
Alianca Feminina e ndo ha menc¢do na imprensa que ambas
tenham participado juntas de qualquer outra organizagao
feminina.

Stella de Faro era de uma familia catélica bastante influente
e rica desde os tempos do Império, tanto pelo lado paterno, quanto
pelo materno. Desde muito pequena teve uma educacdo catdlica
bem cuidada, primeiro frequentando o Colégio Rampi Williams,
para criangas da elite carioca, e depois o Colégio Nossa Senhora do
Sion, em Petrépolis, tdo logo a congregacao das religiosas de Sion
chegou ao Brasil em 1904. A formagao neste importante colégio
catélico para meninas deixou “marcas indeléveis” em Stella, como
ela afirmou anos mais tarde ao lembrar-se de sua educacdo com as
religiosas de Sion. Foi no colégio que sua educacao catdlica se
aperfeicoou, ingressando para a Pia Unido das Filhas de Maria e
dirigindo a Revista do Apostolado das Filhas de Maria do Brasil a
partir de 1912.

Essa atuacdo devocional de Stella a tornou conhecida no
meio catblico do Rio de Janeiro, especialmente por estar ligada ao
importante movimento da Boa Imprensa, uma das mais atuantes
frentes da recristianizagdo. A linha que imprimiu como diretora da
Revista do Apostolado das Filhas de Maria (RAFM) logo foi
reconhecida e elogiada pelos jornais catdlicos da época, como A
Unido e A Cruz.

Como participante da Pia Unido das Filhas de Maria, Stella
também atuava na acdo social, apoiando iniciativas de protecdo as
jovens trabalhadoras. Essa era uma importante orientacdao do
movimento feminino catélico internacional e os editoriais da RAFM
assinados por Stella demonstram o conhecimento que tinha do
assunto, bem como as leituras que fizera de intelectuais catélicos
de grande prestigio, como Max Turmann e da militante catdlica
suica, Baronesa de Montenach, dirigente da Associacdo Catdlica
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Internacional das Obras de Protecdo a Moga, portanto associada
ilustre da UILCF.

Além da questdo social, outro tema que demonstrava o
alinhamento de Stella com o movimento internacional das
mulheres catdlicas era a formacao intelectual. Ela era uma convicta
defensora das praticas de devociao e piedade, algo bastante
cultivado entre as Filhas de Maria, mas a espiritualidade e a
caridade ndo estavam em contradicdio com o conhecimento
necessario para viver a fé de maneira mais plena, proteger-se dos
“sofismas” dos livre-pensadores, protestantes e outros “inimigos”
da Igreja. O conhecimento também devia ser buscado pelas
catélicas para que pudessem contribuir de maneira ativa e
produtiva na acao social.

Ela ingressou na agdo social catélica efetivamente a partir de
1920, a convite do Cardeal Arcoverde para dirigir uma associacao
voltada para atender as jovens trabalhadoras que ndo tinham
familia no Rio de Janeiro ou que vinham de familias muito pobres
para auxilid-las materialmente. Era a Associacdo das Senhoras
Brasileiras (ASB), da qual Stella se tornou a grande lider, sendo sua
presidente a partir de 1921. Com apoio do clero e de uma vasta
rede de mulheres e homens da elite carioca, a ASB, mesmo com
sede e atuagao na cidade do Rio de Janeiro, passou a ter um
estatuto nacional, servindo de modelo para as Ligas das Senhoras
Catélicas que foram criadas em diferentes cidades brasileiras a
partir de entdo. Se a Alianga Feminina idealizada por Amélia
malogrou, a ASB teve apoio incondicional desde o inicio e passou a
ser vista como uma associacdo representativa das catolicas
brasileiras.

Esse protagonismo publico de Stella, associado ao seu fervor
religioso manifestado pelos artigos publicados na imprensa
catolica, a tornaram uma lideranga muito reconhecida e respeitada.
Além disso, Stella contou com o apoio e a amizade de uma das
mais importantes liderancas clericais da A¢ao Catolica Brasileira,
Dom Sebastiao Leme, que deu a Stella um lugar de destaque no
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movimento catélico brasileiro, quando era ainda Arcebispo
Coadjutor do Rio de Janeiro, convidando-a para ocupar o
importante cargo de secretaria do ramo feminino da Confederagao
Catdlica Brasileira, base do que viria ser, anos mais tarde, a A¢ao
Catdlica Brasileira, fundada em 1935 quando Dom Sebastido Leme
ja era Cardeal. Stella de Faro foi protagonista de primeira linha
neste movimento catélico, uma lideranca catdlica bastante
respeitada e com grande influéncia."

Na década de 1930 se deu uma importante mudanca na vida
de Stella. Ela ingressou para a vida religiosa na Sociedade das
Filhas do Coragao de Maria. Iniciou seu noviciado na Casa Geral da
congregacao em Paris em 1932 e frequentou também alguns cursos
no Instituto Catdlico. O contato com as religiosas da SFCM ja vinha
desde 1925, por meio do padre jesuita Marcelo Renaud, com quem
Stella trocou algumas cartas na quais tratavam de seu desejo de
entrar para uma congregacao religiosa.

A decisao deve ter sido fortalecida no comeco de 1932
quando uma Filha do Coragao de Maria esteve no Brasil a convite
de Dom Sebastido Leme para ministrar cursos sobre a Agao
Catolica para as mulheres brasileiras, primeiro em Sdo Paulo e
depois no Rio de Janeiro. Nesta ocasido Stella recepcionou as belgas
Christine de Hemptine, da SFCM, e Adele de Loneaux, professora
da Escola Social Catdlica de Bruxelas. Certamente seu desejo de
ingressar para a vida religiosa deve ter sido fortalecido nas
conversas com Christine, atuante militante da Acdo Catoélica belga e
representante da UILCF, cuja vida religiosa deve ter interessado
muito a Stella, afinal articulava a vida ativa com a vida
contemplativa, como ela tanto desejava. (Martins, 2016a).

Na década de 1930, Stella esteve a frente da organizacdo
feminina da Agdo Catélica Brasileira e como novica da SFCM
também participou ativamente da vinda desta congregacao para o

*? Para mais detalhes sobre a atuacio de Stella de Faro na Confederagio Catélica e na Agdo Catodlica
Brasileira ver Martins, 2016. (artigo Disciplina e Piedade)
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Brasil, contando com o apoio de Dom Sebastido Leme, o que
ocorreu em 1937, com a instalacdo do Instituto Social, escola de
formacdo de assistentes e visitadoras sociais, a primeira escola
catdlica de servigo social do Rio de Janeiro, na qual as primeiras
religiosas vindas da Franga e da Itdlia comecaram a atuar como
professoras, assim como Stella de Faro. E importante sublinhar
que a partir da entrada para a SFCM Stella ingressara também no
movimento catélico feminino internacional, tendo em vista o
protagonismo central desempenhado pelas religiosas da Sociedade
neste movimento, desde os primeiros anos do século XX. Além
disso, as principais liderangas da UILCF eram da Sociedade, desde
a Viscondessa de Vélard e Maria Frossard. O interesse de Stella
pelo movimento feminino e a acdo social encontrou ressonancia e
uma rede de apoio e sustentacao na SFCM, facilitando sua insercao
neste e em outros movimentos internacionais relativos ao servico
social. (MARTINS, 2016a).

Sua atuacdo internacional comega efetivamente a partir de
1935, quando é admitida na UILCF como representante do
movimento catdlico feminino brasileiro. Para isso ela contou com a
indicacito de Dom Sebastido Leme e deve ter pesado
favoravelmente o fato de ser da SFCM. Em carta datada de 12 de
julho de 1935 a presidente da UILCF, a aristocrata holandesa
Florentine Steenberghe Engeringh, informava que Stella havia sido
aprovada por unanimidade pelo Conselho, passando a partir de
entdo a fazer parte da UILCF, ao lado de outras liderancas
femininas catdlicas que ela tanto admirava. Foi também na UILCF
que Stella fortaleceu os lacos com outras organizacoes catdlicas da
Argentina, do Uruguai e do Chile, participando ativamente
também dos debates sobre a acdo social feminina numa profissao
relativamente nova que era o servico social de orientagao catolica,
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area de atuacdo na qual também se destacaram as religiosas da
SFCM."3

A experiéncia na Agao Catoélica e no Instituto Social do Rio de
Janeiro, como dirigente e professora, levou Stella a ocupar o cargo
de conselheira do Conselho Nacional de Servico Social, érgao
criado em 1938 para coordenar a politica de assisténcia social do
Estado Novo. Documentagao localizada no Centro Alceu Amoroso
Lima indica que partiu das religiosas da SFCM a indicacao do nome
de Stella para o Conselho, como representante da agdo social
catolica.” A partir de entdo, como representante do movimento
feminino catolico e do Servigo Social, Stella passou a fazer parte de
outras organizacdes internacionais, como a Associacdo
Interamericana de Escolas de Servigo Social, tendo presidido o II
Congresso Pan-Americano de Servigo Social, no Rio de Janeiro em
1949.

Esta breve apresentacdo da trajetéria de Stella de Faro
mostra como sua insercio no movimento internacional feminino
catolico e do servico social a partir das décadas de 1930 e 1940
dependeu de algumas circunstancias que faltaram para Amélia
Rodrigues. Primeiro, hd que se considerar o forte e decisivo apoio
que Stella teve da elite carioca, da qual fazia parte, e
principalmente de Dom Sebastido Leme. Amélia também contava
com o apoio de liderangas catélicas, inclusive do clero. Suas
relacoes com os beneditinos e os salesianos sao conhecidas e foram
importantes para a publicagdo e divulgacdo de seus livros. No
entanto, faltou a Amélia um apoio mais decisivo do que palavras e
elogios. Como alguém que chegara ao Rio de Janeiro sem relagoes

3 A SFCM tinha experiéncia no servigo social, mantendo em Paris o Instituto Familiar, Social e de
Economia Doméstica, que Stella ja conhecia desde 1932, freqlientando alguns de seus cursos.
(Martins, 2016a).

* Localizamos uma carta de Fanny du Rostu, da SFCM, para Alceu Amoroso Lima, escrita um més
antes da posse de Stella no Conselho. Acervo Alceu Amoroso Lima, Pasta 208, Arquivo 3, Gaveta 2.
(manuscrito)
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mais estreitas com a elite catolica local, foi dificil convencer as
mulheres a ingressar numa organiza¢cao nova com objetivos mais
amplos de agao social e de propaganda como a Alianga Feminina.

Segundo, ndo parece que o conhecimento e as relagdes que
Amélia tinha com liderancas internacionais tenham causado
alguma impressao mais forte entre as catélicas cariocas. Talvez
mais acostumadas as praticas devocionais e caritativas, elas nao
foram atraidas pelo discurso combativo de Amélia, que pode ter
soado para algumas delas, demasiadamente “masculino”, afinal a
frente de combate dos homens era o espago publico, fazendo uso
da palavra, enquanto as mulheres ficavam nos bastidores das
paroquias, das irmandades e das associagdes de caridade.

Por mais que ambas tenham participado do movimento
catdlico feminino internacional, foi Stella que mais se sobressaiu,
com seu discurso fortemente conservador. Ela tinha a seu favor o
apoio da elite carioca, com quem tinha fortes lacos de amizade e de
parentesco. O apoio dado por Dom Sebastido Leme foi
fundamental, pois ele a escolheu para exercer funcoes de direcdo
na Agao Catoélica, dando visibilidade e autoridade para Stella,
aproximando-a de liderancas masculinas como Alceu Amoroso
Lima, Padre Leonel Franca, Jonathas Serrano, entre outros, com
quem Stella conviveu muito proximamente e estabeleceu relagdes
de amizade. A indicacico de Dom Leme para que Stella
representasse o Brasil na UILCF foi decisiva para o fortalecimento
de seu lugar, tanto no movimento nacional, quanto internacional.

As duas trajetérias apontam para processos diferentes de
insercdo das mulheres no movimento catélico internacional.
Amélia Rodrigues representou na UILCF uma associagao local, a
Liga das Senhoras Catélicas Baianas, com pretensdes nacionais,
mas que nao conseguiu arregimentar mulheres que se
entusiasmassem com seu chamado a uma acdo social que
interpretamos como sendo uma agao politica, especialmente
quando Amélia se mostrou favoravel ao sufragio feminino para
apoiar candidaturas politicas catélicas. Neste sentido, sua inser¢ao
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foi individual, embora sinceramente ela considerasse representar
as mulheres catdlicas brasileiras.

Stella de Faro nunca teve um protagonismo individual,
propriamente dito. Desde a juventude, como Filha de Maria, até a
maturidade, como religiosa da Sociedade das Filhas do Coracéo de
Maria, dirigente da Liga Feminina da Acao Catolica, da Associagao
das Senhoras Brasileiras ou do Instituto Social, ela foi uma
representante da Igreja e do catolicismo, antes de se identificar
com uma associagdo em particular. Sua individualidade nao era
marcada em seus artigos, colocando-se sempre como alguém que
fazia parte de uma ordem maior e superior, obediente a hierarquia
clerical. Talvez esse tenha sido o motivo pelo qual Stella tenha sido
mais bem sucedida que Amélia no movimento feminino catélico
internacional, reforgado pelo fato que diferentemente de Amélia ela
foi de uma congregacio que teve protagonismo central no
catolicismo transnacional.

No entanto, as duas trajetérias demonstram como Amélia,
Stella e tantas outras mulheres incorporaram em suas vidas tao
devotadas ao catolicismo e em seus escritos apologéticos a doutrina
da Igreja, a “forca” com a “bondade”, a a¢do no mundo com a
submissao a hierarquia. Nesse sentido, elas e milhares de outras
mulheres que se engajaram no movimento feminino catélico
internacional, demonstraram as potencialidades sociais e politicas
do protagonismo conservador. Demonstraram, igualmente, como
o género foi um campo organizador de sentidos e de valores
conservadores para as mulheres catélicas, ndao necessariamente
limitador, afinal a partir dessas referéncias morais e simbolicas do
género muitas delas, como Stella e Amélia, puderam se expressar,
foram reconhecidas, organizaram associacdes e tiveram acesso a
um espago mais amplo de debates e de protagonismo feminino que
nao so as feministas tiveram.
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Capitulo 2

Uma noite aos arrepios:
reflexdoes em torno da historia das
sensibilidades

Durval Muniz de Albuquerque Jinior

E a urze debaixo
onde o lodo acalenta

O arrepio a deslizar
pelo umbigo
sede secreta da boca mais sedenta

(Modo de Amar XIV - Maria Teresa Horta)

Em 15 de janeiro de 1977, Michel Foucault publica um texto
que nomeou de “A vida dos homens infames” (FOUCAULT, 1992).
Ele foi escrito para ser a introducdo a uma antologia de casos
clinicos e juridicos exumados dos arquivos do Hospital Geral e da
Bastilha, que nunca foi publicada. Foucault o inicia com uma curta
frase que expressa uma adverténcia ao leitor, diz ele: “Isto nao é
uma obra de histéria” (FOUCAULT, 1992: 89). Em seguida ele
passa a explicar por que nao considerava o texto que ali se iniciava
como uma “obra de histéria”, porque o texto que dedicava aos
homens infames ndo iria, possivelmente, ser do agrado dos
historiadores. Essa antologia de existéncias, de vidas breves,
achadas a esmo em livros e documentos, vidas de algumas linhas
ou de algumas paginas, desditas e aventuras sem numero,
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recolhidas numa mao-cheia de palavras, esse acervo, que ali se
encontrava, ndo teria obedecido a nenhum método, a nenhuma
regra quando de seu levantamento, quando de sua recolha. A
escolha dos casos que ali se relatavam néo teria obedecido mais do
que a regra do gosto do proprio Michel Foucault, a do seu prazer,
por terem, ao ser achados, lidos, provocado nele uma emocgao, o
riso, a surpresa, um certo assombro ou outro sentimento qualquer,
cuja intensidade talvez fosse dificil a ele mesmo justificar, agora
que era passado o primeiro momento da descoberta.

Esse parédgrafo inicial de “A vida dos homens infames”, me
parece ter um alcance tedrico e metodolégico que vai muito além
da simples estranheza que ele possa causar. Se dirigindo
ironicamente ou seriamente aos historiadores (é dificil afirmar
qual seria o tom geral da fala, do gesto nele inscrito, sem a
presenga do rosto e do corpo do préprio Michel Foucault) ele expoe
conscientemente ou nao uma das aporias, uma das auséncias mais
constantes na escrita historiografica: a presenca dos sentimentos e
das sensagdes corporais e emocionais dos préprios historiadores.
Embora, sua preocupacdo central pareca ser a alegada falta de
método, a auséncia da observancia as regras que balizam o oficio
do historiador, o que depreciaria o texto aos olhos dos profissionais
da histéria, me parece mais importante, nesse pequeno paragrafo
introdutério, o fato de que ele aponta para a auséncia entre as
regras que presidem a escolha de objeto, de sujeitos, de
personagens, de eventos a ser tratados pela historiografia, as
emocgoes, as reagoes fisicas e afetivas que eles possam ter suscitado
ao ser encontrados nos arquivos pelo pesquisador da historia. A
abertura de seu texto causa estranheza, justamente porque, mesmo
nos textos dos historiadores que dizem se dedicar a fazer uma
histéria das sensibilidades, dificilmente encontraremos em sua
introdugdo, no momento da discussdao do método que orientou a
pesquisa, o historiador confessar que a emocéo, o afeto, o riso, a
lagrima, o choque, o assombro, o desconforto emocional, a alegria,
o jubilo, o rubor que percorreu as faces, a excitacao, o arrepio que
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lhe percorreu o corpo no momento do encontro com dado
documento, com dado evento e com dado personagem foi o motivo
de té-lo escolhido para ser objeto de sua atividade de pesquisa e
escrita.

Embora Foucault pareca estar mais preocupado com o fato
de que realizava a publicacdo de um conjunto de eventos, que
compulsava as breves narrativas sobre um conjunto de
personagens, que entrara em contato e que manipulara os
arquivos onde jaziam relatos de vidas que haviam habitado o
passado ao arrepio das leis que regiam a pratica da pesquisa e da
escrita historiogréfica, ele acaba por apontar a auséncia do arrepio
dos corpos dos historiadores como um critério para validar, para
aferir, para legitimar as escolhas de objeto que eles realizavam.
Embora todos aqueles que um dia frequentaram os arquivos, que
entraram em contato com eventos e personagens do passado
saibam que eles, em muitos momentos, fizeram aflorar emocoes,
que a frequéncia ao arquivo, que o contato com o passado é
fascinante pelo misto de sentimentos e sensagdes que nos
provocam, esses aspectos jamais sao discutidos ou sequer
admitidos na introducao do livro, da tese, da dissertacao que venha
resultar dessa ida aos arquivos do passado. Embora todos noés
historiadores saibamos que, em muitos momentos de contato com
narrativas, eventos e personagens que encontramos nos arquivos,
as emocdes afloram, um riso entreabre nossos labios, uma lagrima
teima em rolar dos olhos e ameagar a integridade do documento,
uma alegria brilha em nossa face, possa se dar um crispar de maos,
um ricto de dor possa assomar a nossa fronte, um arrepio possa
percorrer todo nosso corpo, levantando, ericando, encrespando
nossos pelos e cabelos, isso jamais sera tratado no texto que
nascera dessas experiéncias. Para escandalo dos historiadores,
Foucault tem coragem de confessar que as emogdes, que o prazer,
que o riso, que o choque, que o assombro nele causado pelo
encontro, nos arquivos, com dados casos e dados personagens,
foram o motivo de os ter escolhido para constar da antologia que
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organizava. Todas as justificativas que apresentamos para a
escolha que fazemos de dados eventos, personagens e épocas a ser
estudadas, muitas vezes, nao passam de processos de
racionalizacdo, de atribuicdo de motivos racionais e razoaveis para
escolhas que se deram por motivagdes emocionais e afetivas. O
mais estranho é que isso continue acontecendo naquelas obras em
que o historiador quer tratar das sensibilidades. A primeira
sensibilidade ausente e denegada é a do proprio autor da obra.
Nenhum historiador ou historiadora fala de seu arrepios talvez por
temer e tremer diante das criticas violentas que podem advir de
seus pares, ainda mais se for um historiador, ja que arrepio seria
coisa de mulheres, ficaria bem ao feminino.

O projeto de uma antologia de casos clinicos e juridicos da
qual o texto deveria ser a introdugao acaba por se transformar
numa colecdo publicada pela editora Galimard, intitulada “As vidas
paralelas”, na qual Foucault publica o0 memorial de Herculine
Barbin (FOUCAULT, 1983). Essa obra ¢é acompanhada da
publicacdo do memorial de Pierre Riviére (FOUCAULT, 1988) e
pela colaboragao com a historiadora Arlete Farge da qual resultara
a obra “A desordem das familias” (FARGE, 1982) dedicada a
compulsar cartas régias com ordem de prisdo, as chamadas lettres
de cachet. Estes textos nao demoram a horrorizar os historiadores
e a provocar reagoes violentas como a que podemos encontrar no
prefacio a edicdo italiana do livro O Queijo e os Vermes de Carlo
Ginzburg (1987), em que o gesto politico e ético de Foucault em
publicar casos, documentos de arquivo, em que vidas infames
aparecem definidas, delineadas, classificadas e postas a perder
pelos discursos médico e juridico, é interpretado como uma recusa
a interpretacdo, a inteligibilidade, como um irracionalismo
estetizante, que s6 produziria estupor e siléncio. A critica de
Ginzburg se inicia justamente por cobrar aquilo que o proéprio
Foucault advertira que faltaria a esses trabalhos: método ou regras
de inteligibilidade e termina recusando o estupor como uma reagao
véalida do historiador diante de seus achados de arquivo. O
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ambicioso projeto de Foucault de uma “arqueologia do siléncio”
teria se transformado em siléncio puro e simples, ja que, para
Ginzburg, o gesto de publicar o diario de um hermafrodita levado
ao suicidio pelas exigéncias que tivesse um “sexo verdadeiro” feitas
pelo discurso médico e juridico nao dizia nada, era um gesto mudo
e sem sentido. Nao é mera coincidéncia que essa critica a Foucault
venha acompanhada de uma critica a Derrida, acusado de niilista
ao criticar o logocentrismo da cultura ocidental. O prefacio de
Ginzburg é um episodio claro de logocentrismo, de incapacidade de
pensar a apreensao e inteligibilidade do mundo fora do estrito
discurso da racionalidade. Para Ginzburg os gestos de Menocchio
nao eram de grande interesse, seu corpo, muito menos, seus
sentimentos e emog¢des menos ainda, a ele sb interessava a relacao
do moleiro com a cultura dominante (que ¢ a cultura do préprio
Ginzburg, a cultura letrada), a sua légica de leitura e
inteligibilidade do mundo, como se a leitura e inteligibilidade do
mundo passasse ao largo do corpo, das sensagdes e dos
sentimentos. Em dado momento ele diz que interessou pouco a
Foucault, quando tratou do caso Pierre Riviére, suas leituras
(almanaques, livros de piedade, Le bon sens du curé Meslier) o que
além de ndo condizer com a verdade, pois ao final do memorial
Foucault anexa uma série de notas e, em uma delas, intitulada “Os
assassinos que se conta”, ele tenta mostrar como o memorial de
cinquenta paginas escrito por Riviére, explicando as motivagdes do
crime de parricidio que cometera, seguia o modelo de escrita
presente no género de folhetos e almanaques populares votados a
narrativa de crimes, deixa claro a énfase logocéntrica da andlise
feita pelo historiador italiano a medida que desqualifica aquilo que
Foucault tenta valorizar, ou seja, os proprios gestos do parricida.
Se para Ginzburg interessaria explicar o pensamento de Riviére,
para Foucault o mais importante é seu gesto, se para Ginzburg o
trabalho do historiador deveria ser o de explicar, de tornar
inteligivel o parricidio para os homens do presente, Foucault estava
mais interessado nas reacdes nao apenas racionais, mas nos efeitos
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e afetos que estes memoriais podiam causar nos contemporaneos.
O trabalho de torné-los inteligiveis podia reduzir a forca do
impacto que suas vidas estranhas podiam nos causar, o
desconforto, o incomodo, o choque que elas podiam nos trazer
(ALBUQUERQUE, 2007). No entanto, no primeiro texto apensado
ao dossié, escrito por J. P. Peter e Jeanne Fravet, intitulado “O
animal, o louco, a morte”, ao contrario do que afirma Ginzburg, ha
uma negativa explicita de que o gesto de publicacio daquele
material e tal como se fazia significasse ficar em siléncio diante
desse personagem. O que ocorre é uma total diferenca na maneira
de entender o que seja nao silenciar em relagdo ao entendimento
do historiador italiano, diferenca que gostaria de ressaltar, pois
creio que nela esta um pressuposto central para a escrita de uma
historia das sensibilidades tal como a proponho. Vejamos o que diz
o texto:

Fechado esse dossié, tao duro, tdo branco, talvez fosse necessario
(gente de discurso que somos, como os juizes e os médicos)
saber, por nosso lado, deixar a essa vida o lacre que ela propria se
deu, e guardar siléncio. Mas, abandonar sem ecoar uma voz que,
porque o tempo passou, ressoa em nos hoje e faz nascer palavras
- sera isso preciso? Nao estamos quites com esses mortos.

Se os camponeses tivessem um Plutarco, Pierre Riviére figuraria
entre os mortos ilustres. E ndo apenas ele. Sua familia inteira se
alinha, como um desafio as galerias das residéncias aristocraticas,
onde velam enfileirados os grandes ancestrais, uma série de
vitimas exemplares. Mas qual Plutarco algum dia acreditou que a
exemplaridade possa crescer nos sulcos onde se curvam os
camponeses? Aos humildes o siléncio. E nada mais justo se,
sufocando por estar ai confinado, brota em um dentre eles este
riso insensato que diz o sentido a medida que gela e dilacera, esse
riso perpétuo de Pierre Riviere nos anos que precedem o
assassinato, esse riso que fala do intoleravel. Do mesmo modo, a
palavra trazida por este gesto e este texto é o da infelicidade
(PETER; FAVRET; 1988:187).
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Ao contrario de Ginzburg, Foucault ndo separa palavra e
gesto, nao separa fazer sentido de gesticulacdo. O riso de Riviere
fala tanto quanto o texto de seu memorial, esse riso que se nao leva
imediatamente a uma inteligibilidade, provoca reacdes nos corpos
de quem o observa, ele gela e dilacera. O crime de Riviere é em si
mesmo um discurso, seu gesto assassino produz efeitos e faz
sentidos mesmo antes da escrita do memorial. Carlo Ginzburg, que
parece se arvorar a ocupar o lugar do grande interprete da cultura
popular, o tenta fazer através daquilo que nela é periférico e
acessorio, ou seja, a cultura letrada, e oblitera a centralidade do
gesto, do corpo, das sensagdes, dos sentimentos nas matérias e
formas de expressao das camadas iletradas. HA um texto tramado
pelos gestos, pelas agdes, pela colocagao do corpo em movimento
que interessa a Foucault, h& uma gramatica das emocoes e dos
sentimentos, como ja chamara atencdo Marcel Mauss (1979).
Enquanto na historiografia representada por Carlo Ginzburg ha
uma centralidade da palavra, do verbo, do texto, da voz, na
historiografia proposta por Foucault, hA uma centralidade do
corpo, do gesto, da prética, da acdo, da relagdo. Enquanto para
Ginzburg romper o siléncio é falar, é escrever, é fazer circular a
palavra, é tomar a palavra, é se apossar do verbo, para Foucault o
siléncio pode ser rompido por uma agao, por um gesto, por um
comportamento, por uma atitude, por uma colocagdo do corpo em
publico, por uma performance. Enquanto para Ginzburg, Foucault
silenciava porque ndo escrevera um grande livro explicando o
pensamento, o discurso e a cultura de Riviére que, por seu turno
explicariam o seu crime; para o filésofo, ao publicar o memorial,
rompera o siléncio ao trazer a tona o proprio ato, os proprios
gestos do camponés parricida, gestos e atitudes que, por seu turno,
ja haviam sido uma maneira que esse camponés encontrara de ser
ouvido, de romper o siléncio a que estavam destinados todos os de
sua mesma condigdo social. Assim como Ginzburg, Foucault
considera ter um compromisso com esses homens do passado, um
compromisso politico e ético, considera que ainda nédo estariamos
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quites com esses mortos, mas nao entende esse compromisso da
mesma forma que o entende o historiador italiano. Nao se trata
apenas de um compromisso de inteligibilidade ou de veridiccao,
mas um compromisso de redencdo, no sentido dado por Walter
Benjamin (2005), ou seja, o compromisso de fazer repercutir no
presente os gestos e as vozes dos homens esquecidos, vencidos,
soterrados sob a poeira dos tempos e dos arquivos, mortos e
trucidados sob as cinzas das lutas e batalhas, homens e mulheres
que, na maioria das vezes, ndo deixaram grandes relatos sobre
suas vidas, mas que nos chegaram através de pequenos atos, de
fugazes gestos, de aterradores aparecimentos na cena publica, de
relampejos tingidos por sangue e colera, de presencas fugazes de
seu corpo na cena publica e publicada, do aparecer como figurante
nos dramas e tramas da vida cotidiana, politica, militar ou
midiatica. Em outro trecho do texto O animal, o louco, a morte
trata-se de deixar claro que o dossié nao significa apenas um gesto
estético, embora seus autores nada tenham contra a estética e
saibam de sua presenca e importancia em tudo que fazemos. Nao
se trata de irracionalidade, mas de uma outra forma de
racionalidade e de inteligibilidade aplicada a documentacdo e aos
eventos. Ao contrario do que afirma Ginzburg, trata-se de dar
centralidade ao assassino e nao ao texto escrito pelo assassino, que
curiosamente é indicado pelo historiador italiano como uma forma
de chegar a ele, quando na verdade é a maneira de dele se
distanciar. Foucault nunca se propds a explicar o crime de Riviére,
mas sim a pensar os efeitos que ele causou em seu tempo e que
poderia novamente causar em nosso tempo. Diz um dos trechos
dos apéndices ao dossié:

O horizonte fechado do cerrado foi sempre o celeiro destas vidas
privadas de qualquer futuro, privadas de qualquer oportunidade.
Diariamente aguentar o impossivel. Que um deles uma s6 vez
pense nisso, tudo para ele se quebra, e tudo a sua volta, tudo
quebra. Ao horror mudo de cada dia, a condicdo animal e de
enganado, ele substituiu com um horror mais gritante, o protesto
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de uma hecatombe. Ele se da o direito de romper o siléncio e
enfim falar. De dizer a palavra final, como alguém que volta de
longe, e que h4a muito tempo sabia que a vida deles todos era uma
longa coabitagdo com o inabitavel (PETER; FEVRET’ 1988:187-
188).

Tornar visivel o intoleravel, fazer aparecer o horror
cotidiano, explicitar o inabitavel sem dizer uma palavra, num gesto
duro e horripilante. Michel Foucault nos lembra que o nosso
contato com as coisas do mundo, que nossa percep¢ao do que nele
se passa, de que os acontecimentos nos chegam primeiramente
através do corpo, dos sentidos. Antes que qualquer evento, que
qualquer ente do mundo possa vir a se tornar discurso, palavra,
imagem, representacdo, ele é primeiramente afeto, afecgdo,
choque, emocao, portanto, é um contrassenso se afirmar que a
inteligibilidade de um evento se dé privilegiadamente através das
palavras, dos textos. Antes de falarem os textos falam os gestos, as
imagens, as figuras, as performances corporais, falam as reagdes
emotivas e afetivas através da construcdo de corpos e rostos. As
ideias, o pensamento, o conceito ndo antecedem, mas sucedem,
vém depois do gesto, que os convoca, que os implica. Antes de que
racionalizemos e busquemos uma razdo para o medo, para o
panico, para o horror que estamos sentindo em uma dada noite,
este ja se manifestou através do arrepio que percorreu todo nosso
corpo, que erigou nossos cabelos, nosso coragao ja disparou, nossa
respiragao ja se quedou opressa, nosso sangue ja gelou nas veias,
uma tensdo ja invadiu todo nosso corpo, nossos ouvidos ja se
puseram alerta, nossas maos ja tremeram, ja sentimos as pernas a
bambear. Basta acordarmos diante de um som desconhecido, um
assovio nao identificado, passos no corredor, pancadas na janela,
que todas essas reagdes corporais terdao sido disparadas antes
mesmo que acordemos direito, que procuremos nos inteirar do
que estda acontecendo. Ainda meio dormindo, com a consciéncia
ainda pouco ativada e, no entanto, algo ja aconteceu, ja se
constituiu em um acontecimento, que ja deixou marcas em nosso
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corpo. Nos falamos, nos expressamos, produzimos sentido através
dos corpos, dos gestos, das performances corporais, tanto
consciente quanto inconscientemente. Assim como o0 gesto
consciente e trabalhado do ator no teatro produz sentidos,
expressa mensagens, o gesto inconsciente, em grande medida, fora
do controle do corpo histérico ambém queria expressar uma
mensagem, um desejo, fazia sintoma para se comunicar com o
mundo, para romper o siléncio imposto as mulheres (DIDI-
HUBERMAN, 2015).

Portanto, Michel Foucault nos permite pensar que para se
fazer uma histéria dos limiares de tolerancia, para se fazer uma
historia das sensibilidades presentes numa dada sociedade e em
uma dada época, temos que prestar atengao nos corpos, nos gestos,
na irrupcdo do corporal em meio as palavras, aos sentidos, aos
discursos. Ele nos incita a fazer aquilo que tem sido
sistematicamente negligenciado pelos historiadores, ou seja, tomar
o corpo como lugar de inscri¢do privilegiada da histéria, como o
espaco de encarnacdo de nossas memorias, como suporte de
registro de distintas camadas temporais. Ele nos ensina que
prestar atencdo ao assassino ndo é preferencialmente prestar
atencdo ao que ele disse ou escreveu, mas ao que disseram seus
gestos, suas praticas, suas agdes, as marcas em seu corpo e que seu
corpo deixou no mundo. As memorias de Pierre Riviére e, ao
mesmo tempo, o fato de que ele tenha sido documentado e
memorizado pelo poder nédo se deve ao seu memorial, embora ele
va servir como peca de acusacdo e definicao de seu ato pelos
saberes letrados, mas foi o seu gesto assassino, foi o fato de ter
degolado sua mae, sua irma e seu irmao que o tornou célebre, nem
que seja por alguns meses, até as forcas dominantes conseguirem
Cicatrizar, tamponar a golpe de discursos e de ac¢des a ruptura, a
ferida, o corte na ordem social realizados por seu gesto
horripilante. O fato de ter redigido, a pedido do juiz, 0 memorial
explicando o seu gesto, fez dele um colaborador no préprio
processo de assimilagdo, de racionalizacdo e, portanto, de
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superacao e apagamento do gesto que realizou por parte de uma
ordem social traumatizada. Ao escrever o memorial ele termina
por cair na armadilha de uma sociedade escrituristica, de uma
racionalidade logocéntrica e verborragica que representa o gesto
para dele se livrar; fala, escreve, enuncia o trauma para dele fazer o
luto e superar a cesura na ordem que provocou.

A chamada histéria das sensibilidades tem que buscar a
presenca do corpo entre as palavras, tem que pensar a propria
escrita, a propria representacdo, qualquer forma de discurso como
sendo também um gesto, que tem como suporte o corpo. Embora
Michel de Certeau va afirmar que no ato da escritura o corpo
apenas bordeja o texto, ele é presenca incontornavel em qualquer
gesto escrituristico que realizamos (CERTEAU, 2011). E a nossa
mao que afinal o realiza, mas nao apenas ela. No momento em que
escrevemos todo 0 nosso corpo esta envolvido no que realizamos.
Desde a produgdo acelerada de adrenalina para nos manter
espertos e capazes de reflexdo e agdo, até nossas emogdes, nossos
desejos, nossas pulsdes, que se imiscuem, muitas vezes, sem
controle naquilo que escrevemos. Nossos sentimentos de inveja, de
ressentimento, de rancor, de aversao, de rivalidade, de desprezo,
de medo, de admiragao, de amor, de amizade, de fascinio, de
devocao, de submissao ou de revolta aparecem naquele texto tao
racionalmente preparado. A medida que escrevemos um texto, que
realizamos uma entrevista, que fazemos uma fotografia, que
pintamos um quadro, que entramos em cena no cinema, no teatro
ou na vida cotidiana, que compomos uma cangao ou que a
escutamos reacdes emocionais vém acontecer e se inscrever
naquilo que estamos realizando, por mais racionais que sejamos.
Mesmo um artista como Arnold Schénberg, que procurou fazer da
musica uma atividade completamente racional, cerebral, admitia
que a composicao era sempre expressao de sentimentos e emogoes,
que podiam posteriormente ser racionalizada (PONS, 2006). Os
historiadores das sensibilidades devem procurar na documentagao
as marcas deixadas pela presenga do corpo, dos sentidos, as
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marcas deixadas pelo olhar, pela escuta, pela olfacdo, pelo paladar,
pelo tato, mas também as marcas deixadas nos discursos e nas
matérias e formas de expressao pelos sentimentos, pelos desejos.
Eles devem dar aos personagens histéricos aquilo que quase
sempre lhes faltou: um corpo, uma carne, com seus sofrimentos,
com suas cicatrizes, com suas feridas, com seus tremores e
temores, com seus vigos e com seus Vicios, com seus calores e com
seus arrepios. Os personagens historicos costumam ser seres
decapitados, s6 possuem uma cabeca que parece atuar fora e
independente do restante do corpo. Os personagens histdricos
costumam ter ideias, projetos, interesses, costumam proferir
discursos, realizar acdes, costumam possuir ideologias, utopias,
costumam trabalhar, produzir, consumir, costumam, inclusive,
realizar as guerras, participar e vencer as batalhas, promover
revolugdes e revoltas, formarem classes, participarem de
movimentos sociais, sem que seus corpos, desejos, sentimentos,
afetos, aparecam em cena. Os historiadores conseguem narrar
uma batalha sangrenta sem sujarem o avental. Podemos ler
centenas de narrativas histéricas sobre a Segunda Guerra Mundial
sem que sejamos confrontados com o sofrimento dos corpos, com
a pilha de corpos sangrentos, de corpos esventrados, mutilados,
feridos, queimados, despedacados, esmagados, intoxicados,
enlouquecidos. O que nos interessa é a apresentacdo das
motivacoes politicas, econdmicas, militares, que levaram ao
conflito. Completamente racionalizado e explicado o evento deixa
de nos afetar, deixa de ser ele mesmo uma chaga, um trauma, uma
ferida aberta a sangrar e a nos interpelar, a nos afetar, a espancar
nossas consciéncias. Se a senhora assassina pdde comparecer
candidamente, como se vai a um convescote, numa tarde de
domingo, com o singelo cartaz, que talvez tenha sido preparado
junto com os netinhos, a sugerir que a ditadura militar de 1964
deveria ter matado a todos os comunistas, isso possivelmente se
deve, além da ignorancia, a uma historiografia que racionaliza, que
faz o luto, que busca apagar o trauma, que apazigua as
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consciéncias e os espirito." Aquela senhora possivelmente nunca foi
confrontada com o sofrimento fisico dos corpos torturados,
mutilados, enterrados em valas comuns, incinerados em fornos de
usina, com o sofrimento psiquico de avds e pais como ela, que
esperaram meses, anos pela volta de um filho desaparecido e sem
paradeiro conhecido ou que receberam um corpo totalmente
metralhado para fazer o enterramento. Estd na hora dos
historiadores prestarem atengdo nos arrepios de alegria, de
emocao, de desejo, mas também nos arrepios de horror e medo
que percorrem seus corpos na hora em que se deparam com dado
evento em um arquivo. Estd na hora dos historiadores
abandonarem a prevaléncia da visdo racionalista de que a
historiografia deve falar apenas as consciéncias, produzindo-as. A
historiografia deve também provocar emocoes, ela deve ser capaz
de afetar, de produzir afetos. A consciéncia nao se faz apenas
através de discursos a ela dirigidos, a profusao e a insisténcia neles
podem levar, ao contrario, a inconsciéncia. Como nos diz Georges
Didi-Huberman (2015), em seu texto Luz contra luz, o excesso de
luz também pode cegar. A consciéncia pode também nascer do
choque, do abalo emocional, da afeccao produzida por imagens,
por figuras que estimulem, que remetam diretamente a
sensibilidade do leitor. Estd na hora dos historiadores tomarem
como bussolas para suas atividades as reagdes corporais,
emocionais, afetivas que o encontro com o0s eventos, com 0s
personagens, com os documentos vier a produzir. Afirmar a
escolha de um tema de pesquisa apenas por decisdes racionais,
como se estas nao estivessem imediatamente misturadas com
emocgoes, afetos e atravessadas por demandas inconscientes, é nao
submeter a andlise critica as suas proprias escolhas. Como
pesquisar anos a fio sobre um tema que nao produz prazer, que

! Referéncia a uma fotografia feita em uma das manifestacdes a favor do impeachment da presidenta
Dilma Rousseff e que circulou nas redes sociais em que uma senhora de idade, sentada
placidamente em uma calgada, porta um cartaz feito de cartolina, onde se podia ler uma frase em
que se lamentava que a ditadura de 1964 ndo tivesse matado a todos os “comunistas”.
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ndo traz alegria, que ndo esta conectado com seus desejos, suas
paixdes, com suas crencas, com suas preferencias éticas e
estéticas? Deixemos de hipocrisia e tomemos nossos arrepios como
um dos critérios de escolha de nossos temas e nossos personagens,
pois se eles sdao fundamentais em outras escolhas que fazemos na
vida, por que ndo seriam em nossas escolhas intelectuais. Tudo o
que a sociedade ndo precisa é de um historiador frigido e
insensivel.

A palavra arrepio vem do latim horripilare, uma variante de
horrere e, portanto, remete ao universo de reagdes corporais e
emocionais provocadas pelo medo, pelo espanto, pelo susto, pelo
horror. Em sua origem latina a palavra arrepio remetia a reagao
que se podia ver acontecer a flor da pele diante de uma situacao de
temor, diante de um stbito evento que causava panico. O levantar,
o ericar, o encrespar dos cabelos e dos pelos ressaltando a presenca
dos poros em toda a pele diante de uma situagao de susto ou medo.
Dai advém a proépria palavra horripilar e aquilo que é horripilante,
palavras que em sua propria composi¢ao aglutinam as imagens dos
pelos ericados por horror. Mas sabemos que o arrepio nao
acontece, apenas, em situacoes de medo ou de horror. O arrepio,
que provoca uma sensagao que percorre todo o corpo como se
fosse uma onda, pode ser experimentado, também, em outras
ocasides, como aquelas de extrema alegria, de grande emogao, em
situacoes de ternura e de profundo envolvimento amoroso, bem
como resultar da caricia, do toque, da friccdo de algumas partes de
nosso corpo. Podemos nos arrepiar, também, diante de um frio
intenso, de uma lufada de vento enregelado. Na lingua portuguesa
a palavra arrepio pode ser usada, também, para se referir a dados
gestos, a dadas comissuras, a dadas marcas que aparecem na
superficie do corpo, tendo ai o sentido de franzir, enrugar,
arregacar. A nossa lingua também possui a expressao de arrepiar,
algo ou alguém é de arrepiar, ou seja, é espantoso, terrivel, atroz,
arrepiante, horroroso, horripilante. O arrepio é definido como
sendo um leve tremor que percorre todo o nosso corpo diante do
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temor. Também chamado de calafrio pois é como se uma onda de
ar fresco, como se uma lufada de ar gélido percorresse nosso
corpo, dai também usarmos expressdes como ficar gelado, gelar
para nomearmos dadas sensagdes provocadas por um grande
medo (BUENO, 1963).

Mas creio que ha duas expressoes ligadas ao arrepiar-se que
me interessa mais diretamente para a discussao que estou fazendo
nesse texto acerca do estatuto da historia das sensibilidades e, mais
particularmente, da mudanca de atitude do historiador diante do
arquivo, da mudanga de atitude do historiador na hora da
construcao de seus objetos e, principalmente, de seus personagens
que ela deve implicar. Me refiro as expressdes ao arrepio e ao
arrepio de, que significam ir em direcdo oposta ao normal, ir
contra a corrente, ir contra a maré, agir ao contrario de, ao revés
de, ir a contrapelo. Walter Benjamin (1985) em seu texto “Sobre o
conceito de histéria” ja definira como tarefa do historiador
materialista histérico a de “pentear a histdria a contrapelo”. Ao
contréario do historicismo, com sua histéria apoiada nas ideias de
processo, continuidade, semelhanca, identidade, progresso,
desenvolvimento, evolugao, Benjamin propunha uma histéria que
realizasse a montagem de imagens dialéticas, que fossem capazes
de redimir eventos, personagens, esperancas, que haviam sido
soterrados pelos entulhos, pelas montanhas de escombros, pelas
cinzas das batalhas que constituiam a histéria dos vencedores.
Tratava-se de fixar uma imagem fugidia, a pequena fagulha de
esperanca, o relampejo da imagem do vencido, do outro, do
estranho que brilhara, como um pirilampo, num instante de
perigo. Portanto, ele propde que os historiadores deveriam agir ao
arrepio da visao de histéria do vencedor, deveriam ir na contramao
daquilo que era legislado como sendo o método ou as regras que
deveriam orientar o trabalho dos historiadores, sob pena destes
apenas participarem do cortejo triunfal dos vencedores e fazer dele
o seu relato. Eu considero que para se realizar, que para se
escrever uma histéria das sensibilidades temos que agir ao arrepio
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das regras que presidem uma historiografia que sempre privilegiou
a palavra em detrimento do gesto, que sempre privilegiou a
racionalidade em detrimento da emocao e do afeto, que privilegiou
o0 espirito, a subjetividade em detrimento da matéria, do corpo, que
privilegiou as ideias e desconheceu os hapax existenciais, para usar
um conceito de Michel Onfray (1999), que as provocou e
proporcionou, uma historiografia que assentada no logos e no
ethos tende a desconhecer e desconfiar do phatos. Nao é mera
coincidéncia que a sociedade que deu origem a essa historiografia
considere a sensibilidade e o sentimento apanagios do feminino,
enquanto a racionalidade, a inteligibilidade e a critica como
apanagios do masculino. Podemos dizer que a emergéncia de um
novo género de escrita historiografica, que a histéria das
sensibilidades requer, também esta atrelada a mudanca nas
hierarquias e relagdes de género em nossa sociedade. Como a
maioria dos historiadores de grande renome ainda sao homens (e
nisso nao reside uma mera coincidéncia), torna-se dificil que eles
confessem suas emogdes, que eles falem de seus arrepios na hora
de justificar suas escolhas de objeto e de sujeito.

Os historiadores das sensibilidades devem, pois, agir ao
arrepio das leis que regem o campo historiografico, instaurando
uma pratica historiografica que esteja a contrapelo daquela
consagrada e dominante entre os historiadores. O gesto
fundamental é o deslocamento do olhar no momento em que se vai
ao arquivo, das palavras para os gestos, das ideias para os corpos,
dos marcos para as marcas, dos atores e atrizes para as cicatrizes,
das almas para os traumas, da linguagem para a imagem (embora
saibamos ser inseparaveis). Sem desconhecer, no entanto, que
esses corpos, que esses rostos, que estas emogoes e sentimentos
nos chegam através de alguma forma de linguagem, que eles ja nos
chegam conceituados, classificados, nomeados, valorizados, que
eles ja nos chegam como construgdes discursivas e que eles
mesmos, ou seja, 0 corpo, o rosto, o sentimento, o afeto sdo em si
mesmos conceitos que precisam ser entendidos em sua
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historicidade propria e sdo, até mesmo materialmente, construgdes
sociais, culturais e histéricas. O que proponho é apenas uma
mudanga de énfase, de focalizacdo, uma mudanca de olhar.
Quando penteamos algo a contrapelo estamos lidando com a
mesma materialidade, temos em nossas maos o mesmo tecido, a
mesma trama, apenas invertemos a direcao de nosso gesto e de
nosso olhar, apenas deixamos de acompanhar a rotina no gesto e
na mirada, apenas ao levantarmos dadas camadas da trama, as
camadas que constituem a superficie e o proprio desenho do
tecido, podemos enxergar outras camadas, podemos ver se
esboroar aquele desenho repetitivo que tinhamos todos os dias
diante dos olhos e enxergarmos a formacgdao de outras figuras
inusitadas. Sob a aparente limpeza e arrumacdo da superficie
vamos descobrir os graos de pd, os restos de comida, o pequeno
inseto morto, filamentos de tecido de outras cores, pequenos
objetos perdidos, fiapos de outros materiais incrustados nas
camadas nao imediatamente visiveis daquela trama. Nao é preciso
abandonar a trama dos documentos tradicionais que compdem 0s
arquivos costumeiramente frequentados pelos historiadores; o que
se precisa é desviar o olhar das figuras, das imagens, tradicionais e
repetitivas, é preciso saber levantar outras camadas de tempo,
inventariar outras presencas, fazer assomar ao primeiro plano
tragos, imagens, figuras, corpos, rostos que costumeiramente
ficavam obnubilados pela énfase nas ideias, no pensamento, nas
motivacoes, nas razodes, nas agoes, na presenca das dimensoes
estruturais das existéncias. E preciso ler estes documentos ao
arrepio do que costumeiramente vem sendo feito. Por que ao
estudarmos um personagem nao nos preocupamos em conhecer o
seu rosto, 0 seu corpo, por que nao prestamos atencao em sua
beleza ou fealdade, por que ndo damos importancia ao tique
repetitivo que realizava, inclusive em sua escrita, por que nao
levamos em conta as suas preferéncias alimentares ou seus habitos
de higiene? Recentemente a publicacdo de uma carta enviada por
Mario de Andrade a Manuel Bandeira onde faz referéncias veladas
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a sua homossexualidade levou a intenso debate em que ainda
surgiram vozes para afirmar que esse “detalhe” da vida do escritor
paulista ndo seria relevante para o entendimento de sua obra.> Por
que somente no campo da histéria das sensibilidades os
historiadores descobriram que os homens sdo sensiveis e agem
movidos por sentimentos, que n6s humanos vivemos em estado de
comogao, que grande parte dos eventos histéricos envolvem
sentimentos como o ddio, a inveja, a cobica, 0 medo, a covardia, a
coragem? Até quando os historiadores vao assumir a divisao
construida pela sociedade burguesa entre o mundo da
racionalidade, da publicidade e 0 mundo do intimo, do privado, do
sentimental? O homem publico, civilizado, que contém seus
desejos, seus impulsos e sentimentos quando atua fora do espago
doméstico é apenas um ideal burgués que nunca se cumpriu em
nenhum lugar do mundo, embora existam sociedades e culturas
onde a contencdo da expressao das paixdes e dos sentimentos seja
mais pronunciada que em outras. A propria relacio com o corpo,
seus sentidos e significados, variam de época para época e de local
para local, e isso interessa diretamente aos historiadores do
sensivel.

Nao ¢é mera coincidéncia que os historiadores das
sensibilidades quase sempre tenham que recorrer a literatura e as
artes como documentacdo das estruturas do sensivel e da
expressao dos sentimentos em dado momento histérico. A
sociedade burguesa tendeu a arrinconar nestas formas de
discursos a expressao de nossas paixdes e de nossos desejos.
Tornou-se de mau tom, fora das regras do pudor e da civilidade
manifestar seus sentimentos e paixdes em dados momentos e
espagos ou através de dados documentos, neles devendo prevalecer
a razoabilidade e o raciocinio, o que nao significa que isto algum

> Ver: FRANCO, Luisa e COSER, Raquel. Em carta, Mario de Andrade cita sua “tdo falada”
homossexualidade. Disponivel em: http://wwwi.folha.uol.com.br/ilustrada/2015/06/1644470-em-

carta-mario-de-andrade-cita-sua-tao-falada-homossexualidade.shtml. Acesso em 14 de novembro de
2015.
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dia tenha sido cumprido a risca. Podemos encontrar na
documentacdo mais tradicionalmente manipulada pelos
historiadores: testamentos, registros de nascimento e batismo,
inventarios, artigos de jornais e revistas, cartas e memodrias,
discursos e notas, desde que lidos a contrapelo, desde que lidos ao
arrepio do olhar educado por uma dada tradigao historiografica, a
presenca dos corpos, dos prazeres, das paixdes, dos sentimentos,
das manifestacobes de uma dada sensibilidade, os limiares de
tolerancia e intolerancia, a hierarquia dos préprios 6rgaos do
sentido com que opera uma dada sociedade em uma dada época.
Escrever uma historiografia a contrapelo, tal como propds
Benjamin, significa que a escrita da histéria implica a tomada de
uma atitude politica, ética e critica. Se a histéria das sensibilidades
permanece com a tarefa de ser um discurso critico em relacdo a
memoria oficial, a memoria dos vencedores, isso significa que ela
nao pode abrir mao da dimensdao da racionalidade e da
inteligibilidade. Fazer uma critica ao racionalismo nao significa o
abandono da razao e a defesa de algum irracionalismo, mas sim a
defesa de uma outra imagem da razdo, uma outra maneira de
entender a racionalidade que ndo exclua as dimensdes afetivas,
emocionais, subjetivas, até mesmo inconscientes das agdes e
discursos humanos, que dela fazem parte. A racionalidade de uma
época se materializa nos corpos, da mesma maneira que as
sensibilidades. As subjetividades se expressam através de figuras,
performances e imagens corporais, os sentimentos produzem
rostos e corpos que, no entanto, também obedecem a codigos e
regras social e culturalmente instituidas. H4 uma racionalidade dos
gestos afetivos, amorosos, emocionais, como ha componentes
afetivos, desejantes, passionais nas agoes as mais racionalizadas e
planejadas. Nossos corpos, nossas mentes, nossas subjetividades
funcionam ao arrepio de qualquer simplificacdo determinista ou
substancialista que delas se possa fazer. Gaston Bachelard ja
propunha que realizassemos uma psicandlise das atitudes
cientificas, que investigdssemos as motivacoes afetivas e morais
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que estariam na base de nossas escolhas de objeto e de sujeitos
(BACHELARD, 2002). Da mesma maneira que, na estruturacao de
nossa vida psiquica, a escolha de objeto é uma etapa decisiva e, ao
mesmo tempo, de dificil racionaliza¢do, da mesma maneira que a
nossa construcdo como sujeito implica levar em conta as
dimensodes simbdlicas e imaginarias que trabalham e significam o
real, que explica e implica o0 mundo em nosso proprio ser, a
encarnacdo do passado ¢é tdo importante quanto a sua
inteligibilidade (FREUD, 1997). A escolha que fazemos sobre o que
evidenciar, de quem trazermos a cena, que imagens do passado
decidimos por fazer sobreviver, que brasa de esperanca decidimos
novamente avivar no presente é, a0 mesmo tempo, uma escolha
epistemoldgica, politica, ética e estética. Talvez é chegada a hora da
historiografia abandonar definitivamente a épica ou o romance
realista e naturalista como modelos narrativos. Talvez, como
aspirava Nietzsche, devamos voltar a nos inspirar na tragédia
classica, nunca no dramalhao individualista burgués, que converte
questdes estruturais e sociais em dramas meramente individuais,
familiares ou psicolégicos (NIETZSCHE, 1992). Talvez possamos
aprender com Bertolt Brecht, assim como fez Benjamin, a
importancia de uma narrativa histérica que seja mais gestual, mais
corporal, mais cenografica do que discursiva, do que romanesca,
uma historiografia que aposte mais na transformalidade e no
choque das imagens, do que na construcio de um continuo
argumentativo, uma historiografia, em termos brechtianos,
interessada em mostrar comportamentos criticaveis, mostrar as
contradigoes sociais, os conflitos, as lutas encarnadas em imagens
dialeticamente sobrepostas, numa montagem que ressalta mais a
diferenca, o corte, a cesura, a ferida na epiderme da histéria, do
que sua continuidade e sua identidade (BENJAMIN, 2008). Atentar
para os gestos socialmente significativos e contraditérios,
provocando o efeito de estranhamento e nao de entranhamento da
uma narrativa e a pretensa consciéncia e racionalidade que ela
possa trazer, estranhamento que decorra justamente da suspensao
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critica do fluxo da narrativa tradicional sobre o passado. Ao invés
do tempo linear e continuo do historicismo, construido e
favorecido pela narrativa épica, comica, dramatica ou romanceada,
o encontro em cena de multiplos tempos, enfatizando o
fragmentario e o contraditério dos comportamentos, das agoes, das
performances, das poses, dos rostos, das imagens dos homens e
mulheres do passado, em contraste com aqueles dos homens e
mulheres do presente. Historicizar para Brecht significava
estranhar, produzir o estranhamento, numa interacdo entre a
atuacao dos agentes, tomados como seres teatrais, a encenagao que
realizam e a dramaturgia mais geral da trama histdrica, das
estruturas que a limitam, dominam, exploram e subordinam.
Trabalhar ao arrepio das leis do campo historiografico ¢é
desnaturalizar, ir ao arrepio da memoria oficial, qualquer que seja
ela, mesmo aquela produzida pela historiografia, é levar em conta
tanto o olhar daquele a que se destina o escrito, a sua recepcao,
como o produtor, aquele que o realiza. No seu texto Me-Ti ou o
livro das reviravoltas, Brecht propde, justamente, que a reviravolta
daquilo que é esperado, o choque provocado por uma mudanga na
relacdo entre observador e observado, que diz muito da relacdo que
no6s historiadores mantemos com o passado e nossos personagens,
seja tomado como o gesto definidor da escrita de um discurso que
queira romper com os automatismos e o conformismo, de dada
recepcao e producao (JAMESON, 2013).

Produzir como propunha Benjamin, como realizou Brecht e
Schonberg, uma atividade de suspensao, de espacamento, entre o
gesto e sua imediata significacio banalizada e sedimentada no
interior da nossa cultura. Aproximar o gesto contemporaneo de
uma gesticulagdo passada que dele se aparente e que, a0 mesmo
tempo, difira, mostrando seu carater historico e relativo a dada
cultura, tempo e lugar. Enfatizar as relacdes fisicas que unem os
homens ou os separam e que os articulam a uma determinada
época, deixando claro o carater de invengao, de fabricacao social,
destes automatismos de gestos. Nessa proposta teatral brechtiana
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sao muito importantes aqueles que ele nomeia de personalidades
atipicas, aqueles homens e mulheres que, por estarem em
desacordo com a lei, a norma, as regras, as estruturas que definem
a época em que vivem, sem que, evidentemente, estejam por
completo delas desligadas, sem que ndo deixem de utiliza-las e
reproduzi-las, permitem, ao mesmo tempo, delinear as fronteiras e
os limiares dessa temporalidade, ja que é através das margens que
se pode configurar uma imagem de uma época, que pode-se
vislumbrar o desenho que a configura e encarnar uma critica a esta
mesma época, a esta mesma sociedade, a medida que eles, como
seres do limiar, permitem um olhar de fora, um olhar de
afastamento, de negagdo, de revolta, de crise em relagdo a essa
situacdo. Os homens infames de Michel Foucault, o louco, o
anormal, o prisioneiro, o assassino, os remenddes, os desertores,
os piratas, os monges apoéstatas e sodomitas, todos os homens e
mulheres dignos de lastima, danados, escandalosos permitiam,
através, as vezes, de seus mintsculos gestos, de suas injurias, de
suas blasfémias, de suas vociferacdes, de seus corpos em estertor,
em faria, com seus rostos onde um sorriso irénico ndo deixava,
uma vez ou outra, de fazer arrepiar o canto dos labios, vislumbrar
os limites da sociedade em que viviam, a trama das estruturas que
os enredava, a0 mesmo tempo, que com elas rompiam.

Na quinta pagina do texto, “A vida dos homens infames”,
Foucault voltarad a afirmar que o livro ao qual o texto serviria de
introducao, a antologia de casos médicos e juridicos que pretendia
publicar, ndo seria do agrado dos historiadores, menos ainda que
seus outros livros. Imaginando as criticas que lhe seriam dirigidas
pelos profissionais da histéria, se pergunta, retoricamente, se seu
livro seria uma obra de humor, se nao seria puramente subjetivo,
deixando claro que a historiografia costuma se levar muito a sério
e desconfiar do humor e do riso, da ironia e da satira como
estratégias narrativas possiveis para os historiadores e seus textos.
Além disso, aponta para o desprezo que os profissionais do passado
votam as dimensoes subjetivas, notadamente, quando se trata de
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justificar suas escolhas tematicas, de objeto e de sujeitos. Ele
termina por definir seu livro como um livro de convengao ou de
jogo, o livro que teria nascido de uma maniazinha que se tornou
sistema. Qual historiador inicia sua tese confessando que ela é
fruto de suas manias, de seus tiques, de suas obsessoes, de suas
supersticoes, transformadas em método? O livro teria nascido da
sua paixdo pelo arquivo, pela busca nele dos deserdados de todos
os quadrantes, pela identificacdo com aqueles mais obscuros, mais
danados, mais safados pelo tempo e nas memoérias. Ele diz que o
poema do usurario fantasista ou o do monge sodomita lhe
serviram, de ponta a ponta, de modelo. Textos que fazem efeito,
que afetam, que chocam, que interpelam, que interrogam para
além do que neles vem escrito. O trabalho teria nascido dessa sua
busca fascinada por aquelas pequenas vidas, pelo reencontro com
aquelas existéncias-clarao, com aqueles poemas-vida, com aquelas
existéncias que eram em si mesmas um acontecimento politico,
ético e estético.

Se o corpo, se as paixdes, se 0s sentimentos, se as sensagoes
foram por muito tempo banidos da narrativa histérica, foram estes
outros que permaneciam tendo uma existéncia obscura,
misteriosa, suspeita, frequentavam e compunham una espécie de
noite da histéria; se por muito tempo os historiadores, mesmo
aqueles mais noturnos, preferiram escrever sob o ponto de vista da
luz, da iluminagao, da clareza, da clarividéncia, pareciam s6 prestar
atencdo as dimensodes diurnas do passado, creio que esta na hora
de levarmos para a frente da cena histérica essas imagens
noturnas, estd na hora de encararmos os perigos que nos
espreitam nas noites dos tempos. As noites podem ser enregeladas
e frias, podem trazer o arrepio do frio, do medo, do terror, do
pavor, mas as noites dos tempos devem ser encaradas de frente
pela historiografia, pois continuam habitando os dias, com seus
sonhos e seus pesadelos, continuam obsedando os nossos
presentes. Ao contrario do que propunha Braudel (1978), devemos
valorizar os pequenos vagalumes que rasgam a escuridao das
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noites, se eles nao chegam a iluminar completamente o caminho,
pretensdo totalizante iluminista que ja ndo tem mais cabimento,
eles significam pontos de iluminagao por contraste com os breus,
com as trevas de dados tempos. Como lembra Georges Didi-
Huberman (2014), a respeito de Pier Paolo Pasolini, ndo podemos
acreditar na morte dos vagalumes, do brilho fugaz do amor e da
esperanca. Muitas vezes um simples gesto, um mero esgar de um
olho, 0 mero aceno de uma mao pode conter, em cristal, muito de
um dado periodo. Em nossas vidas e na vida de muitos, passar
uma simples noite aos arrepios significou um marco, uma
mudanca, uma transformacdo, uma inspiracao que levou a uma
ruptura nas nossas histérias e, portanto, na histéria. Historiadores
do mundo, arrepiai-vos e arrepiai a todos, isso pode ser bastante
transformador!
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Capitulo 3

Imagens dissidentes:
poéticas fronteiricas do cinema
de Lucrecia Martel

Cleusa Gomes da Silva
Gerson Galo Ledezma Meneses

Introducao

O capitulo visa analisar a producdo cinematografica da
diretora saltenha/argentina Lucrecia Martel, cujo recorte
metodolégico objetiva investigar as duas primeiras peliculas
denominadas O Pantano/La Ciénaga (2001) e A menina Santa/La
Nina Santa (2004), produzidas pela cineasta, entrelacando a
trajetéria de enunciagdo como diretora e suas opg¢des estéticas,
intentando aproximar-se da compreensao das estratégias de seu
processo criativo, representado na textualidade cultural e
imageética das peliculas.

Para tanto, propde-se analisar o modo como a cineasta
evidencia temas cruciais para a reconfiguracio do cinema
argentino nos anos noventa do século XX, trazendo as telas a
representacao do noroeste da Argentina e a possibilidade cultural e
imagética das fronteiras, em detrimento de uma na¢ao homogénea
tradicionalmente representada no cinema de Buenos Aires.

Assim, a cinematografia de Martel aproxima-se do
movimento Nuevo Cine Argentino da geracdao dos anos 1990 na
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Argentina, abordando temas como: patriarcalismo, conflitos de
classes, imigracdo e vozes silenciadas na histéria do pais, como
indigenas, pobres e mulheres, porém se torna representativa de
um lugar de enunciacdo, o noroeste argentino, situado entre as
fronteiras do Paraguai, Bolivia e Chile, nas provincias de Salta,
Jujuy e Tucumén. (PENA, 2003).

Os longas-metragens O Pantano/La Ciénaga e A menina
Santa/ La Nina Santa (2004), ambos premiados, colocaram a
diretora em evidéncia no pais e no exterior, destacando-se que o
roteiro de La Ciénaga, contemplado pelo concurso de roteiros
promovido pelo Sundance Institute (Robert Redford), bem como a
rede estatal japonesa possibilitaram a viabilizagdo do filme e sua
exibicdo no exterior.

Produzido pela produtora argentina Lita Stantic, o filme foi
realizado em coprodugao com a Espanha e Franca, além de obter
varios prémios na América Latina, tais como o Festival de Cinema
de Havana e, ainda, o prémio de melhor filme no Festival
Internacional de Cinema de Berlim (Urso de Ouro), no ano de
2001.

Apbs as premiacoes e o prestigio alcangado pela diretora na
Argentina e no exterior, no ano de 2004, A Menina Santa/La Nifa
Santa teve a continuidade da produgdo de Lita Stantic,
impulsionada pela produtora El Deseo, de Pedro Almodévar.

O filme recebeu a Palma de Ouro no ano de 2004, na selecao
oficial do Festival de Cannes, recebendo mencdo honrosa dos
criticos no Festival Internacional em Sdo Paulo. No ano de 2006,
Lucrecia Martel foi convidada para compor o jari do Festival de
Cinema de Cannes.

Ressalta-se que a autoria do cinema de Martel tornou-se
visivel desde a producdao de um curta-metragem Rey muerto
(1995), resultado de um concurso de roteiros que o Instituto
Nacional de Cine y Artes Audiovisuales (INCAA) organizou naquele
ano, buscando promover a produgao de curtas no pais. O conjunto
de premiados resultou no filme Historias Breves, lancado no
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circuito comercial e que logrou importante repercussao em critica
e publico'.

Tais curtas-metragens inauguraram a atividade da
realizagdo para muitos diretores, atualmente premiados
internacionalmente pelas suas peliculas e, de certo modo, também
foram o ponto de partida do Nuevo Cine Argentino.

De acordo com Oubina (2008), dentre os curtas que
integraram as Historias Breves encontram-se La ausencia (Pablo
Ramos), Nifios envueltos (Daniel Burman), Ojos de fuego (Jorge
Gaggero e Matias Oks), Guarisove, los olvidados (Bruno Stagnaro),
Dénde y cémo Olivera perdié a Achala (Andrés Tambornino e
Ulises Rosell), Noches dticas (Sandra Gugliotta), Rey muerto
(Lucrecia Martel) e Cuesta abajo (Adrian Caetano).

Para Quintin (2000), o ponto de partida do Nuevo cine
Argentino consolidou-se no ano de 1997 com o filme Pizza, birra,
faso (Adrian Caetano e Bruno Stagnaro), que venceu a competicao
do Festival de Mar del Plata no mesmo ano, propondo uma estética
diferenciada.

A pelicula apresentou uma tragédia urbana, entremeada pelo
cinema policial e realismo cru, aportando uma nova estética
determinada por uma narragao ascética, improvisacdo na mise en
scéne, diferentes trabalhos com o som, liberdade expositiva de
varias histérias fragmentarias, que fariam eco nas novas geragoes
dos anos 1990.

Nesse contexto cultural da emergéncia do Nuevo Cine
Argentino, desenvolveu-se uma critica que asseverava com
entusiasmo o trabalho dos novos cineastas, legitimando-os e
cumprindo um papel decisivo para que tais producdes se
fortalecessem.

Além da explosao de sites e blogs, o surgimento de inimeras
publicagdes especializadas, como El Amante, Haciendo Cine e

! Ap6s a publicacdo da primeira coletanea no ano de 1995, foram lancadas mais cinco edicdes de
Historias Breves pelo INCAA, nos anos de 1997, 1999, 2004, 2009 € 2010.
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Kilémetro 111 e respectivas andlises, a critica fez o establishment
reagir e repensar seus velhos modelos, que ndo mais interessavam
a ninguém, tornando-se parte do cinema e influindo ativamente
nas decisoes politicas do campo cultural e intervindo nos debates
da atualidade.

Criado no ano de 1999, o Buenos Aires Festival Internacional
de Cine Independiente (BACIFI) contribuiu efetivamente na
consolidagdo dessa geragdo, ao lancar os novos cineastas e
constituindo-se em vitrine para projetar os jovens no exterior, com
a premiacdo de Mundo grua (Pablo Trapero, 1999)* na primeira
edigdo. A partir dai, inundou as telas argentinas e tornou-se um
selo de qualidade nos festivais internacionais.

Os filmes Esperando o Messias (Daniel Burman, 2000), Sélo
por hoy (Ariel Rotter, 2001), La libertad (Lisandro Alonso, 2001),
Un dia de suerte (Sandra Gugliotta, 2002), Bolivia (Adrian
Caetano, 2002) e Tan de repente (Diego Lerman, 2002) foram
langados no exterior apds a exibicio no BAFICI que, no ano de
2001, firmou-se como um dos maiores festivais latino-americanos
de cinema.

O cinema de Martel situa-se nesse contexto cultural e
histérico, tendo em vista que o primeiro curta-metragem Rey
Muerto foi produzido pela renomada produtora Lita Stantic de
Buenos Aires que, disposta a acompanhar as tendéncias criativas
dessa geracdo de cineastas, investiu no cinema independente,
apoiando os novos realizadores.

Salienta-se que Stantic era considerada da Velha Guarda e
ganhara experiéncia conhecendo o cinema de dentro e os diversos
mecanismos de financiamento, inclusive implementando
estratégias de acordo com cada projeto e contribuindo, assim, com
a pulsdo e continuidade dos novos diretores.

? Mundo gruia venceu nas categorias de Melhor Diretor (Pablo Trapero) e de Melhor Ator (Luis
Margani, que nao era ator profissional).
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Ademais, para alguns estudiosos do cinema de Martel na
Argentina, Rey Muerto foi considerado seu laboratério imagético,
cultural e sua carta de intencionalidade para o projeto filmico
vindouro como O Pantano/La Ciénaga e A Menina Santa/La Nifia
Santa.

A histéria desse curta é cotidiana como todas as histérias que
a cineasta propaga em suas peliculas: uma mulher toma a decisao
de mudar de vida devido aos conflitos que enfrenta com seu
marido, fundamentalmente relacionados a violéncia fisica exercida
sobre ela e seus filhos. Para tanto, ndo s6 o confronta como a todas
as pessoas, tornando publica tanto a sua propria infidelidade
conjugal como a brutalidade exacerbada por este confronto.

Por meio desse gesto, a mulher assume outro lugar social,
em que pode decidir sobre seu corpo, sua vida e de seus filhos. No
entanto, o curta coloca o problema em um lugar cheio de zonas
intermediarias, em que os limites e fronteiras das representacdes
dos sujeitos sdo areas cinzentas.

Toda a histéria é um itinerario de marcagao dos espacos
reais e imaginarios, como a violéncia simbdlica sobre os corpos do
concreto. A delimitacdo do espago de pertencimento realizada pelos
personagens implica necessariamente no conflito e estard presente
em todo cinema de Martel.

Logo, a compreensdao dessa textulidade cultural permite
visualizar os processos de construgdes das representacdes, que
carregam para a narra¢do filmica as questdes referentes as
representagdes femininas que conformam o universo do noroeste
da Argentina e que explicitam uma série de tradicdes em que os
modos de vincular-se assentam em tradi¢des histdricas de longa
data, tal como o patriarcalismo perceptivel em Rey Muerto.

Essas representagdes de género ressurgem de forma mais
complexa em sua filmografia, sobretudo nos dois longas-
metragens escolhidos como corpus documental (La Ciénaga e La
Nina Santa), acrescidas das questdes de identidades locais,
conflitos sociais, raciais e de classes e, particularmente, das linhas
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de fronteiras como espacos detentores de visibilidades e
reconfiguragbes na construcao das imagens em disputa e
dissonantes.

Breve discussao bibliografica sobre a producao das mulheres
na arte cinematografica da América Latina

Ao abordar o cinema de Martel em Rey Muerto, La Ciénaga e
La Nina Santa como corpus documental, torna-se necessario
retomar a bibliografia existente sobre a producdo das mulheres na
arte cinematografica da América Latina para, em seguida,
problematizar a bibliografia especifica supramencionada.

Reportar a intensificacdo da producéo filmica das mulheres
na contemporaneidade nao significa que ndo havia, anteriormente,
mulheres na cinematografia, posto ser possivel encontrar mulheres
na produgdo latino-americana desde as primeiras décadas do
século passado. Entretanto, diante da invisibilidade feminina na
historiografia do cinema, a presenca das mulheres na direcao de
filmes é fato praticamente episddico em todas as cinematografias.

Exemplo dessa invisibilidade é o resultado da pesquisa
organizada por Heloisa Buarque de Hollanda (1989) sobre as
mulheres no cinema brasileiro, que revelou os siléncios de 195
cineastas e 479 filmes realizados no periodo compreendido entre
1930 e 1988.

Embora Hollanda nao aborde os filmes posteriores aos anos
1990 no pais, em que se encontram muitas mulheres cineastas, seu
estudo torna-se uma importante ferramenta para a temadtica e a
importancia da visibilidade das mulheres diretoras na histografia
artistica do cinema.

Nesse sentido, a historiografia produzida pela mexicana
Margara Millan (2008), desvela, igualmente, a participagao das
mulheres no cinema latino-americano ao visibilizar importantes
nomes femininos na direcao e produgdo de cinema, ainda no seu
inicio.
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Seguindo essa perspectiva de construir e dar visibilidade as
poéticas das mulheres cineastas latino-americanas, a historiadora
Maria Célia Orlato Selem (2013), em uma proposta inovadora e
minuciosa, se debrucou de forma exaustiva sobre as producoes de
autoria feminina no cinema latino-americano, intentando
identificar poéticas feministas na producdo cinematografica de
mulheres diretoras.

A autora selecionou filmografias extensas de autoria
femininas, tais como: La teta asustada, de Claudia Llosa
(Peru/2009); Que tan lejos, de Tania Hermida (Equador/ 2006);
Rompecabezas, Natalia Smirnoff (Argentina/ 2009); Entre nos, de
Paola Mendoza e Gloria La Morte (Colémbia/ 2009), entre outras,
além de trabalhar com alguns festivais de cinema feminino na
década de 1980 e na atualidade, identificados como espagos de
construcao da critica feminista de cinema latino-americano.

Para Selem (2013), de uma forma ou de outra, todos os
filmes analisados foram perpassados pela dentncia dos efeitos
devastadores do capitalismo e do patriarcado, emergindo temas
como as histérias nacionais, os processos migratorios, a militancia
politica, a construcao do feminino, entre tantos outros que também
sdo objetos de interesse dos feminismos, em suas possibilidades de
resisténcia.

A autora obtém éxito nesta investigagao ao conduzir o debate
da producao das mulheres cineastas na América Latina, campo
pouco explorado no Brasil, tanto na Histéria quanto nas Artes,
porém sua analise nao abarca a obra marteliana, fato que no nosso
entendimento representa uma lacuna importante, tendo em vista
que Martel participou de uma reconfiguracdao simbdlica e cultural
do novo cinema latino-americano, em que sua filmografia assume
o epicentro dessa produgao de imagens dissidentes e de renovagao
estética no cinema na Argentina no final do século XX.

Para tratar da bibliografia que tematiza a producdo de
Martel, um dos trabalhos de maior destaque pertence ao critico de
cinema argentino Gonzalo Aguilar (2006) que, embora nao
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tratasse especificamente do cinema marteliano, tornou-se uma
referéncia nos estudos sobre El Nuevo Cine Argentino.

Por meio de uma analise criteriosa do movimento Nuevo
Cine Argentino, Aguilar busca demonstrar como o cinema dos anos
1990, na Argentina do século XX, requereu um olhar com liberdade
suficiente para reunir materiais heterogéneos, sem incorrer na
mera catalogagdo ou mesmo em uma postura acritica.

Desde as condigdes de producdo até a recepgao critica das
obras cinematograficas, esse ensaio configurou um panorama
nitido de mais de uma década de renovagao, bem como uma forma
de entendimento do fazer estético do cinema nacional.

Entre uma proposta investigativa de situar a forma estética e
a eloquéncia do sentido, o autor recupera um conjunto de obras
cinematograficas do nuevo cine como forma de situar um
pensamento e propiciar uma reflexdo analitica necesséaria para
recriar a experiéncia cinematografica contemporanea do pais.

Em um dos capitulos, Aguilar (2006) problematiza a
inovacdo estética de Martel, com énfase na sonoridade de sua
filmografia (El sonido, banda aparte), sobretudo em La Nina Santa,
considerando que a obra apresenta um cuidado estético e inovador
com o som, constituindo-se um dos tragos de toda sua obra.

Assim, Martel construiu uma narrativa visual em que a
palavra designa um som sem fonte visual reconhecivel e, em face
desse mundo de clarividéncia visual, erigiu-se a confusdo sonora,
propiciando no enredo filmico que as relagdes causais sejam
trocadas: a origem do som podera aparecer e depois esconder-se
nas dobras do espago.

Resgata Aguilar que a teoria cinematografica auxilia para
recorrer ao labirinto do ouvido, que se ouve sem ver a causa do
som, ou seja, a perturbacdo dos personagens no filme aparece
exatamente quando as causas do som sao ocultadas, entrecruzando
com a nocao de escuta acusmatica como condigio da escuta
esquizofrénica dos personagens, descrita por Cunha (2013).
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O critico argentino concluiu que esse traco da sonoridade
visual de Martel pode ser inserido na critica da teoria feminista,
que tem ampliado os estudos sobre cinema ao propor as diversas
possibilidades dentro do campo visual e as potencialidades de
outros sentidos como o tato e ouvido, pois tradicionalmente, o
visual tem representado o privilégio da visdo (ocular-centrismo),
do dominio masculino (falocentrismo) e da razao (logocentrismo)
na cultura ocidental, e observa que a ordem da representagao ao
qual pertence o aparato cinematografico esta constituida pelo olhar
masculino, corroborado por Lauretis (1994) e Mulvey (1983).

Referente a estética do cinema de Martel, o estudo de
Barrenha (2011), amplia a discussao de Aguilar sobre o tema,
demonstrando a valorizacdo do elemento estético sonoro presente
na mise en scéne de seus filmes, especialmente La ciénaga, La nifia
santa e La mujer sin cabeza (2008).

Nestes, segundo Barrenha, a sonoridade foi concebida por
meio da organizagio de momentos de ruidos e siléncios que
carregam consigo davidas e incertezas em relacdo a atos banais,
dotando o fluxo narrativo de um clima recorrente de suspensao e
incita a reflexdao sobre uma experiéncia auditiva ruidosa e interna
presente no cinema de Martel.

Neste contexto, a autora destaca, ainda, certa fragmentagao
do enquadramento ressaltado por meio da exploragio da
arquitetura dos corpos muito proximos a camera.

Os planos-detalhes dos corpos dos personagens ainda
salientam uma sensibilidade tatil das imagens, certa rugosidade,
aspereza, sensualidade, languidez, todas as qualidades sensiveis
que sao reveladas pela excessiva proximidade dos corpos ou
mesmo objetos.

Ultrapassando o simples sincronismo entre som e imagem, o
espago filmico sera construido em consonancia com o mundo
interno dos personagens, a partir de uma quebra intima provocada
pelos acidentes imprevisiveis.
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Portanto, mostrar as coisas por fragmentos seria, antes de
tudo, um ato de exteriorizacdo da desconexdo dos personagens;
representacao da perda da nocdo de vinculo entre as coisas e aquilo
que elas significam.

A proposta de investigacao de Barrenha buscou entrelacar a
biografia pessoal da cineasta, a fim de empreender uma andlise
filmica dos trés longas-metragens, captada por meio de uma
entrevista da cineasta a autora, na fala que se desdobra entre
evocacoes da infancia, manuais técnicos, o fascinio por filmes de
terror e relatos de filmagens, inimeras peculiaridades que
surgiram de suas experiéncias e foram replicados como elementos
recorrentes nos seus filmes.

Consoante Barrenha (2013), a construcdo do olhar e a
sensibilidade da escuta estavam presentes, posteriormente
lapidados nos anos de incursdo na carreira de cineasta, ao longo
dos anos 1990, posto que para Martel, o som é o que possibilita
transmitir o que ha de mais importante em seus filmes: diferentes
percepcoes do mundo, por meio da sinergia do som com os outros
elementos da encenagdo, em que a audiéncia compartilha as
percepcoes e experiéncias dos personagens: em La ciénaga, nao
basta ouvir, tem que ver para crer; em La nifla santa, escutar para
tocar; em La mujer sin cabeza, ndo ver o que se escutou.

Cabe ressaltar que, no decorrer do trabalho de Barrenha, ao
apresentar uma reflexdo sobre a construcao histérica do Nuevo
Cine Argentino e propor trazer para o debate do Brasil um
panorama da histéria do cinema na Argentina, relacionando-o com
a insercdo de Martel neste contexto cultural, a autora enfatiza o
desempenho que o som adquiriu em muitos filmes do Nuevo Cine
Argentino, devido ao desenvolvimento técnico propiciado pelas
escolas de cinema, das quais sairam a maioria desses diretores,
somado a busca de uma sonoridade local, principalmente fora de
Buenos Aires.

Entretanto, ainda que Barrenha tenha destacado a
importancia dessa sonoridade local dos cineastas, incluido o
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cinema marteliano, observando que todos os longas-metragens
foram filmados em Salta/Argentina, com atores locais e mantendo
toda a entonagao da voz saltenha, a autora nado fez uma analise de
que forma o recurso da voz e do som dos atores locais possibilitou
ao cinema de Martel estratégias de representacoes e produgao de
imagens dissidentes e poéticas fronteiricas, daquelas
tradicionalmente representadas pelo cinema de Buenos Aires.

De acordo com Leguizamon (2010), Salta é excluida cultural,
econdmica e politicamente da construgao da identidade nacional
argentina.

A importancia da cidade e estado de Buenos Aires
obstaculizou efetivamente o desenvolvimento de regides mais
distantes, principalmente do norte, que se encontra ausente do
imaginario social e nunca chegou a adquirir a importancia do sul,
isolando-se ainda mais devido a sua grande identificacio com
Bolivia e Peru e pela populacdo predominantemente mestica, tendo
em vista que os povos indigenas foram humilhados e excluidos da
narrativa fundadora do pais através de sangrentas campanhas de
exterminio e marginalizacdo com a segregacdo fisica dos europeus.

A proposta deste capitulo justifica-se pela auséncia de um
estudo mais aprofundado da obra visual de Martel no Brasil, com
énfase nos estudos de género e transfronteiricos, focado na
produgdo artistica e estética da diretora, entrelacando as condicoes
histéricas da enunciagdo da cineasta e as estratégias de
representagdes que circulam na producdo cinematografica tomada
como base nessa proposta.

A textualidade imagética do cinema de Martel possibilita
pensar tematicas importantes e definidoras da construcao dos
novos atores sociais na América latina, como mulheres, indigenas,
pobres, gays e lésbicas e as construcdes de identidades locais e de
fronteiras.



86 | Perspectivas transculturais e transnacionais de género

A construcao poética do cinema de Lucrecia Martel

As produgdes cinematograficas oferecem um arquivo de
representacdes acerca do territério e das identidades,
possibilitando a construcao e descontrugao de olhares que seguem
e ndo trajetos que indicam hegemonias.

As confrontacbes entre as praticas concretas e as prescritas
desde as institui¢bes geram um mosaico de representagdes que
circulam com éxito, tanto de publico como de critica pelas
produgoes filmicas na Argentina. A década de 1990 na Argentina
esta marcada pela deterioracdo paulatina da politica de Carlos Saul
Menem e de seu modelo econdmico que se prolongou ao governo
de alianga a partir do ano de 1999.

A pauperizacao das condicoes de trabalho, econdmicas e
sociais fez com que os protestos sociais recrudescessem ao longo
do governo menemista, no periodo compreendido entre o final dos
anos 2000 e comeco do século XXI.

As privatizagdes e as terceirizagoes, associadas a falta de
desenvolvimento de um modelo produtivo, fenomeno ocorrido em
toda a América Latina e que produziu taxas de desemprego
urbano, que chegaram aos 20% com ocupagdes informais em
postos de trabalho, acrescendo indices de pobreza assustadores
entre os trabalhadores.

A decadéncia do modelo econdmico e social na Argentina
levou ao campo politico, um dos momentos de maior descrédito da
denominada classe politica. No ano de 2001, o presidente Fernando
de la Rua renunciou, ap6s pressao dos setores organizados e dos
protestos de rua.

O cinema dos anos 1990 e inicio do século XXI voltou-se a
contagao de histérias pessoais (interior e local), o que permitiria ao
publico compreender os processos de dissolugao do pais.

Novos diretores de cinema surgiram, e estes ndo procuraram
explicar os processos de construcdo da nacionalidade, mas antes as
falhas das histérias minimas, metaforizando o estado do pais.
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Dentre esses, Adrian Caetano e os filmes Pizza, birra y faso
(1997), Bolivia (2001) e A Red Bear (2002); Pablo Trapero e as
producdes Mundo Grua (1999) ou O Bonaerense (2002); Carlos
Sorin com o titulo significativo de Historias minimas (2002);
Rejtman Martin e o filme Silvia Prieto (1998), citando algumas
producdes do mesmo periodo.

Neste interim, encontra-se o cinema de Martel, referindo-se
a producdo da cineasta saltenha observada desde o curta-
metragem Rey Muerto até La Ciénaga e La Nifia Santa.

Em cada um de seus filmes, a diretora coloca em imagens as
formas de ver e os modos de reprodugao social, a0 mesmo tempo
em que se apropria dos mecanismos de resisténcias, modos de
negociacao, aceitacao e todas as variantes que fazem possivel viver
e sobreviver em uma cultura heterogénea e enraizada.

Esta miriade feminina evidencia as representacoes da
identidade local, que em todos os espacos relacionam as imagens
do territério com a mulher, relagdo fundada historicamente no
mito da Pachamana.

A camera nas peliculas La Ciénaga e La Nifia Santa localiza-
se nos cantos e nos interiores, buscando mirar/olhar desde a
margem ao que sucede aos personagens. A fragmentagdo das
imagens e dos corpos que visualiza é o produto desta forma de ver
sem ser visto, procedimento esse que coaduna com as
fragmentacoes sociais destacadas ao longo das peliculas.

Olhares vacilantes, obliquos, inquietantes, reveladores e
curiosos sao algumas das modalidades eleitas para falar de uma
sociedade que se mantém atras dos muros das problematicas que
os afetam.

A mesma inquietude de quem se sente olhado no interior da
tela é a que sente os espectadores quando estas imagens
interpelam as posi¢des de cada um, requisitando tomar posicoes
frente aos atos que se explicam no campo da imagem, pois a
diretora coloca os assistentes e as projegoes diante dos imaginérios
que o0s atravessam.
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Percebe-se, portanto, que as representagoes nesta produciao
resultam em uma mostra do que circula nos imaginarios locais e
no mundo da percepcdo feminina, vistas desde a aguda lente de
uma mulher (diretora) que aprecia mostrar, por sua vez, os modos
de mirar/olhar e de se mirar/olhar dessa sociedade.

Imagens dissidentes: fronteiras e margens no cinema de
Lucrecia Martel

O curta-metragem Rey muerto (1999) é um texto cultural
que revela as matrizes do sentido das diversas praticas sociais que
geram nas sociedades andinas e no noroeste argentino vigentes,
forjado nos curta-metragens ao longo da histéria do cinema e de
uma extensa historia socio-cultural nas praticas cotidianas.

A historia é simples: uma mulher (La Juana) toma a decisao
de mudar sua vida devido aos conflitos que sofre com o marido,
fundamentalmente relacionado com a violéncia fisica exercida
sobre ela e as pessoas proximas de afeto de si.

A personagem enfrenta esta violéncia tornando publico a
brutalidade marital e, com isso, libera seu corpo castigado e a
violéncia sobre seu corpo, sua vida e seus filhos, por meio do
enfrentamento direto ao violador. Sem embargo, esse curta de
Lucrecia situa a problemética, o lugar e as matrizes intermediarias,
em que os limites e as fronteiras dos sujeitos e dos territérios sao
pouco claros e invisiveis, como é o caso do lugar do patriarcalismo
e das violéncias cotidianas vividas pelas mulheres.

Todo o curta-metragem € a historia de um acontecimento
que delimita os espagos reais e os imaginarios, a violéncia
simbolica e a violéncia sobre os corpos concretos. A delimitacao
que realizam os personagens do espaco de pertencimento implica
necessariamente em um conflito.

A ponte que atravessa a personagem central com seus filhos
- imagem que abre e fecha o filme - é um dos elementos materiais
que delimita esse territorio e permite reconstruir as histérias dos
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povos subalternizados do noroeste argentino, regiao de fronteiras
com a Bolivia, Paraguai e o Chile.

Esta ponte significa a morte para uns, porém para outros é a
possibilidade de salvagdo, significando igualmente o limite para
uma sociedade em que somente um grupo impde sua regra. A
ponte e o rio separam o lugar proprio do que se vislumbra como
solucdo dos problemas de representacio e dos limites que
passaram do territorial ao imaginario no texto de Martel.

A ponte nao s6 marca o ingresso das vozes silenciadas,
representadas por Juana (que traz a representacdo da
Pachamama), mas porta o nome da localidade (Rey muerto) e
simboliza a fronteira concreta e imaginaria que os personagens
devem atravessar para produzir uma modificacdo substancial em
suas condicoes de vida.

Apresenta, ainda, todas as atribuicdes da morte, desde o
primeiro momento, ndao somente porque ali se assassina a um
homem (agressor), mas também porque a imagem revela um
terreno baldio, a partir de um grande plano geral.

O som reforga a ideia que de ali governa a morte e que se
apela ao grasnar das aves de rapina, que surgem externamente ao
campo da imagem para completar a ideia que se esta diante do
lugar do fim e do comeco, somada a musica de percussdo que
semeia/insinua uma ladainha.

A longa caminhada de Juana pela cidade delimita
lentamente os territérios de pertencimento ou ndo. Logo nos
titulos, irrompe a imagem de uma mulher com seus filhos e um
cachorro, carregados com o que tém e uma atitude desafiante de
haver jogado as Gltimas cartas.

A mirfade das imagens explicita todas as fronteiras de uma
cidade: as autoridades institucionais e os que tém o poder
instituido, porém, além dos aparatos do Estado, as multiplas
referéncias seguem com as mulheres, homens e outras formas de
estabelecer limites.
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Toda a caminhada da personagem finda na ponte, lugar em
que se produzird a relocalizagdo dos conflitos e das problematicas,
assim como o reposicionamento dos lugares que cada sujeito ocupa
na sociedade.

A caminhada para a morte e a libertacao é também o que
marca o caminho da modificacdo ou nao das atitudes e o ocorrido é
um dos nucleos tematicos fortes que marcam a possivel saida das
condigdes que se vivem.

O mundo se mostra no campo da imagem e estd marcado
por todos os indices da festa: a musica festiva, ruas cheias de
bandeirinhas coloridas e os locais repletos de pessoas. Todos esses
aspectos marcam um indice de leitura bem claro.

A festa popular, tal como mostrada no curta Rey muerto,
mobiliza a sociedade provocando que as margens ocupem o centro
e, nessas circunstancias, as alteragdes sao possiveis, tanto na troca
de trajes como na circulagao livre pelas ruas da cidade. Por outro
lado, as imagens femininas se destacam por suas nuances.

As mulheres conformam o grupo que se encarrega de
desafiar as redes de poderes instituidos, por meio do exercicio de
outros poderes circulantes na cultura local saltenha e regidao de
fronteiras bastante visiveis com a presenca dos povos originarios.

A protagonista La Juana adquire a caracteristica da
marginalidade e assume o papel que representa toda a cidade
alcunha essa que permite colocar em contato com a representagao
usual das pessoas comuns em uma sociedade, “Los Juanes e las
Juanas”, permanentemente apresentadas no cancioneiro popular.

O uso do nome marca o lugar que se 1é e outorga a mulher
nessa sociedade, transformando a personagem (Juana) em um
icone que desafia os gestos e as hierarquias dos lugares, com as
tomadas de olhares e com as atitudes frente ao poder instaurado,
que se auto-representa pelo marido, mas que tem o significado de
todo um patriarcalismo vigente nessa sociedade.

Juana carrega toda a carga da marginalidade no curta de
Martel, é uma mulher em uma sociedade machista e, por
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conseguinte, desafiou o codigo da fidelidade reificando sua
autonomia sobre seu proprio corpo e ao poder instituido, com a
capacidade de decidir sobre seu proprio destino e de seus filhos.

Desde essa marginalidade quase absoluta, Juana assume as
caracteristicas do desafio, corpo e destino assumidos por uma
autoria a partir das margens, recorrendo ao centro em que se
localiza o poder expondo as razdes de sua exposicdo (violéncia
contra as mulheres e criancas).

A personagem explicita o conflito préprio e adentra ao
terreno da confrontacdo, aquela que ndo somente expde por sua
propria situacdo, mas antes obriga aos outros a tomar uma decisao
em funcao das novas circunstancias.

Corpo e destino assumidos em um processo de visibilizacao
que incita o reposicionamento de diversos membros da
comunidade. O corpo visivel do conflito recorre a cidade e obriga o
poder a adquirir o mesmo regimento de visibilidade. Juana, nome
sem sobrenome e com uma identidade comunitaria, torna-se a
forma que denomina a nova desterritorializagao3.

Em geral, todo curta-metragem da diretora saltenha centra o
olhar/mirar sobre o feminino, territério do feminino como o lugar
desde onde se pode relocalizar a circulagao do poder que se exerce
no interior de uma familia e que pode transpor-se ao resto da
sociedade, trata-se de arrebata-lo, ou pelo menos, de repensar as
modalidades do exercicio do poder masculino neste espago
particular.

Nao por casualidade, o cinema de Martel, esta representando
uma cultura que pese ao machismo imperante, guarda viva em sua
memoria a imagem de uma mulher-terra (a pachamama) capaz

3 H4 uma tradicado em Salta/Argentina de relatos populares e santificagdes de mulheres
contestadoras da hegemonia masculina. Uma delas é a histéria de “La Juana Figueroa”, uma mulher
assassinada pelo marido por infidelidade. Apds a tragica morte, a populacio criou um culto em torno
de sua figura e gestou uma devocdo popular pelos milagres advindos. Construiu-se, ainda um
pequeno santuario em lugar de sua morte e permanentemente se encontram velas e pessoas rezando
‘al alma de la Juana’.



92 | Perspectivas transculturais e transnacionais de género

ndo somente de resguardar a identidades multiplas das fronteiras e
dos povos origindrios, mas também, o sentido da existéncia.

La Ciénaga/O Pantano

O primeiro longa-metragem da diretora apresenta a vida de
uma familia que, aparentemente, possuia uma boa posicao social e
econdmica em um passado ndao muito distante, mas que no
presente da ficcdo revela sua decadéncia.

Neste marco, o filme descreve um momento de declinio
social que se transforma em tragédia, motivada pelo desejo de
estar dos personagens, de viverem no ainda da abundancia social.

As primeiras imagens sdo muito representativas, um céu
tormentoso com um som de trovoes constantes, reforcando esta
mesma ideia, provenientes de fora do campo da imagem: pimentas
secando ao sol, copos de vinhos e uma mao trémula que aparece
para enché-los, essa mesma mao, toma um dos copos para beber,
corpos fragmentados que arrastam as cadeiras, porque se
aproxima a tormenta sob uma procissao ou, ainda, em um lamento
ruidoso, ruidos incdmodos e molestos como se estivessem
potencializados pelo efeito da bebida que impregna todo o lugar.

Essas imagens fragmentadas também se apresentam
intercaladas pelos titulos do filme, coadunando com a
fragmentariedade das imagens e corpos, explicitam a
fragmentacdo social e visual, que serdao observadas ao longo do
filme.

Observa-se, durante a cena, uma camera vacilante
semelhante a imagem registrada por alguém em estado de
sonoléncia e/ou de bebedeira, que coincide com o estado de alguns
membros da familia que protagoniza esta historia.

O contexto ndo pode ser menos torrido em um marco
aparentemente aprazivel, heterogeneidade proépria da situacdo em
que a aparéncia nada revela, porém corroéi as estruturas e termina
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desencadeando uma tragédia que envolvera a todos e cada um dos
sujeitos que convivem nesse espago de tensao.

A calma aparente é interpelada pela mesma tormenta que
pressagia a chegada de um conflito ou um conflito potencial e,
como um fantasma ou um espectro, recorre as primeiras imagens
como uma possibilidade de antincio de sua iminente chegada.

O nome da localidade em que vivem os personagens marca
essa dimensao de calma e tragédia simultaneas: a referéncia a um
terreno pantanoso, que vai lentamente tragando, tudo que cai em
suas garras; um pantano que normalmente se encontra fora das
zonas do povoado e que realiza sua tarefa na solidao, em que os
gritos das vitimas ndo podem ser escutados.

O La Ciénaga se transforma, assim, em uma forma de
representar os costumes que mantém esta familia, 0 modo como
um grupo social gerara a reproducdo de suas proprias praticas.
Tudo esta afundando no pantano da decadéncia, sem que os
personagens conscientizem disso, ou possam fazer algo para poder
reverter essa situacao.

As praticas cotidianas e suas reproducdoes sido as que
cimentam uma curva descendente, em que o grupo dominante
busca manter seus privilégios, mas além das mudancas ocorridas
em todo o tecido social e cultural.

Em definitivo, o filme textualiza um momento particular na
vida de uma familia dentro de uma cultura - no caso, a saltenha -
em que a conservar as tradicbes é um fator fundamental,
transformando-se em uma representacao das formas de relagdes
que se estabelecem entre os grupos sociais e todas as modalidades
de interagao que se produzem.

A pelicula de Martel centra o olhar sobre esta continuidade
de praticas concretas e que conduzem a morte lenta e paulatina, ao
mesmo tempo em que registra os mecanismos de reproducdo
impostos pelos grupos sociais dominantes, frente aos grupos
considerados “outros”, fossilizando os privilégios recebidos desde a
época colonial na Argentina.
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Um dos primeiros aspectos significativos da pelicula é o
recorte da sociedade, palco da trama ficcional, em que os grupos
sao claramente delimitados, embora evidencie determinadas
nuances importantes para registro: por um lado, uma familia
tradicional decadente que intenta manter as aparéncias e, por
outro, os grupos marginalizados reconheciveis nos personagens de
empregados, gente do povo e indigenas, entre outros.

A pelicula textualiza as diferentes modalidades de relacdo
entre um grupo e outro, construindo um jogo de representagoes,
em que as caracteristicas identitarias sdo definidas por uma
oposicao, que os torna mutuamente dependentes.

Desta maneira, como em todo processo identitario, um se
define em relacdo ao outro. A familia dona da propriedade,
composta pela mae Mecha, o pai Gregorio, os filhos José e Joaquin
e as filhas Momi e Veronica, assim como parte desta estrutura
familiar a prima de Mecha, Tali, seu marido Rafael e o filho Luchi,
bem como parte da familia que reside na cidade em outra
estrutura social, composto por uma dona de casa dedicada a seus
filhos e o marido dedicado ao trabalho, que habitam em uma casa
simples.

No ndcleo familiar de Mecha e Gregoério, encontra-se uma
personagem emblematica, a indigena Isabel, empregada doméstica
na casa, que desconhece seu lugar de residéncia e que, quando nédo
esta na casa de seus empregadores, estd na casa de seu noivo
(Perro), que ganha a vida vendendo frutas em postos ambulantes.

Esta minima configuragdo social constituida na pelicula
expde de maneira espectral a possibilidade do conflito. A
confrontacdo nao é explicita nem completa, porém fica registrada
em cada gesto, nos olhares e nas frases que, direta ou
indiretamente, se emitem em funcdo das permanentes interagoes
que envolvem 0s personagens.

A espectralidade da fatalidade e dos conflitos sobre o todo
social sobrevoa a pelicula, uma contenda calada e processual que
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margeia a Histéria na regiao de Salta, na Argentina, estendendo-se
a América Latina.

De modo permanente, os patrdes acusam Isabel de ladra,
atitude demonstrada em uma das primeiras sequéncias de La
Ciénaga, exibindo a categorizacao do “outro”.

Naquela, Mecha cai logo ap6s recolher os copos, resultado de
sua propria embriaguez e se lastima, socorrida primeiramente por
Momi e Isabel. Ao perceber que Mecha esta molhada, Isabel traz
algumas toalhas e, imediatamente, a patroa diz: “agora aparecem
as toalhas por todos os lados”, referéncia as empregadas que
roubam os seus patrdes e que se encontra disseminada por toda a
trama.

Tais sequéncias remetem as estruturas fortemente instaladas
no imaginario social, em que a pressuposicao da desonestidade
recai sobre quem nao possui bens econdmicos. Desta maneira,
construiu-se um campo de referéncia sobre o qual se movem os
personagens, em que o olhar dos patrdes exerce a politica da
desconfianga sobre os “outros”, situados nas margens.

As acdes concretas consistem em que os patrdes nao
trabalham e os empregados sim, em um sistema em que 0s
primeiros exercem uma espécie de vigilancia policial, ordenamento
e controle sobre os pobres e 0s que trabalham.

Sobreleva-se que o cinema de Martel coloca em discussao a
forma como determinados grupos, tradicionalmente considerados
superiores e brancos, ou seja, o grupo dominante emprega para
identificar os “outros”, o modo de perceber e categorizar o mundo
e 0s povos subalternizados.

Na pelicula Mecha (branca) nomeia de forma depreciativa
tanto a Isabel como a seu grupo de pertencimento como forma de
atualizagdo das representacdes relativas aos grupos sociais
alterizados de larga data no imaginério local: mulheres, indigenas,
pobres, gays, lésbicas e negros.

Sob determinado aspecto, o conjunto de termos utilizados
para nomear o “outro” evidencia clara distingao racial e por outro,
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a intencdo de estabelecer as praticas rituais que nao se consideram
centrais para este grupo hegemonico, presente nos espagos sociais.
Esta confrontacdo dos valores imersa nesta categorizacdo social
marca também as diferencas identitarias que estabelecem os
limites entre eu e o outro.

A localidade de “La Ciénaga”, representada no cinema
marteliano, é um lugar em que vivem os grupos em conflito e,
dessa interacdo, afloram os modos de viver e as formas de
relacionar-se com esse espaco.

Ademais, encontram-se as significagdes que tem o nome da
localidade, o espaco retine dois grupos sociais: a familia tradicional,
proprietaria da propriedade e da terra, em que se desenvolve a
maior parte da acdo e dos grupos marginalizados relacionados ao
anterior.

Para esta familia, o lugar representa a propriedade, um lugar
transitorio e que somente é uma casa de campo, ao passo que para
os empregados (trabalhadores) o espaco significa o lugar do
trabalho, portanto é um espaco de atividade laboral, porém,
também ¢é o espago de submissao.

No cinema de Martel, é o lugar da residéncia permanente,
para o povo de La Ciénaga é seu lugar no mundo e ambos os
grupos compartem o mesmo espago e a subsisténcia de cada um
deles depende do outro, um tem o dinheiro e o outro a mao de
obra.

Para os membros da familia, o espaco natural serve como
modelo de diversdao. Para os habitantes permanentes (o0s
trabalhadores), impregnados pelo esquema das hierarquias e da
racializagao dos grupos, representam o espago da espectralidade da
desconfianga, hierarquizacdo, marginalizacdo e conservagao dos
esquemas de dominagdo e reproducdo das redes de poder,
tradicionalmente enraizadas na sociedade e na cultura saltenha.

O cinema de Martel posiciona o olhar do espectador sobre
essas vozes silenciadas, os confrontos, o nao dito, a contradicao e
as clandestinidades de uma classe em decadéncia, tanto moral
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como concretamente, uma vez que o pantano é o simbolo e o lugar
da morte lenta profunda e de uma sociedade fragmentéria que
ainda insiste em manter os seus pés fincados nesta reprodugao da
dominagao.

La niiia santa/A menina santa

No segundo longa-metragem, Martel mostra de maneira
explicita os conflitos sociais e abre caminhos para uma estética
visual bastante promissora.

Como mencionado anteriormente, a filmografia marteliana
sempre opta por uma histdria simples: A jovem adolescente Amalia
é assediada (pedofilia) por um médico que é hospede do Hotel em
que a mesma reside. Sua melhor amiga é Jose (diminutivo de
Josefina) e ambas estudam em um colégio religioso. As
adolescentes sao as personagens principais do filme, estabelecendo
um elo entre a religido e a terra, representado pela sexualidade de
ambas.

Ao longo da pelicula, apresenta-se uma mostra da sociedade
local, mediante uma galeria de representacoes, fazeres e narrativas
que abordam diversas questdes: o0 médico e sua ética, as relacdes
entre irmaos e as condutas que os implicam, a interacdo entre o
discurso religioso e as praticas cotidianas, a amizade e as relagdes
entre as jovens companheiras de estudo, marcado e instanciado
pelo despertar sexual das adolescentes.

O filme retrata em cena a conflitiva relacdo entre o céu, icone
central na representacdo religiosa, que prescreve modos de fazer e
de ser, assim como a terra e todas as implica¢oes advindas. Neste
sentido, exibe o conflito das territorialidades simbdlicas que
representam o eixo de contrastes entre o celestial e o terreno.

Logo, La nifia santa se situa em um permanente “entre”, que
contamina todos os niveis textualizados neste filme: nada é o que
parece ser, ou ndao é conforme as convengdes do imagindrio
hegemonico.



98 | Perspectivas transculturais e transnacionais de género

Ha um esforco permanente de Martel para mirar-se desde os
intersticios que evidenciam as tensdes entre as prescricoes e as
agdes que realmente se produzem nas interacoes cotidianas. Estas
contradicoes sdao aquelas que ordenam, embora cada um dos
personagens viva nesse terreno de contradi¢es com naturalidade.

A partir do titulo da pelicula, os espectadores se deparam
com a antitese de imagens e sentidos em que se apresenta a
santidade, buscando encontrar o chamado divino por meio do uso
do corpo do qual origina e que aventa a possibilidade de estupro
pelo médico, uma prética proibida pela religido catdlica, que
historicamente intenta disciplinar e regrar a corporalidade.

Assim, a chegada ao céu extrapassa a santidade, que a
religido prescreve como caminho obrigatério, porém, antes
permeia o que ha de mais “pecaminoso”: a sexualidade, sobretudo
das mulheres, planeando a normatizagao dos corpos femininos.

Este jogo de ambiguidades recorre aos diferentes niveis da
pelicula, questionando os valores instaurados e gerando um espago
de inquietude permanente. As relacdes que se estabelecem entre os
personagens do filme apontam para o territério contaminado em
que as representacoes nao deixam de disciplinar os corpos
concretos.

A camera, desde uma mirada absolutamente intersticial,
esquadrinha as agdes privadas que colocam em questao as
moralidades publicas declamadas nas praticas cotidianas: as jovens
que assistem a uma aula religiosa recebem a instrugao da
catequista, enquanto interpelam de que forma a catequista beija
seu noivo e se tem relacdes sexuais com ele.

Em outras cenas, o médico assedia a adolescente quando cré
que ninguém o V&, os irmaos e os primos tém relacdes que se
aproximam de incesto, embora nao o demonstrem publicamente,
as amigas falam de santidade enquanto se acariciam e se beijam,
pondo em questdo aquilo que a linguagem verbal expressa.

Toda a galeria de agdes e de representagdes sdo visibilizadas
neste filme, por meio do olhar de uma camera que sempre se situa
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no lugar de quem esta espiando a privacidade e pode mostrar o
que o olho habitualmente nao vé.

Traga-se, portanto, um paralelismo entre as imagens
destruidas e decadentes com os objetos velhos que estdo no hotel,
assim como a moral em franca decadéncia que nao cessa de conter
as acdes dos personagens.

Evidencia-se, assim, que além das declaracdes constituidas e
constituintes das representagdes, as praticas cotidianas e privadas
vao erigindo novas moralidades que nado estdo na construgao do
discurso hegemonico, que passam despercebidas, julgadas por
aqueles que exercem um olhar intersticial que os condenam ou sao
espetacularizagdes por uma camera que os visibiliza.

No cinema marteliano, as imagens produzem uma ruptura
dos preconceitos e das representacbes socialmente instituidas
relacionadas com as jovens, a santidade, a familia, a amizade
(todas entre mulheres, filhas, irmas, maes e jovens).

O mosaico filmico possibilita diversos questionamentos, que
flutuam sem resolu¢do, sem uma resposta Unica, muito mais
aberta do que fechada, apostando nas possibilidades, como é o caso
da pergunta feita ao final da pelicula: quem seduz a quem? As
jovens sao lésbicas, heterossexuais ou bissexuais? A relacao entre
os irmaos impede outras relagdes?

Hé sempre limites indistintos entre o bem e o mal, entre o
permitido e o proibido, entre a prescri¢ao e o que se realiza e ndo
se provoca, o conflito da dualidade entre o que se diz e o que se faz.

Tudo estd sempre a beira do abismo, tudo parece estar
sustentado por um delegado a ponto de romper e fazer explodir o
escandalo, mas infelizmente nada disso sucede. A cimera
marteliana coloca em evidéncia a moralidade que é construida
entre os personagens e o espectador a ideia de dualidade entre o
que se diz e o que se cala (siléncios).

A espectralidade dos conflitos e de um mundo a ponto de
desmoronar sdao revelados aos poucos nas construgdoes das
personagens femininas, ao longo do filme, sem que a anunciada
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tormenta se concretize. Permanece na textualidade imagética como
ponto de anuncia¢do e embate, uma vez que Martel ndo trabalha
com respostas, mas sim com histérias fragmentérias, portanto
abertas e de multiplos sentidos.

Neste contexto, a pelicula de Martel recorre aos intersticios
de uma cultura que declama principios que quase nunca se
concretizam em agdes. O olhar transforma em reveladores dos
discursos que tratam de ocultar ou mesmo esconder por tras das
frestas, mesmo vivido é escondido. A permanente recorréncia de
uma camara subjetiva envolve os espectadores nesta pratica de
mirar/olhar o que habitualmente nao sé vé: a difracdo entre o
dizer e o fazer, constitutivos das praticas sociais e da construcao
das representagdes.

As representacbes de género sdo todas embaralhadas, no
sentido de que nao ha uma tnica construcao homogénea, mas sim
atos e vivéncias multiplas das personagens femininas e que sao
centrais nessa pelicula (como também é em seu filme anterior La
Ciénaga), seja do ponto de vista das sexualidades ou das escolhas
das mulheres, neste contexto cultural localizado no noroeste
argentino e em regiao de fronteira.

Observa-se que, se na pelicula anterior La Ciénaga, o olhar
da camera marteliana direcionou-se para as classes sociais, sua
decadéncia e a construgao social das fronteiras étnicas e sociais, em
La Nifia Santa seu olhar foca-se nas fronteiras morais, marcas das
corporalidades e possiveis fronteiras das sexualidades vividas pelas
personagens femininas.

Visibiliza, portanto, um espectro claro da imposi¢ao dos
codigos religiosos para normatizar os corpos, sobretudo os
femininos, mas que as mulheres ousam rompé-las cotidianamente
no exercicio da sexualidade e no controle de suas corporalidades,
como no curta Rey Muerto, em que a personagem Juana, frente as
imposicoes patriarcais, desafia com seu proprio corpo as regras
estabelecidas no lugar (Rey Muerto) e anuncia a escolha e a
liberdade feminina.
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Consideracoes finais

As produgoes de Lucrecia Martel, analisadas neste artigo,
revelam os visiveis modos de perceber as interagdes sociais,
culturais e de género, resgatando as discursividades sociais por
meio das falas populares, das representa¢cdes mais significativas de
uma comunidade, registrando o rumor social de um lugar, da
aldeia, da familia, de Salta e a fronteira ou mesmo 0 noroeste
argentino, distante de Buenos Aires.

Por outro lado, o cinema de Martel aposta na textualidade e
nas representacoes das problematicas e os conflitos préprios da
comunidade em que sao produzidas, trazendo para o cinema
argentino as variedades linguisticas que circulam pela regiao e as
falas proprias dos povos originarios.

Destacou-se a novidade na centralidade do som das palavras,
considerando que o cinema argentino homogeneizava as falas a
partir de Buenos Aires (lugar da enunciacdo do centro urbano) e
Martel traz a tona as falas da regiao fronteirica da provincia de
Salta.

Os habitantes que povoam o cinema marteliano sao situados
em um lugar determinado e sdo proprios de um contexto
especifico e de saberes localizados. Os filmes da diretora saltenha
radicam na potencialidade que tém suas produgdes para dar
visibilidades as praticas que ilhadas e escondidas na cotidianidade
se encontram naturalizadas e passam despercebidas.

A explicitagdo das modalidades de relacdo, formas de
exclusdo, estratégias de dominagao e o intento para conservar 0s
privilégios mediante a reprodugdo das praticas que buscam
perpetuar as estruturas vigentes, fazem com que o espectador local
se sinta interpelado por uma imagem quase especular.

Narrado por Martel (2001), em uma entrevista concedida ao
jornal El Tribuno, de Salta, esse desconforto diante das questoes
apresentadas foi expresso pelos moradores de Salta ao assistir as
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peliculas de Martel, demonstrando espanto: onde estd a paisagem
bonita de Salta, a linda (Salta, la linda), como é conhecida a cidade,
manifestando claramente em suas falas todas as representagdes
que sdo visibilizadas pelo cine marteliano: o machismo, a distin¢ao
de classes, as hierarquias sociais, culturais e raciais.

Os comentdrios citados denotam o impacto desta producao
ao publico, sobretudo porque além da diretora nao apresentar
Salta como tradicionalmente é conhecida, trata-se de um olhar
feminino empoderado, que expde exatamente o que a sociedade
saltenha sempre desejou esconder ou nao tornar visivel
publicamente na tela.

As estratégias enunciadas pela diretora no texto filmico
exacerbam as plurienunciagdes préprias do texto audiovisual,
capazes de registrar os modos em que um povo, uma comunidade
gera suas praticas, dialoga com seus valores e delimitam os espagos
de cada grupo social na sociedade local.

Os filmes da cineasta se transformaram em documentos das
condi¢oes de produgdo das marcas dos discursos de uma época
com todas as representagdes contraditérias, hegemonicas e
alternativas, centrais e periféricas, constatando poderes e
resisténcias presentes no cotidiano.

Explicitam, ainda, os aspectos e situagdes ordinarias em que
os conflitos sdo parte constitutiva e quica, as resisténcias permitam
derrotar as supostas hegemonias e moralidades religiosas e sociais,
ou pelo menos desnudar as estratégias de poder.

Para tanto, cada uma das imagens de seus filmes incita a
tarefa de rastrear as operagdes que intervém na constituicdo dos
imaginarios sociais e revela a heterogeneidade e o distanciamento
que se estabelece entre os dizeres e as representagdes, porém
evidencia a questao do conflito presente na construcao das
imagens, seja na producao textual do cinema argentino ou no lugar
da enunciacdo da cineasta.

Dentre todos os angulos, cada uma das representacoes
inseridas na tela por Martel parte das estratégias e dos modos de
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perceber e de se perceber, tendo em vista que as representagdes
consolidadas no imaginario buscam situar temporal e
culturalmente os sujeitos de uma localidade e todas as
possibilidades de fronteiras/sociais, étnicas, de classes, raciais e de
géneros demarcadas neste lugar.

Por outro lado, a cinematografia da diretora também insiste
em impedir esta naturalizacio e repeticio quase mecanica das
praticas sociais e imaginarias, quando as colocam em discussdo e
visibilidade.

Ressalta-se, portanto, que o olhar e o modo de mirar
marteliano por entre as frestas da camera demarcam,
indubitavelmente, o lugar da autoria feminina na construcdo da
percepcao do cinema latino-americano.
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Capitulo 4

Narrativas de uma migrac¢ao esquecida:
A histdria de uma mulher fronteirica

Losandro Antonio Tedeschi

Introdugao

As histérias narradas pelas mulheres, sobretudo quando
relembram minuciosamente os deslocamentos ao territério
Paraguaio - desde 0 momento em que tomaram conhecimento das
terras além-fronteiras, dos arranjos familiares e das relagoes de
género - revelam uma outra histéria sobre migragoes. Assim,
migrar é sair do seu lugar, envolvendo processos de
desterritorializacdo e reterritorializacdo’, que nao sao
necessariamente sucessivos nem ordenados. Tém um significado
importante para as identidades de género, pois modificam, em
alguns casos, os tradicionais papéis femininos e, em outros,
perenizam as continuidades das representagdes de género.

Seus relatos transpdem 0s espacos e tempos cronoldgicos e
revelam uma realidade multifacetada que ultrapassa a ordem
sequencial e sistematica do projeto oficial de colonizacao. Suas
trajetérias se diversificam abrindo espacos para a diversidade de
experiéncias e de posicionamentos individuais e coletivos.

! Aprofundaremos esses dois conceitos presentes na teoria de Gilles Delleuze e Felix Guattari no
decorrer do capitulo.
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Este texto filia-se a corrente historiografica conhecida como
Histoéria das Mulheres e aos estudos de género, que nos desafiam a
pensar o papel feminino nas vérias perspectivas de abordagem na
histéria; nesse caso, o das migragdes femininas contemporaneas.
Distante de toda pretensdo de “representar” as demais narrativas
femininas®> nesse processo, minha andlise - ainda arbitraria e
limitada - é produto desse cruzamento de leituras, entrevistas,
visitas, conversacoes e encontros pontuais resultados de anos de
pesquisa em comunidades de assentamentos rurais na fronteira3
brasileira e no territério paraguaio.

Nas conversas, elas afirmam que hd muito para narrar?, pois
conviveram diariamente com situacdes e fatos que mereciam ter
sido registrados. O cotidiano dessas mulheres se desenrolava no
interior das matas, onde viviam sob barracos cobertos de palha,
rocavam, capinavam, colhiam, lavavam roupas nos riachos e
andavam quildmetros a pé, em busca de assisténcia médica para os
filhos ou para elas mesmas. Esses fatos foram tdo marcantes na
vida das mulheres camponesas migrantes que elas sempre dizem
que lembram “como se fosse hoje”, quando sdo interpeladas a
narrarem suas trajetérias individuais e familiares nesse contexto.

Certas perguntas, acompanhadas de inquietudes teoricas,
sempre me acompanharam nesses trajetos. A preocupagao sobre
como representam o coletivo, a vida, o corpo, a memoria, 0o
imaginario e as identidades merecem ser analisadas
particularmente. Essas interrogacdes/preocupagdes foram aos

* Me refiro a “outras narrativas” devido ao acervo oral de entrevistas que venho desenvolvendo
desde 2010 junto a grupos de mulheres migrantes brasiguaias localizadas em assentamentos rurais
nos Estados de Mato Grosso do Sul e do Parana, como também a mulheres migrantes que residem
no Paraguai.

3 Sobre essa categoria usarei: MARTINS, Jose de Souza. Fronteira - A degradagdo do Outro nos
confins do humano, 22 edigao, rev. e atualizada, Contexto, 2009.

+ Sobre o ato de narrar, uma importante obra intitulada “A aventura de contar-se: feminismos,
escrita de si e invengbes da subjetividade”, da historiadora Margareth Rago, nos ajuda a apontar o
caminho dessas narrativas, a partir da teoria Foucaultiana, como expressao de liberdade no ato de
contar e recriar-se.
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poucos delineando um caminho possivel para a minha
investigacao. Desde o principio, refutei quaisquer limites pré-
fixados - de géneros discursivos, espagos, campos de saber etc. Na
verdade fui andando literalmente em uma “zona fronteirica”,
aberto ao didlogo, a conversagdo, ao devir inesperado das
trajetorias femininas.

A ideia é tentar dar conta dessa gama de formas e olhares
das mulheres migrantes que sdo recorrentes desse imaginario, das
tramas (género, sociais, culturais, subjetivas...), desses modos
diversos de contar a histdria e que esta inscrita nos deslocamentos
- muitas vezes violentos - desse processo de saida, chegada ao
outro pais e regresso ao Brasil. O desafio é sacar dessas narrativas
certas chaves interpretativas de uma subjetividade situada - tanto
em termos de relacbes de género como de questdes éticas e
politicas.

Walter Benjamim (2012: 200) reforca essa ideia ao afirmar
que “a narrativa tem em si uma forma utilitaria que consiste num
ensinamento moral, seja numa sugestdao pratica, seja num
provérbio ou numa norma de vida”. De qualquer forma, conclui o
autor, quem narra tem sabedoria no tecido vivo da existéncia. Nao
utilizei como ponto de ancoragem uma série de perguntas para
serem feitas no momento do encontro com as mulheres migrantes,
tampouco segui um roteiro, um caminho. As histérias foram
nascendo da propria dinamica dialégica entre pesquisador e
entrevistada. Se aproxima muito do que Walter Benjamin (2012:
201) escreve acerca de Nikolai Leskov: “é a recuperagao da
experiéncia frente ao empobrecimento da narrativa”.

Ao ouvi-las5, pretendia observar os varios enredos usados na
elaboracdo de um discurso sobre a experiéncia passada e presente.
Mais do que indagar sobre a memoria, me interessava o

5 Escrevo no plural porque sao varias entrevistas que realizei com mais de uma dezena de mulheres,
totalizando aproximadamente 65 horas de gravagdes com registros de seus relatos, suas narrativas.
Nesse texto, especificamente, reflito e analiso o relato de uma migrante camponesa brasiguaia, sua
histéria é referencial sobre essa tematica.
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“esquecido”, o “siléncio”, aquele trajeto, fato, acdo performativa
capaz de formar e subverter o relato, de aparecer sem ser chamado
em uma simples conversa, em uma realidade que convive com o
cotidiano e ainda assim emergir, sem mostrar-se, formando parte
da histéria comum em cada biografia, histéria de vida. Essa
“conversa livre” permitiu uma maior intimidade - construida ao
longo do processo de intercomunicacdo - de uma rede dial6gica
que foi sendo construida por uma logica individual, como um fio
condutor, “relatos que se abriam e fechavam logos, como um
relampago, numa rotina de vozes e gestos”, tomando emprestadas
as palavras de Leonor Arfuch (2013: 15).

Em minhas pesquisas sobre as migragdes femininas para o
Paraguai, a narragao da vida das protagonistas desse processo -
filtradas pelas relagoes de género, subjetividades construidas e pela
memoria individual e coletiva - possui uma marca propria. As
histérias narradas tém como objeto uma histéria passada que
guarda impressdes sobre o devir feminino no mundo. Essas
histérias sdao diferentes em relacio ao momento em que o0s
acontecimentos foram vividos, uma evidéncia de que a memoria é
marcada por temporalidades e ha coisas que nao se podem dizer
ou nao se podem escutar. Meu objeto ndo era sobre o fato de terem
migrado, mas a memdria sobre ele e como ele é percebido e
relatado por elas. Como afirma Portelli:

K aqui (na histéria) que a percepcio do objeto nos escapa, e por
outro lado é o preco de si mesma. Escapa-nos, porque,
naturalmente, a histéria é aquele intersticio artificial, feita de
palavras convencional, que esta entre nés e o objeto, que substitui
a experiéncia vivida e que dentro do objeto em si, como mediacio
interna ao sujeito que fala, através da opacidade da linguagem e
da sua memoéria” (PORTELLIL, 1989: 3).

Assim, as tramas de vida das narradoras ganham, aqui, o
primeiro plano, remetendo a um amplo cendrio e a multiplos
atores sociais em uma rememoragao nem sempre linear, como ¢é
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caracteristico do ato de recordar, e descomprometida com a estrita
sucessao do calendario. Nao se tratam de biografias lineares, nem
de imposicao de linearidade as narrativas.

De fato, sdo valorizadas as reminiscéncias, com seus
siléncios, amnésias e sombras - portadoras que sdao de
condicionamentos multiplos e mediacdo simbolica na construgao
dos significados. Teoricamente, o interesse no deslocamento das
mulheres brasiguaias é tentar descobrir como os espagos privado e
publico, os papeis de género se colocam, caminhando ao encontro,
de inicio, aquilo que Michelle Perrot se refere as mulheres como
“porta-vozes da vida privada na rememoragao”.

O deslocamento

“Andei 15 anos pelo mundo... a lona ndo mata o pedo, mas [0]
encolhe” (Dona Maria).

Com delicadeza, e um dedo de ironia, dona Maria®, com seus
54 anos, nos recebe em seu lote no assentamento Santo Antdnio,
no Municipio de Navirai, no Estado de Mato Grosso do Sul. Em um
dia quente do més de novembro, chegamos a sua casa por volta
das nove horas da manha. Panelas no fogdo a lenha, roupas no
varal, animais soltos no patio da casa, musica na cozinha
(provavelmente de uma radio local), ela nos aguardava com um ar
de satisfacdo, como quem recebe um familiar, um amigo distante.

J& haviamos feito um contato prévio, por intermédio de um
aluno bolsista do projeto “projovem campo Saberes da terra”, e
nossa inten¢do era ouvir sua historia de deslocamento’, de

5 Dona Maria é uma camponesa assentada e migrante brasiguaia, 56 anos, que reside no
assentamento Santo Antdnio, no municipio de Navirai (MS). Mae de trés filhas, mora sozinha no lote
e ¢ lider comunitaria. Essa entrevista foi feita nos dias 14 e 15 de novembro de 2013 e 4 e 5 de margo
de 2014.

7 Como afirma Marcia Anita Sprandel (2005: 26): “A travessia de fronteiras politico-administrativas
internacionais é detentora de uma série de circunstancias para o sujeito em deslocamento,
especialmente em fun¢do do controle dos Estados nacionais, gerador de tipologias, identidades e,
muitas vezes, criminalizagdes. Dai a importancia de etnografias que apreendam como grupos sociais
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migragao para o Paraguai em anos anteriores; ouvi-la sobre esses
deslocamentos, sobre os “lugares chegados” e outros “lugares
deixados”™ no sul. Agora ja em seu lote, nos recebe e
tranquilamente, como uma sulista, nos oferece um chimarrao,
marca registrada dos migrantes gatchos, simbolo de hospitalidade
e acolhida.

Eramos “gente do Sul” diz ela com certo orgulho, apegando-
se a uma identidade transitéria, ndo fixa, mas necessaria. Ao nos
acolher, sentamos na varanda da casa e disse a ela que o meu papel
era ouvi-la. Ouvi-la narrar, contar suas historias de migracdes para
o Paraguai, sua vida la do “outro lado”, como ela mesma diz, de seu
retorno para o Brasil e de sua luta pela terra. Imediatamente nos
diz que ela é mais uma de tantas outras que teriam muito o que
contar sobre esse processo.

Minha intengao era ouvir e registrar essa memdoria feminina®
esquecida, apagada, uma lembranca nao registrada nas paginas da
histéria regional brasileira. Suely Koffes (2001) nos alerta que a
memoria, matéria prima da histéria, é construida nesse jogo do
esquecimento e da lembranga, nesses conflitos entre os agentes
que permitem lembrar ou proibem esquecer. Entre o narréavel e o
inarravel.

Sentamos ao redor da mesa na varanda da casa, ela desligou
o radio na cozinha, serviu um mate e disse: “professor sera que
minha estdria vai servir para a sua pesquisa’? Nesse momento,
pensei imediatamente naquilo que hd muitos anos nos fala

narram a sua histéria e a histéria de vida de seus membros, a partir de categorias préprias. Pensar
esses grupos sociais com a categoria “migrantes” e seus deslocamentos como “migragdo” tem,
historicamente e politicamente, obscurecido situagoes e trajetdrias de vida diversas, negando o papel
fundamental das estratégias de reproducio social na tomada de decisdo para mudancas espaciais e
adaptagdes a novos cenarios” (SPRANDEL, Marcia Anita. Algumas observagoes sobre fronteiras e
migragoes. Fronteiras/ Artigos, 2005, p. 26).

8 Uso esses termos “lugares chegados” e “lugares deixados” a partir da concepgdo de Jones Dari
Goettert, na obra “O espaco e o vento: olhares da migracao gaticha para Mato Grosso de quem partiu
e de quem ficou” (Editora UFGD, Dourados, 2006).

9 Na acepgao de Michelle Perrot.
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Michelle Perrot (2005) sobre as memdrias silenciadas, esquecidas;
no que Bourdieu (1995) colocava sobre as mulheres terem uma
visao colonizada de si mesmas; e, ainda, no que Geneviéve Fraisse
(2012) fala sobre o consentimento feminino, como um produto
perverso da dominagao masculina.

Respondi afirmando que sdao essas memodrias/lembrangas
que fazem a propria histéria se construir de uma outra maneira,
integrando sua histéria individual a da propria humanidade. Liguei
o gravador e disse a ela que poderia iniciar sua fala. Imediatamente
ela se pos a contar:

Sai de minha casa em Corbélia, no Parand, tinha nove anos e
trabalhava na roga. Morava num vilarejo, catava né de pinho em
Cascavel em certos periodos. Era tdo triste que néo podia pegar
muito na mao devido a ter muitos espinhos e ai, aos 15 anos, eu
fugi (risos) em margo, num domingo de Pascoa, ndo aguentava
aquela vida e fui para Cascavel. Morei na cidade, trabalhava de
tudo um pouco, era bem novinha e ai um dia decidi casar e
[decidimos] que iriamos para o Paraguai. Em 1974, fui ao
Paraguai e s6 sai de 14 definitivamente com 45 anos. [...] Um
tempo que ficamos no barraco meio ca e meio 14, sem destino. Foi
em 1974 que mudamos para Santa Helena, no Paraguai. Fomos
para Puerto Adela, peguei as roupinhas coloquei dentro de um
saco. Eu e meu marido, apenas nds dois, e fomos embora, porque
a vida ndo era boa aqui no Brasil, ndo havia terra, [nem]
emprego, a situacdo era muito dificil.

Ao expressar sua saida do Brasil com “eu fugi”, Dona Maria
nos remete ao entendimento de uma experiéncia marcada desde
cedo pelo sofrimento e trabalho duro na roca. Entre viver e resistir
no local, preferiu fugir. Ir-se para o “outro lado”. Quem sabe esse
fugir tenha a ver com uma possivel perspectiva de “progredir”,
fugir do problema de possivelmente nao ter terra, ou até mesmo
por falta de condicbes materiais de sustento para sua familia.

Ao abordar as migragdes femininas a partir da Otica dos
estudos de género, tem-se evidenciado que muitas mulheres que
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saem em busca de novas condi¢oes de vida representam também
um desejo de “fugir” de um modelo de sociedade sexualmente
opressora, hierarquizada, onde a familia é um dos espagos que
recriam e reproduzem a desigualdade de género e dos papéis
sociais.

Jones Dari Goettert (2008), ao estudar as migragoes internas
no Brasil, nos chama a atengao para os efeitos motivacionais das
pessoas que migram e para as lembrancas dos “lugares deixados”,
geralmente lugares marcados pelo sofrimento, em contrapartida a
expectativa do lugar a ser chegado, encontrado.

Fomos de Cascavel (PR) para Puerto Adela, Paraguai, [onde]
moramos cinco anos. Trabalhdvamos na lavoura, moravamos
num sitio de um brasileiro. [Depois] fomos para uma posse, onde
0 sujeito comprava o direito do outro. Moramos numa posse de
um compadre e foi 14 onde nasceu as filhas. [siléncio] Eu ja tinha
as 3 filhas quando sai de Puerto Adela. Fiquei 30 anos no
Paraguai, a terra se vendia, o direito se comprava, plantdvamos
milho, algodao, feijao, somente nés dois, vida muito dificil, sem
seguranga, com medo.

Para Dona Maria, 0 momento da mudanca e da adaptacdo no
outro espago dava-se pela ligagao com outras familias brasileiras
no Paraguai. Lugares novos, pessoas diferentes, ajustes que
precisavam ser feitos. Ainda que fosse uma adaptacao de papéis
atribuidos a cada um no processo migratdrio para o Paraguai, com
essa mudanga Dona Maria passa a se constituir como sujeito ao ter
que enfrentar um outro espago, um outro lugar e ter que conviver
ativamente nesse espaco, através de seu trabalho.

Ao ouvi-la narrar, vamos lentamente entendendo o
cruzamento das esferas publica e privada. Sem davida, agora como
sujeito de um mundo rural além-fronteiras, fazendo parte de um
novo microcosmo social, a maneira como via as dimensdes do
publico/privado, do masculino/feminino havia sido afetada, com
significativas relagdes com o cotidiano no Brasil.
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“Nao tive ninguém que me ajudasse”

A memoria das mulheres brasiguaias® alicercadas em
diferentes papéis sociais é marcada por representacoes de género
oriundas de suas trajetérias individuais e coletivas. Ao falar e ao
ouvi-las, notamos que esses diferentes percursos sao, por sua vez,
constituidos de muitas variaveis, como o contexto social e cultural,
o nivel de estudo, a participacao politica etc. Sao as experiéncias e
os modos de vida de cada mulher que definem os modos de
recuperacao da narrativa sobre o passado, incluindo ai os modos
de narrar.

O deslocamento para um novo territério da origem a
incertezas e as pessoas envolvidas nesse processo passam a buscar
meios para se adaptar a nova situacdo. Criam, entdo, um espago
intersticial, o qual Homi Bhabha chama de entre-lugar”, ou
terceiro espago:

Encontramo-nos no momento de transito em que espago e tempo
se cruzam para produzir figuras complexas de diferenca e
identidade, passado e presente, interior e exterior, inclusio e
exclusdo. Isso porque ha uma sensagido de desorientacdo, um
distarbio de direcdo, no “além”: um movimento exploratério
incessante, [...] para la e para ca, para a frente e para tras.

A migracao, o deslocar-se é um ato de estar disposto a esse
“entre - lugar”.

Ao chegar 14 foi muito sofrido, tudo diferente, desconhecido, para
ir a igreja tudo era a pé. O momento mais dificil era quando era

' Segundo Fabrini, “o sujeito social brasiguaio foi forjado no processo de saida do Paraguai e luta
pela terra no Brasil na década de 1980, ou seja, um sujeito construido nos movimentos sociais de
luta pelo territério negado no Brasil e no Paraguai. Portanto, foi no contexto de lutas e resisténcias
realizadas nos movimentos sociais que se forjou o sujeito social, e inclusive a denominagdo
brasiguaio”. In: Os Brasiguaios e conflitos na fronteira. Revista Geografares, n° 8, 2010, p. 15.

" BHABHA, Homi. O local da cultura. Belo Horizonte: UFMG, 1998, p. 19.
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para ter os filhos. Nao tinha condi¢des nenhuma, sem hospital,
tudo por parteira, eu ficava com medo da parteira, eu nao
conhecia ela e ndo tinha seguranca. A gente sofreu muito e a
Luzia (filha) ganhei sem parteira, sem remédio, sem
acompanhamento médico, nada. Ganhei a filha sozinha!!! Nao
tinha dinheiro para nada naquele lugar.

Ao dizer que era tudo sofrido 14, a narrativa de vida de Maria
apresenta uma espécie de “cartografia”, como se a memoria de si
mesma se vinculasse estreitamente aos lugares em que residiram
as muitas viagens e mudancas domiciliares ao longo de sua
histéria. A atribuicdo de sentido ao curso de suas vidas (e a
avaliagdo moral que acompanha a construcdo dos enredos) esta
intimamente articulada aos espacos percorridos e aos sentidos que
atribuem a tais espacos, de modo que a selecao dos episodios para
a narracdo autobiografica privilegia situagdes ou agdes que
envolvem o abandono, a procura e a ocupagao de lugares e
moradias.

Quanto a segunda condicdo (género), as histdrias
autobiograficas das narradoras constroem sentidos importantes
sobre o feminino naquele contexto sociocultural, enfatizando, mais
particularmente, o empoderamento feminino em relagdo a estar
sozinha e cuidando dos filhos. De fato, em sua proépria histéria, as
mulheres inserem as trajetorias de seus familiares e percebe-se que
sua histéria se mescla com a da familia, dos deslocamentos, dos
casamentos, das dificuldades, das violéncias.

A metafora desse processo é tecida a cada dificuldade
vencida, articulando sua vida aos novos desafios que estao por vir e
que transcendem a vida pessoal. O vivido é avaliado como
sofrimento, uma experiéncia que, ao ser memorizada, atravessara
geracbes e dard sentido ao conjunto de episédios de que foram
protagonistas e observadoras. Elas reconstituem, assim, sua
memoria pessoal no cruzamento com a memoria coletiva, fazendo
uso criativo da forma como contam o passado, religando sua
existéncia a de uma coletividade passada e presente.
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Como afirma Assis (2011), os modos de contar e as formas
de concepcao que os acompanham tornam-se modelos que
estruturam a experiéncia, servindo tanto para delinear itinerarios
no passado, quanto para guiar a narrativa até o presente e o
futuro. Assim, uma vida nao é s6 como ela aconteceu “mas como
ela foi interpretada e reinterpretada, contada e recontada” (p. 36).
Diante de experiéncias diferentes de dor - do casamento, dos
filhos, da pobreza, das limitadas perspectivas - o vocabulo “sofrer”
e seus derivados dominam todas as narrativas, conferindo um
aspecto doloroso ao conjunto das historias.

A histéria de vida de Dona Maria e de tantas outras mulheres
migrantes fronteirigas nos apresenta uma espécie de hibridizacao
sobre o lugar chegado e a nova identidade de género assumida.

J4 estava sem marido porque me separei [...], a coisa estava
dificil. Tive que me adaptar aquele lugar, ndo tinha quase o que
comer [...] e um dia eu coloquei uma galinha embaixo do braco e
sai a vender em Puerto Adela. Andei o dia inteiro com a galinha
embaixo do brago e nao consegui vender, encontrava os coitados
dos brasileiros com as galinhas embaixo do brago (risos). Era
uma vila paraguaia... ela tinha cartério de registros essas coisas,
mas nao tinha hospital, quem tinha condi¢des de vir para o
Brasil, vinha... mas a grande maioria ndo tinha [...].

A ideia do retorno era algo que ndo abandonava Dona Maria,
“quem tinha condigdes de vir ao Brasil, vinha”, uma espécie de
ferida que ndo se curava. O retorno sempre presente no dia a dia,
nas dificuldades do cotidiano, confrontando uma adaptagao
forcada pelas circunstancias da vida, uma tentativa de adaptacao,
de enraizamento' no novo lugar.

> Segundo Well, “os seres humanos tém uma raiz por sua participagdo real, ativa e natural na
existéncia de uma coletividade que conserva vivos certos tesouros do passado e certos
pressentimentos do futuro. Participa¢do natural, isto é, que vem automaticamente do lugar, do
nascimento, da profissdo, do ambiente. Cada ser humano precisa ter multiplas raizes. Precisa
receber quase que a totalidade de sua vida moral, intelectual, espiritual, por intermédio dos meios de
que faz parte naturalmente” (WELL, Simone. O Enraizamento. Bauru: EDUSC, 2001, p. 8).



116 | Perspectivas transculturais e transnacionais de género

Dona Maria sabe que nao pode retornar e tem de enfrentar o
presente, mesmo que a luta cotidiana da resisténcia e da
construgao exija um olhar para frente; olha-se para o futuro, mas o
passado tem seu lugar na memoria. Jones Dari (2008, p. 135) nos
diz que a migracdo é uma estrada com “placas de sinalizagao
indicando para frente, atrds delas apenas os rabiscos das
lembrangas e raras setas de retorno”. O sentimento de ir para um
lugar para uma vida melhor requer o entendimento de que o
“lugar deixado”, o lugar de origem se esgotou ou nao oferece mais

a possibilidade de vida.

Nao tinha como retornar mais ao Brasil [...]. De Puerto Adela,
continuamos seguindo dentro do Paraguai. Vou para outra
fronteira (Cerro Fortuna), isso foi em 1980. Dava uns 30
quildmetros da cidade de Sete Quedas, era um matao. O primeiro
socorro era um tal de “doutor dos indios”, um aleméo que dava
remédio para os indios. Fomos para Cerro Fortuna para ficar
perto das parentes. Fazia nove anos que estdvamos rodando com
a mala sem se aproximar da familia. Fra um monte de sitio,
fazenda, perto de uma aldeia, os indios olhavam para nds com
desconfianga. O lugar era conhecido como o “fundo do saco”, nao
tinha estrada para frente, nada mais, tinha que voltar, era o fim
de tudo... sem hospital, sem escola, sem nada, lugar de ninguém
[...] o fim da rosca [risos].

Sayad (1998) e Gotterd (2008) nos apontam que os
deslocamentos migratérios sao mobilidades de pessoas entre
espagos fisicos e simbolicos; deslocamentos que, muitas vezes, ndao
sao uniformes, reconfigurando-se em novas realidades e espacos
sociais. Ao afirmar que “era o fim”, Dona Maria est4 se colocando
um limite, ndo apenas de um espaco geografico do lugar em si,
mas também de toda a representacdo que esse espago coloca a sua
frente: os valores, a familia, o grupo social que ficou etc. Um lugar
“sem nada” é uma expressdao de nao pertencimento, de lugar
nenhum. E, nesse sentido, ser ninguém, estrangeira, em um “nao-
lugar”.
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Marc Augé (2015), ao falar dos “nao-lugares” como um
espago de passagem incapaz de dar forma a qualquer tipo de
identidade, nos aponta que esses espagos de fronteira sio
permeados de pessoas em transito. Sdo espagos de ninguém, nao
geradores de identidade, de pertencimento. Mesmo “perto da
aldeia dos indios”, “e perto dos parentes”, Dona Maria se coloca
fora de seu lugar (o seu de origem), estando, a0 mesmo tempo, em
um lugar que nao é proprio, distinto, diferente, “o fim”. Nao notei
uma conotacdo negativa ao relatar esse espago, mas sua
caracteristica de instabilidade, de transitoriedade, de “ndo-lugar”.

Nao ha como passar despercebida na narrativa a angustia de
estar em um lugar estranho, insalubre, sem condi¢des de cuidado
com o corpo e com as filhas; sua condicdo, como ela mesma diz, de
“mulher sozinha”. O “lugar de ninguém” a que Dona Maria se
refere, é um “lugar diferente”, um “lugar estranho” e, por ser em
outro pais, em regido de fronteira é também um “entre-lugar”.

Homi Bhabha (1998), ao abordar as territorialidades
transitorias em experiéncias fronteiricas, nos coloca a experiéncia
de sujeitos entre-Iugares, como espagos de reflexdo, renovacao e de
novas formas de arranjos sociais. Uma espécie de “temporalidade
em construgao e contradi¢do social que é interativa e intersticial,
uma intersubjetividade insurgente que é interdisciplinar” (idem, p.
315), espacos de fronteira, de contatos com o outro, de producéo de
novas subjetividades que sao resultado do cruzamento de novas
representacbes e estratégias de sobrevivéncia. H4 um
estranhamento entre mundos, o de l4 e o de ca, que vao aos poucos
criando micro realidades e pontos de contato com aquilo que é
considerado uma experiéncia ou histéria marginal's.

'3 Ressalto que a expressao “historia marginal” é aqui entendida como aquela histéria do sujeito que
estd as margens de qualquer meio social, politico, econdmico - indo ao encontro do que Michelle
Perrot nos fala da “Histéria dos Excluidos”, das mulheres, dos negros etc. -, que ndo existiram para a
histéria e integraram a desigualdade sexual, a marginalizagdao, a desvalorizacdo das atividades
femininas, corroborada pelo siléncio historiografico. A respeito das mulheres, essas possuem uma
histéria e é perfeitamente possivel escrever “outras histérias” através dos vestigios deixados por elas.
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[...] fim de tudo, de tanto sofrer a gente acaba lembrando, hoje
com alegria, esse sofrimento; naquele lugar nasceu a minha filha
mais nova... e com 03 meses deu pneumonia... ndo tinha nenhum
recurso, eu tinha que inventar coisas para sobreviver. Coloquei
umas bolsas de arroz em cima de um caminhdo para vender e
embarcamos. O caminhdo s6 tinha uma luz e chovia muito,
atolando... pegamos a estrada e chegamos em Sete Quedas... o
doutor examinou e falou que a percentagem de vida dela era
muito pouca... “se morrer vocé ndo fica triste porque vocé
demorou muito a trazé-la” e ela escapou por um fio de linha... a
minha filha [lagrimas]. Desse lado da fronteira, os remédios do
doutor dos indios nao resolvia esses problemas [...].

£ interessante observar que Maria interpreta as dificuldades
que vivenciou como uma espécie de estratégia de resisténcia, uma
“engenhosidade e arte do cotidiano”, “coloquei umas bolsas de
arroz para vender”. Essas estratégias do cotidiano sao marcadas
por uma multiplicidade de acontecimentos que, aos olhos das
pessoas, ndo passam de continuidades de um contexto maior. E o
que Michel de Certeau (1994: 79) chama de micro resisténcias e de
criagdes andnimas, praticas que o autor classifica, de forma
peculiar, como “artes” de resistir, de comer, de falar, de morar, de
cuidar, “maneiras de utilizar sistemas impostos”.

Essa narrativa se passa as margens e nao se configura,
segundo Certeau (1994) como reflexo do centro, mas sim em
desdobramentos surpreendentes de condigdes andnimas, em
“artes” cotidianas que alteram o que lhe é dado, refazendo o que
esta posto. Em nome da sobrevivéncia de sua filha, Dona Maria
cria “taticas e asttcias” em prol de uma outra sobre/vivéncia. Sao
esses detalhes narrados que passam a ter uma grande importancia
ao interesse da coletividade que migra - em seu contexto, nas
dinadmicas internas dos grupos migrantes, na micropolitica, nos
micros poderes, nesses espagos fronteiricos em que se articulam as
diferengas e em que se lutam por particularidades para uma vida
melhor.
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“Sozinha eu quase abracei o cao”

A migracao feminina para o Paraguai desde os anos 1970
nao foi, em muitos casos, um processo linear, mas feita de desvios,
de transitos de la e de ca, de retornos, de idas e vindas. A
multiplicacdo dos “lugares chegados” e dos “lugares deixados” nos
deslocamentos fronteiricos nao é aleatéria, constitui ou acaba
formando uma estratégia, na qual os espagos vao se tornando
experiéncias do vivido e sdo considerados como recursos, em um
processo cumulativo de experiéncias outras de “terra pior” e “terra
melhor”. Ou seja, independentemente das expectativas construidas
no lugar de destino, as trajetorias migratérias sao dependentes do
ciclo de vida das mulheres migrantes. Dois fatores importante sdo,
sem duvida, o casamento e a crise da reproducdao da pequena
propriedade familiar no Brasil devido a falta de terra. Mas o
planejamento do ciclo de vida, tanto individual quanto familiar, é a
questao central que define as trajetérias migratorias. Os usos dos
espacos e a reprodugao deles de acordo com esse planejamento
orientam a mobilidade e autonomia das mulheres migrantes.

Campos e Cardoso (2014)', ao analisar as trajetorias
migratérias das mulheres em funcdo de seu ciclo de vida,
observam uma estreita relacdo entre essas duas estruturas. O ciclo
de vida, especialmente casamento e nascimento de filhos, é
planejado em fungao das etapas migratdrias percorridas e dos usos
estratégicos de cada um desses espagos. De acordo com o momento

““Dentre 0s motivos apontados para a grande leva de imigrantes brasiguaios foram a construgdo da
usina de Itaipu, a modernizacdo da agricultura no Brasil e incentivos do governo Paraguaio da época
militar, a crise com a escassez de terra no Brasil, além da imposi¢do de dificuldades para a
permanéncia destes sujeitos no Paraguai pela modernizagdo do campo, avango do agronegocio e
instabilidade juridica dos titulos das terras em “lado” paraguaio. Ver: BALLER, Leandro. Fronteira e
Fronteiricos: A construgao das relagdes sociais e culturais entre brasileiros e paraguaios (1954-2014).
Tese de doutorado: UFGD, 2014

5> GOETTERT, 2005, p.110.

6 CAMPOS, Emersom César de; CARDOSO, Michele Gongalves. Familia e tempo presente: arranjos
familiares e fluxos migratérios. IN: ASSIS, Glaucia; BENDEDUZI, Luis Fernando (Org). Os pequenos
pontos de partida: novos e(i)migrantes rumo a Italia no século XXI. Curitiba editora CRV, 2014.
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do ciclo de vida em que se encontram essas mulheres, siao
identificados por elas diferentes recursos em etapas migratorias
iguais. E interessante observarmos que a mobilidade das mulheres
para outro territdrio, seus poucos bens e informacoes que lhes sdo
associadas, em diferentes espagos articulados entre si, criam, uma
desterritorializacao nos papéis de género.

Deleuze e Guattari7 ao pensar a territorializacdo e a
desterritorializacdo como processos concomitantes, apontam que é
fundamental compreender as praticas humanas de deslocamentos.
O problema em pensarmos essas duas categorias em uma Otica de
género € descobrirmos como se da a construgao, a destruicdao ou o
abandono dos territérios humanos e quais sao seus componentes,
seus agenciamentos e suas intensidades — utilizando os termos de
Deleuze e Guattari.

Felix Guattari, no livro “Micropolitica: Cartografias do
Desejo”, coloca:

A nocédo de territdrio aqui é entendida num sentido muito amplo,
que ultrapassa o uso que fazem dele a etologia e a etnologia. Os
seres existentes se organizam segundo territérios que os
delimitam e os articulam aos outros existentes e aos fluxos
cosmicos. O territério pode ser relativo tanto a um espago vivido,
quanto a um sistema percebido no seio da qual um sujeito se
sente “em casa”. O territério é sindnimo de apropriagdo, de
subjetivacio fechada sobre si mesma. Ele é o conjunto de projetos
e representacdes nos quais vai desembocar, pragmaticamente,
toda uma série de comportamentos, de investimentos, nos
tempos e nos espagos sociais, culturais, estéticos, cognitivos
(GUATTARI e ROLNIK, 1986: 323).

Ao migrar para o “outro lado”, o “outro territério”, Dona
Maria vai lentamente ao encontro de praticas de desestabilizagao
de representacdes calcadas em figuras classificatorias dos géneros,

7 DELEUSE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil Platos. Vol 5. Trad. Peter Pal Pelbart e Janice Caiafa. Sdo
Paulo , editora 34. 4 edicao 2012.
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sejam eles sexuais, raciais, étnicos ou outros quaisquer. Ao dizer
que o “doutor dos indios” nao resolvia o problema de sua filha, e
“tudo era no meio do mato”, ela estdi em num movimento de
forcas/fluxos, desenhando certas composigoes e desfazendo outras.
Poderiam ser possibilidades de mudancas ou de justificativa por
estarem naquele lugar; aglutinacoes de novas realidades e lugares,
produzindo diferentes leituras sobre o seu estado naquele
momento. Suely Rolnik™ aponta que:

E notério o mal-estar que tal disparidade mobiliza: ha sempre um
ou mais personagens tomados por um estranho estado de
desterritorializacdao, como que perdidos numa terra desconhecida
sem, no entanto, sequer ter saido do lugar. Sao os momentos em
que os personagens mais se apegam ao género, como numa
espécie de tabua de salvagdo; passam a reivindica-lo em altos
brados e, raivosamente, atribuem ao género oposto a origem de
seu desassossego. Este estado por vezes os leva a agrupar-se e o
tumulto entdo se avoluma.

A desterritorializagdo é o movimento pelo qual se abandona
o territorio, “é a operacao da linha de fuga” e a reterritorializagao é
o movimento de construcdo do territério (DELEUZE; GUATTARI,
1997: 224). Abandonar o territorio é ir ao encontro do inesperado,
do novo.

Deleuze e Guattari afirmam que a desterritorializacao™ e a
reterritorializagdo sao processos indissociaveis. Movimentos de
desterritorializacdo  levam também a  movimento de
reterritorializacdo. Esse processo de desterritorializacao é visto
como ruptura das estruturas que ha muito tempo foram
estabelecidas; assusta, principalmente, por mudar o cotidiano, as
relagdes, o espaco; e é percebido e valorizado quando se tem a

¥ ROLNIK, Suely. Guerra dos géneros. Revista Estudos Feministas, 123 N 1/1996, p.119.

9 Quero salientar que este ¢ um tema extremamente complexo e amplo na obra dos autores. Uma
andlise da desterritorializacdo na perspectiva de género implica em uma reflexao absolutamente
maior. Nosso esforco, nesse texto, é apresentar algumas de suas caracteristicas e apontar questoes
desafiadoras nessa temdtica, sem a pretensao de se fechar o debate.
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certeza de que este sera transformado, vindo a gerar,
posteriormente, angustia e inseguranca a populacao alocada em
outra localidade.

Félix Guatari e Gilles Deleuze sdo claros,

Jamais nos desterritorializamos sozinhos, mas no minimo com
dois termos: mao-objeto de uso, boca-seio, rosto-paisagem. E
cada um dos dois termos se reterritorializa sobre o outro. De
forma que ndo se deve confundir a reterritorializagio com o
retorno a uma territorialidade primitiva ou mais antiga: ela
implica necessariamente um conjunto de artificios pelos quais um
elemento, ele mesmo desterritorializado, serve de territorialidade
para termos fundamentais como “corpos” e “atos” nova ao outro
que também perdeu a sua. Dai todo um sistema de
reterritorializagdes horizontais e complementares, entre a mao e
a ferramenta, a boca e o0 seio (1992: 41).

A nova “territorialidade” se diferencia pelas relacdoes que
nela se produzem e reproduzem. E para as mulheres essas novas
relacOes trazem consigo marcas das representacoes de género dos
“lugares deixados”. Representacdes que carregam e que necessitam
adequar-se ou romper.

De 14, do “fim do saco”, saimos e fomos para Catuete. Nesse
momento eu me separei, ndo aguentava mais, pois era muito
sofrido tudo isso [...]. E o medo de vir embora para o Brasil
passar fome? Deus me livre. Ai eu trabalhei de ajudante de
cozinheira, trabalhei de tudo um pouco, carreguei carreta de
madeira, trabalhei na serraria s6 faltou dar um abrago no céo [...]
de tao dificil [...], a gente ndo aguentava. La na cidade tinha que
trabalhar, pagar aluguel, com quatro filhas, tava lascada
[siléncio]. Com as quatro filhas, o ex tinha sumido e fiquei
sozinha com as quatro meninas. Pensei em voltar para o Brasil,
mas a vida estava muito dificil no Brasil, eu fiquei no Paraguai. A
mais nova tinha trés anos e mais a velha, 10 anos, fomos morar
no sitio. L& a cobra fumou!!! Rocei mato etc. La era um lugar s6
de origem, até os paraguaios falavam alemao, s6 gringo e aleméo.
L4 geralmente as mulheres [eram] casadas s6 com brasileiros etc.
Rogamos o mato, derrubamos o mato... a gente fez uma lavoura
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muito grande de soja. Tiramos a madeira carregada em carroga e
lavamos para a serraria. [...] cortdvamos aquelas carrogadas de
cana. Faziamos melado. Tinha vaca, tirdvamos leite [...]. L4 era
mais facil de vender as coisas. Eu fazia queijo, vendia miudezas,
sabe? Tinha que tirar dinheiro de qualquer lado.

A vontade de Dona Maria de falar é tamanha que, ao narrar
sobre si mesma, a partir das questdes de dificuldades apontadas
acima, do casamento, da separacdo, do trabalho pesado, nota-se
que nessa narrativa a presenca do cuidado com a familia é o
epilogo fundamental, “casava-se s6 com brasileiros”. Ao nao fazer
referéncia a sua vida presente e ao dizer que “aquilo tudo ja
passou”, h&d uma caracteristica marcante no relato. Ela se
apresenta como uma trabalhadora, descreve-se essencialmente
como “alguém que faz de tudo” e, enquanto fala de si mesma,
reflete o espelho de sua vida pretérita. Ha nas entrelinhas, nesse
“entre-lugar”, um siléncio proprio que é testemunho de uma
verdade que precisa ser calada, ndo dita. A questao da violéncia de
género “me separei, nao aguentava mais [..] tudo muito
sofrido”°.

O tom em que ela narra sua vida demonstra aquilo que é
considerado o universo principal das mulheres que migram - e que
podem perfeitamente se perceber nas entrelinhas do discurso -, ou
seja, o confronto com o mundo masculino: “uma mulher sempre
tem o que fazer e nunca para em fungiao do marido”. Nota-se que
os relatos sdo marcados por grandes desgastes fisicos e
emocionais, “ndo aguentava mais e me separei”, por acimulo de
problemas de género e por caréncia material. Certamente sao
cicatrizes de um periodo que ainda nao se fechou e que, ao ser
rememorado, traz a luz essa dor. Mas, particularmente, penso que
vai além disso. Por mais duras as condigdes de vida na fronteira -

*°Nao significa que esse assunto fluiu sem nenhum tipo de censura, de espagos ndo percebidos de
fala e do dialogo, ha momentos de silenciamento sobre fatos do passado percebidos nas “entre-
linhas” de nossa conversa.
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as longas jornadas, o mato, os mosquitos, a fome, o outro, a cerca,

» o«

a policia, a mé nutrigao, “era o fim”, “ndo tinha nada para comer”
-, as narrativas ndo terminam como se fossem uma dentncia, um
arrependimento, mas sim um desabafo pela dificuldade
encontrada.

Em Catuete depois de trés anos, conheci um homem. Pensei: vou
me encostar nessa arvore que tem folha (risos). Por um acaso
posei num hotel e apareceu um casamento para mim e conheci o
danado do camarada. Quem sabe dessa vez eu acertei? (risos) Se
aceitar minhas filhas eu caso com o senhor, disse a ele! E ai
juntamos os panos. A vida foi mais tranquila por um certo tempo.
Moramos 14 uns trés anos e af voltamos para Paloma porque as
coisas comecaram a ficar pior. L4 em Paloma eu fui trabalhar de
coveira. Fui para Paloma porque os filhos dele quiseram tomar
conta do sitio e, como eu nao era dona de nada, tivemos que sair.
Trabalhei um ano e seis meses de coveira, catava algodao,
moravamos proviséria num terreno. Para vocé ver como a vida
era dificil, tinha agua encanada, mas ndo tinha chuveiro, que
sofrimento quando me lembro [...]. O banheiro era la pro lado de
fora, ndo havia privacidade nenhuma. A gente tinha que se
esconder para tomar banho. Era muito dificil, tudo o que vocé
fazia ndo revertia em nada.. a vida era muito dificil, muito
dificil... tudo na vida fui sozinha. Tinha minhas quatro filhas pra
cuidar, ndo conta ter marido nessas horas. Mas eu sempre
sozinha, em nenhum momento poderia pensar de deixar de
trabalhar, pensar na comida... comprar um short de xita (risos)
para as gurias... A gente precisava ganhar, [entdo] onde aparecia
dinheiro, a gente fazia... depois que a gente faz esse tipo de
servigo nao deixa de fazer. Abrindo a cova para enterrar do lado
do outro caixao, ai me bateu algo em mim e pensei: por que eu
estou nessa vida? Ai lembrava dos filhos e acabava a tristeza,
estava gravida do meu filho quando fui enterrar uma crianga que
morreu e eu pensei: Que estou fazendo? [siléncio e lagrimas] Foi
muito dificil.

Uma andlise mais detalhada nos permite verificar que nem
as circunstancias que motivaram tal acontecimento (“casei de
novo”), nem o acontecimento em si, constituem o dado mais



Losandro Antonio Tedeschi | 125

relevante na vida dessa camponesa migrante. O que parece
realmente importante no relato de Dona Maria é sua atuagdo
enquanto narradora. “O narrador retira da experiéncia o que ele
conta: sua propria experiéncia ou a relatada pelos outros. E
incorpora as coisas narradas a experiéncia dos seus ouvintes”
(BENJAMIN, 1994: 201).

Assim, os relatos de vida e de vidas configuram a reflexao
do presente entre as suposicoes e saberes que organizam um mapa
contendo os caminhos e os desvios entre as informagdes que
marcaram essa trajetéria. Algo que, dependendo da escala,
visualiza uma representacdo mais préxima possivel da realidade do
espago vivido, a forma como reagiu a situagao, como encara 0 novo
casamento, seu proprio comportamento e acdes diante do
cotidiano na fronteira. As desgragas, o trabalho sem valor, os
perigos, o sofrimento serve para evidenciar sua coragem,
“trabalhei de coveira”, “abria a cova para enterrar, que tristeza...”.
Sua resisténcia, sua determinagdo, sua capacidade de suportar a
situacdo e de tentar sair dela: “marido ndo conta nessas horas”,
“tudo muito dificil”.

Ao pensarmos sobre a narrativa de Dona Maria, subitamente
nos vem a pergunta: O que é ter uma histdéria? Poderiamos pensar
que ter uma histéria é passar por grandes transformagoes, grandes
acontecimentos que se materializam no registro dos documentos
dispostos em arquivos. Ou podemos dizer que a histéria se faz no
entrecruzamento de marcas e fatos que tangenciam a oralidade
daquelas que foram silenciadas sem consentimento, em um
permanente entrelacamento de continuidades e rupturas, de
coexisténcias de tempos lentos e rapidos, de resisténcias... Mas no
fundo, a Histoéria, a histéria das mulheres continua ainda sendo

[...] esse fio de Ariadne, percorrendo o labirinto do tempo. Pois
do Gineceu a casa rural ou burguesa, da polis grega a democracia
contemporanea, havia comunicagdes dos corredores que nao
existem talvez em mesmo grau nos outros capitulos da agenda
histérica [...]. [...] esses lugares da histéria das mulheres podem
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ser percorridos sem que nos sintamos completamente deslocadas
[...]. [...] a histdria das mulheres ndo mudou muito o lugar ou a
“condicao” dessas mulheres. No entanto, permite compreende-los
melhor. Ela contribui para a consciéncia de si mesma, da qual é
certamente ainda apenas um sinal (PERROT, 2005: 25-26).

A frase “na vida sempre fiz tudo sozinha”, tem como
componente principal o esbogo de sua topografia, uma paisagem
onde se produz uma verdadeira etnografia na reconstrucao de um
cotidiano, de modos de vida e praticas culturais e sociais. Nesse
“lugar das mulheres”, que é “apenas um sinal”, como diz Michelle
Perrrot (2005), narra-se o vivido através das palavras, das
imagens, dos discursos e das situagbes que caracterizam o dia-a-
dia no “outro” lugar: doengas, violéncia, morte, politica local,
assassinatos, trabalho, festas, esperanca. Confere-se a Dona Maria
o poder de dizer - dizer-se, dizer-nos -, o poder de narrar com sua
singularidade um mundo onde tudo é e nao é, um lugar em
transito: entre campo e cidade, entre “atraso e progresso”, entre o
“fim e o inicio”.

O “entre-lugar” se abre, se cinde em multiplas veredas, em
uma rede de caminhos, povoados por mulheres que se deslocam,
em um vaivém constante, e ali se combinam, se entrelacam,
convivem e se confrontam, de certo modo, nas diferentes praticas
de género. Constituem uma trama de um novo espaco/lugar
tentando se inserir. “[...] tinha 4gua encanada mas ndo tinha
chuveiro [...] que sofrimento quando me lembro [...] o banheiro
era la pro lado de fora, ndo havia privacidade nenhuma, a gente
tinha que se esconder para tomar banho”. H& uma polissemia de
sentidos na narrativa de Dona Maria. Ao ouvi-la narrar a nao
privacidade sobre o seu corpo, eu observava sua expressao facial,
seu timbre de voz, suas risadas. Esbocando questdes de sua
mobilidade e existéncia e consequentemente um substrato da cena
de seu “fio de Ariadne” narrativo tentando se aceitar/adaptar no
novo lugar.

Goettert exemplifica:
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Mas os sujeitos que participam dos lugares siao tanto sujeitados
pelos jeitos como sujeitos dos proprios jeitos. Jeitos, su-sujeitos e
sujeitados - dos lugares de ca e dos lugares de 14, participam do
lugar novo e dele/nesse participam da produgdo-reproducao de
seu jeito (GOETTERT, 2006: 192).

Esse novo lugar, de “jeitos e sujeitos” diferentes, tendo na
voz das mulheres o protagonismo da narrativa, nos leva a lembrar
uma pergunta de Paul Ricoeur (apud KOFFES, 2001: 123): “Como
poderiamos falar de histéria de vida, histéria de uma vida, se esta
nado estivesse reunida e como estaria reunida sendo na forma
narrativa?”. Ao analisar as tramas e enredos de personagens, Suely
Koffes (2001), nos aponta que a histéria de vida é indissociavel da
narracdo, uma histéria marcada pelas experiéncias, uma “narrativa
de vida como a vida vivida”.

Mas a histéria nao para, nao [risos]. Separei do segundo marido,
com esse estava [ha] nove anos juntos. E, novamente, mudamos
para Paloma, mudamos para a cidade. Tocamos um boteco, eu e
minhas filhas. E daquele boteco tocamos a roca e também
vendiamos de tudo. Arrendavamos a terra |[...], isso foi no final da
regiao do saco. Ainda nesse periodo, eu sempre rolando. Porque
eu ndo nasci para ser mulher de casa, ndo nasci para arrumar
casa. Nasci para ser tatu, cavoucar, trabalho na roga, o meu
negocio é mexer com terra, plantar, colher... [volta a histéria de
Paloma] Safa as 3 horas da madrugada para coatar algodao, tipo
de boia fria. Fui trabalhar de cozinheira. Fu queria ficar com a
casa, mas o0 casco a gente carrega [risos], por isso a casa é minha!
Eu construi! Voltei para a minha casa e voltei para Catuete, a
minha filha tinha arrumado um servico numa loja, ja estava
separada. Em Catuete que eu vim para o barraco no Brasil.

Ao separar-se do segundo marido, Dona Maria assume, com
suas filhas, o protagonismo de suas vidas - “separei de novo” e
“tocamos o0 boteco”. O migrar também ¢ um constante desfazer-se
de relagdes, principalmente de género, que aos poucos vao se
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tornando menos rigidas, pois o casamento e a maternidade vao
lentamente se “desterritorializando” junto com outras aspiragdes
que até entdo eram marcas de um mundo privado, préprio da
histéria feminina. “Eu ndo nasci para casamento”, é a certeza de
que a autonomia e a livre escolha passam a ser uma necessidade de
vida nesse espago fronteirigo.

Ao alcangar uma autonomia em seu trabalho e em sua vida,
decide separar-se de vinculos amorosos, trazendo para sua vida
novos desafios. Essa liberdade de escolha - “mudamos novamente”
- propicia liberdade e um protagonismo sobre suas relagdes e seus
corpos até entdo impossibilitada pelo contrato sexual® tradicional.
Vaitsman®** (1994) nos coloca que a instabilidade de vinculos
amorosos e familiares em contextos nao tradicionais levaram as
mulheres a uma liberdade de escolha e a um maior conflito entre o
individual e o coletivo na relacdo do casamento.

Um dos lugares dos quais a Dona Maria nao se desliga,
presente sempre em suas narrativas, é sua casa. Isso fica evidente
quando ela fala da tentativa de manté-la: “eu queria ficar com a
minha casa, o casco a gente sempre carrega”. Lugar por exceléncia,
para as mulheres migrantes brasiguaias, a casa no novo lugar é
onde a sensacdo de pertencimento, conforto e seguranca existe. Ao
falar de sua casa, Dona Maria, tenta fazer-se novamente nesse
espaco, um lugar personificado do individuo, no qual cada detalhe
¢ um reflexo das suas vontades e interesses. Ao falar sobre a casa
como lugar que cristaliza o espaco e o tempo, Michelle Perrot
(2011)?3 cita Michel Foucault:

? Carole Pateman mostra como se estabelecem o patriarcado moderno e a dominagao dos homens
sobre as mulheres através do contrato sexual. Ela examina o significado da ficcdo politica do
contrato original ao se apresentar como assegurador da liberdade individual. Essas relacdes siao
exemplificadas em contratos que fazem parte da vida cotidiana, como os de casamento, trabalho,
prostituicao e o recente contrato de barriga de aluguel. Ver: PATEMAN, Carole. O contrato Sexual.
Paz e Terra, 1993;

* VAITSMAN, Jeni. Flexiveis e plurais: identidade, casamento e familia em circunstincias pos-
modernas. Rio de Janeiro: Rocco, 1994.

* PERROT, Michelle. A histéria dos quartos. Sao Paulo: Ed. Paz e Terra, 2011, p. 16.
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dever-se-ia escrever uma histéria dos espagos - que seria ao
mesmo tempo uma histéria dos poderes, desde as grandes
tragédias da geopolitica até as pequenas taticas do habitat, da
arquitetura institucional, da sala de aula, ou da organizagido
hospitalar [...]. [...] a fixagdo espacial é uma forma econdmico-
politica que se faz necessario estudar detalhadamente
(FOUCAULT apud PERROT, 2011: 16).

O espago da casa é onde a pessoa busca seu lugar no mundo.
Dona Maria, ao zelar por sua casa, a0 mesmo tempo se reconstitui
em si mesma. Eduardo Marandola** (2010) nos diz que no

ato/processo de personalizar a sua casa é que o migrante recoloca
as bases espaciais de sua existéncia. Tornando a casa uma
expressdo de si mesmo a pessoa traz a tona/convoca o seu ser.
Personalizar a casa é apropriar-se, fixar-se, enraizar-se, sendo,
portanto fundamental para o migrante alcancar tranquilidade e
estabilidade ontol6gica no lugar de destino.

A casa como l[lugar pode ser entendida como uma
convergéncia de interesses que sao produzidos por mulheres e
homens ao longo da histéria em lugares distintos, com percepgoes
diferentes. O acostumar-se a casa e aos novos “jeitos dos lugares”,
as mulheres que migram buscam se reterritorializar, afirmando-se
como sujeitos desse novo espago.

“A historia nao para (...)” - A modo de conclusdo

Séo diversas as razdes que resultaram no retorno de muitas
mulheres brasiguaias ao Brasil, na década de 1990. Dona Maria, ao
dizer que estava tdo mal, nos aponta uma situagdo econdmica
dificil, familiar. Ha4 uma série de fatores - provavelmente culturais,

2 MARANDOLA, Eduardo. Ser migrante: implicagdes territoriais e existenciais da migracéo. Rev.
bras. estud. popul. vol.27, no.2., Sao Paulo. July/Dec. 2010.
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econdmicos e de redes de relagdes familiares - que contribuem
para o retorno ao Brasil. Um deles é o de género, que vai desde a
educacdo das filhas até a tentativa de autonomia sobre suas vidas e
seus corpos. E importante analisar se, muitas vezes, a dificuldade
de retorno ao pais de origem nao esta calcada em certas estratégias
de dominacdo social marcada por um conjunto de representacdes
de crengas, valores, ideias e prejuizos geradas pela sociedade
patriarcal - “tenho muito medo de voltar ao Brasil”.

As experiéncias femininas no processo migratério sao
marcadas pela violéncia de género que afetam diretamente as
decisdes do presente. Goettert (2006: 363) vai ao encontro dessa
premissa ao afirmar:

A migracdo também é um ato de violéncia, tanto pelas condigoes
conjunturais e estruturais que impedem a opcao, como também
pela desigualdade entre aquelas e aqueles que decidem e que
participam da mobilidade. Umas e uns decidem mais que outras e
outros. A familia é, assim, também um l6cus de uma violéncia um
tanto silenciosa, principalmente para aquelas e aqueles que ainda
ndo alcangaram a maioridade.

Dona Maria deixa marcas fortes, na expressao do rosto, no
gesto das maos, na emocao ao falar sobre esse momento,
expressoes que ddo sentido a histéria narrada. “A histéria das
mulheres nao é sé delas, é também aquela da familia, da crianca,
do trabalho, da midia, da literatura. E a histéria do seu corpo, (...)
dos seus sentimentos”.

A narrativa de Dona Maria e de outras tantas Marias,
Dolores, Martas, Reginas, Leonildas, camponesas e migrantes
fronteiricas apontam para o fato de que a migragao funciona como
uma forma de obter liberdade, poder e autonomia nas relacoes de
género por meio da conquista de seu proprio espaco, de sua terra,
casa etc. Metaforicamente, o percurso dessa narradora pode ser

* PRIORI, Mary Del (org). Histéria das mulheres no Brasil. Sao Paulo: Contexto, 2001, p. 07.
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pensado como um continuo transitar, reunindo simbolicamente
aquela dimensdo referida no inicio por Walter Benjamim: a do
narrador que, ao narrar sua viagem, vencendo distancias no
espago, volta para contar sua histéria e dar significado ao mundo
em que vivia, contando experiéncias daquele lugar do mundo
capaz de a ele conferir significado.

Os relatos apresentados por Dona Maria demonstram que a
experiéncia de vida dela levou a diversas situagdes de mobilidade,
desterritorializacoes, buscando sempre oportunidades novas para
suas vidas e condicoes de reproducio social de sua familia. Isso
significa que o “outro lado”, a roca, o acampamento, o trabalho
duro, as filhas, foram assim, um topus vivencial num espaco, num
lugar a partir do qual ela relata seu mundo, um mundo de
travessias, de deslocamentos. Em sua dimensao de tempo, fala
sobre esse passado-presente ao ressignificar seus papeis, suas
acoes... um tempo de “terra sem fim” ou “fim de tudo”.

Essa é também uma metéafora para se pensar nos papéis de
género desses sujeitos nas esferas do publico e do privado, com
toda sua carga cultural e simbdlica. Uma estratégia que permite
que elas possam reproduzir suas condigdes materiais e familiares,
viverem e serem felizes. O retorno ao Brasil, em busca da terra,
surge como resisténcia em um contexto de mobilidade, uma
condicdo necessaria para garantir a construcao de sua autonomia,
de seu empoderamento. Uma possibilidade de fixacdo e
enraizamento em um determinado espaco.

O narrar e o ouvir ttm o poder de aproximar e tornar
pessoas camplices. Ao desenvolver reflexdes sobre a histéria das
mulheres e a medida em que discute a auséncia das mulheres na
narrativa historiogréfica como parte de uma sedimentagao seletiva,
Michelle Perrot (2005) nos aponta que as mulheres ndo estao
sozinhas nesse siléncio profundo, mas ele pesa mais fortemente
sobre elas, em razao da desigualdade dos sexos.

Ao ouvir as histérias de mulheres migrantes brasiguaias,
especialmente a de Dona Maria, revelaram-se a mim, como
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historiador e feminista, outros mundos, outros sonhos, outros
olhares, outras “gentes”, esquecidas, apagadas, silenciadas. Essas
histérias estimularam a minha vontade de cruzar fronteiras,
dentro de mim mesmo ou aquelas que nos separam dos outros, de
outras culturas, de estilos de vida, de papéis de género etc.
Fronteiras excluem, definem e subjugam o outro sexo como
diferente, estranho, perigoso, inferior, mantendo-o a parte?®.

As narrativas faladas, memorizadas, gesticuladas, sentidas
ou contadas pelas mulheres dissolvem esses limites arbitrarios
impostos pelas fronteiras da histéria universal masculina.
Cruzamos constantemente fronteiras culturais, de género, sociais,
politicas muitas vezes sem nos darmos conta. A histdria descrita e
analisada acima é apenas um ponto pequeno dentro do mosaico de
outras histérias que constroem a narrativa coletiva desses grupos
de mulheres migrantes. Ao serem visibilizadas, possibilitam que
todas atravessem essas fronteiras.

A reflexdo e a traducdo de uma histéria de vida em um
pequeno texto é sempre um exercicio hermenéutico que
desestabiliza e desterritorializa ao relatar as histérias ouvidas. Este
trabalho € a traducao de uma “histéria menor”*” desse processo de
deslocamento, dispersao, resisténcia e luta de uma histéria narrada
compartilhada de deslocamentos, dispersoes, dor e alegria. Esta

6 A fronteira como um espagco de desterritorializacio, onde o sujeito se defronta com o “nés” e com
0 “eles”, esse espaco de um territério significado, pre-visto, de contdgio e estranhamento pode ser
visto na obra de ANZALDUA, Gloria. Borderlands/La frontera: la nueva mestiza. UNAM: PUEG,
México, 2014.

7 Coloco o termo “histéria menor” em comparacdo ao termo “literatura menor”, na dimensdo que
lhe foi atribuida por Gilles Deleuze e Félix Guattari (1975), baseada na nogao de
“desterritorializagdao”. A agdo de desterritorializar associa-se a problematica da literatura “menor”,
implica um deslocamento provocado por uma descaracterizacéo cultural, em fungdo do espago e da
lingua, operada por grupos ou subgrupos étnicos, raciais ou culturais que, em dado momento
histérico, acham-se submetidos a um processo de marginaliza¢do. Construir a histéria, a narrativa, a
consciéncia de minoria é desviar do padrao, extrapolar o critério de medida ja conhecido, o “menor”
na histéria das mulheres representa a variagdo, a diferenca, a contestagéo.
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pesquisa foi pensada a partir do desejo de ouvir uma outra voz,
uma outra histéria, em um outro espago; uma histéria de vida
dessas mulheres ditas “invisiveis”.

Essas narrativas formam uma “outra histéria”, muito
semelhante aquela que reivindicaram Deleuze e Guattari em
relacaio a Kafka. Uma histéria dos esquecidos, silenciados,
manipulados, aquela histéria estrangulada por uma historiografia
oficial, por autoritarismos do governo, por relagdes de poder, pelo
esquecimento. E uma “histéria menor”, tal como definido por
Deleuze e Guattari, que deram a palavra “menor” a conotagao de
algo subversivo, de histéria nao contada, de que vai contra o
canone ou contra a mimeses disciplinar.

Uma histéria “menor” é aquela que trata dos diferentes
cruzamentos de possibilidades, construidas nas fissuras, que
emergem em diversas frentes, tecendo tramas, teias e que se
narram pelas sem voz, onde tensdes sobre a diferenca de género
sdo negociadas e visibilizadas as contradi¢des da histéria, como um
enorme palimpsesto onde ela é o resultado da escrita, ou melhor,
da re-escrita, da re-leitura feita pelos sujeitos que manipulam o
discurso.

O “menor” na histéria das mulheres implica ndo apenas
num devir revolucionério, mas num caminhar livre dos efeitos de
nossa prépria invencao, desvelando-se um mundo que se encontra
dos dois lados da fronteira.
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Capitulo 5

Seccion Femenina de la Falange Espafiola e
Assisténcia Social:
o Servicio Social de la Mujer
e a politica feminizadora na Espanha do
Primeiro Franquismo!

Ismael Gongalves Alves
Amalia Morales Villena

Ap6s o término da Guerra Civil Espanhola e a derrota das
forcas da Segunda Reptblica, no ano de 1939, quase trés anos de
conflitos, os rebeldes nacionalistas liderados pelo General
Francisco Franco instauraram na Espanha um regime ditatorial,
que tinha finalidade de restabelecer a ordem moral e retomar as
antigas tradigoes ibéricas.

O ordenamento politico, social, econdmico e cultural que
sustentou as bases governamentais daquele que viria a ser o Novo
Estado Franquista (1939-1959)* buscou a todo custo reverter os
elementos progressistas associados ao regime republicano,
sobretudo aqueles relativos as vidas das mulheres.

! Este capitulo é resultado de uma pesquisa mais ampla financiada pelo Programa de Movilidad
Profesores Brasilefios (2016) da Fundaciéon Carolina. Gostariamos de agradecer a Fundacio pelo
apoio financeiro recebido que possibilitou o desenvolvimento deste trabalho.

? A partir de 1959 o regime franquista muda de estratégia politica iniciando um leve processo de
abertura econdmica e social, fomentado pela migracao de trabalhadores espanhdis para outros
paises da Europa e pela implementacao do I Plano de Desenvolvimento Socioecondmico.
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De acordo com a historiadora Kathleen Richmond (2004), a
solugdo encontrada para por fim aos supostos problemas que
assolavam a nacao estava condicionada a uma ampla aceitacdo, por
parte da populagdo, de que os valores e as relacdes sociais
estabelecidas até entdo deveriam ser substituidas por uma nova
ordem social ancorada em épocas passadas, quando a gloria
espanhola era inconteste em todo mundo ocidental, pois a “Espafia
ha cumplido su plenitud histdrica, y tendra que volver a cumplir, si
quiere justificar su persisténcia, la misiéon de propagar por el
mundo la civilizacion” (SECCION FEMENINA DE FALANGE
ESPANOLA TRADICIONALISTA DE LAS JUNTAS DE OFENSIVA
NACIONAL-SINDICALISTA (FE.T.-].O.N.S), S/D, p. 26).

O modelo apresentado pela Segunda Republica foi
considerado, pelos artifices do novo regime, um desastre para a
ordem nacional, tendo em vista que as reformas implementadas
neste periodo haviam, supostamente, fomentado as aspiracoes
separatistas na Catalunha e no Pais Basco; politizando
excessivamente a classe trabalhadora por meio de inspiragdes
marxistas e anarcossindicalistas, além de conceder intimeras
liberdades politicas e sociais as mulheres, que por sua vez
colocavam em xeque a ordem patriarcal.

No que tange as relagdes de género, o breve periodo
republicano  representou um  importante = marco  no
reposicionamento das mulheres no interior da cultura espanhola.
Durante esse periodo, as mulheres experimentaram substanciais
mudangas nas tradicionais identificagdes de género que vigoravam
desde ha muito tempo na sociedade ibérica.

A famosa imagem da mulher espanhola vestida de negro,
sustentando sob a cabeca uma vistosa peineta e uma longa mantilla
negra, tao bem representada pela figura da Manola, pouco a pouco
cedeu espago a uma multiplicidade de figuras femininas, que
paulatinamente foram ganhando as ruas dos pequenos povoados e
das grandes cidades.



Ismael Gongalves Alves; Amalia Morales Villena | 139

Ainda que antigos valores tivessem permanecido intactos,
como foi o caso dos discursos da maternidade, a nova configuracao
politica e social que se desenhava na Republica proporcionou a
integracdo de uma série de personagens femininos ao cotidiano do
pais, tais como: a feminista, a comunista, a anarquista, a catélica, a
trabalhadora urbana, a universitaria, a profissional liberal, entre
outras, que impuseram bruscas mudangas nas relacdes entre
homens e mulheres.

Assim, a instauragao de Segunda Republica em 1931 rompia
transitoriamente com o estatuto de eterna menoridade das
mulheres, integrando-as paulatinamente na vida econdmica,
politica e social do pais. A nova Constitui¢ao Republicana com clara
inspiracdo progressista buscou afastar-se categoricamente do
antigo regime imperial, instaurando uma série de politicas de
género com a finalidade de contribuir com a modernizagao da
sociedade a partir de relagdes mais equanimes entre 0s sexos.

Esta mudanca de paradigma, com relagao as mulheres, pode
ser percebida ja nos primeiros capitulos do texto constitucional,
quando no item referente a familia desfere-se um claro golpe ao
modelo patriarcal, equiparando homens e mulheres em direitos e
deveres no espaco intrafamiliar, principalmente no que tange ao
patrio poder e o reconhecimento civil dos filhos e filhas até entao
considerados ilegitimos:

La familia estd bajo la salvaguardia especial del Estado. El
matrimonio se funda en la igualdad de derechos entre ambos os
sexos, y podra disolverse por mutuo disenso o a la peticion
cualquiera de los conyuges, con la alegacion de este caso de justa
causa. [...] Los padres tienen para con los hijos habidos fuera del
matrimonio los mismo deberes que respecto de los nacidos en él.
Las leyes civiles regularan la investigacién de la paternidad.
(ESPANA, 1931, ndo paginado).

Além dessa medida, a Constituicdo, em seus diferentes
capitulos, abolia a discriminagdo entre os sexos no ambito laboral;
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concedia incondicionalmente o direito ao voto; promovia o acesso
das mulheres aos cargos publicos efetivos e eletivos e reconhecia a
livre fixacao de residéncia por qualquer um dos conjuges.

Concomitante a estas agdes, outras mudangas se produziram
em ambitos locais, por iniciativas das autonomias administrativas,
como por exemplo o caso da Generalidad de Catalufia, que
legalizara o aborto em todo seu territério, garantindo assim
atendimento e acesso irrestrito a todas as mulheres que buscassem
atendimento em institui¢des publicas.

A referida legislacao, publicada em Diario Oficial de la
Generalidad de Cataluna de o9 de janeiro de 1937, dava plena
autonomia as mulheres para interromper a gravidez nos trés
primeiros meses de gestacdo, a revelia da vontade de seu
companheiro ou familia. Encerrado esse periodo, havia ainda a
possibilidade de realizar tal procedimento, desde que por meio de
prescricaio médica e observando recomendagdes terapéuticas,
eugénicas e éticas:

Art. 1°. Queda autorizada la interrupcién artificial del embarazo,
efectuada en los Hospitales, Clinicas e Instituciones Sanitarias
dependientes de la Generalidad de Catalufia, en los que esté
organizado el Servicio especial para tal fin. Art. 2°. Se
consideraran motivos justificados para la practica del aborto, las
razones de orden terapéutico, eugenésico o ético. Art. 3°. Los
casos de solicitud de aborto no terapéutico ni eugenésico, se
efectuardn exclusivamente a peticiéon de la interesada sin que
nadie de sus familiares o allegados puedan presentar después
reclamacion respecto al resultado de la intervenciéon. [...]
(DIARIO OFICIAL DE LA GENERALIDAD DE CATALUNA,1993:

114).

No entanto, estes ventos que sopravam importantes
mudangas sociopoliticas encontraram na sociedade espanhola a
resisténcia de uma consideravel parcela da populagdo, que via seus
anseios de oposicao ao cambio social materializados no discurso
falangista.
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Carregado de elementos tradicionalistas e de extrema
direita, o Novo Estado Franquista realocou no interior de suas
estruturas sociais, coincidindo com a ideologia dos trés grupos de
poder formados pela Igreja, Exército e as direitas politicas, “os
fundamentos bésicos da ordem burguesa - propriedade privada
dos meios de producdo, ordem classista e hierarquia social.”
(MOLINERO, 2003: 319).

Ideologicamente, o discurso de género que marcou esse
periodo ancorou-se nas arcaicas prédicas de duas importantes
agremiagoes politicas de orientacdo fascista e que reuniam em
torno de si as forcas nacionalistas e antirrepublicanas contrarias ao
paulatino processo de abertura promovido pela Reptblica: a F.E.T
e asJ.O.N.S3.

Para os idedlogos do regime, agrupados em torno da F.E.T e
das J.O.N.S, a nova Espanha surgida das cinzas da Guerra Civil
necessitaria empenhar-se na reconstru¢dao de um Estado nacional
forte e centralizador, capaz de envolver toda a populagdo em um
amplo projeto de regeneracao moral que preservasse a nagao das
tentagdes e perigos acarretados pela modernidade e o progresso.

O ideal de sociedade almejado pelo regime baseava-se nas
rigidas estruturas da Alemanha nazista e da Itdlia fascista, que a
partir de solidas hierarquias sociais balizadas na norma burguesa,
nas relacdbes patriarcais e no nacionalismo exacerbado
reconstruiram relacdes de género tradicionais e que impediam a
emancipacao das mulheres, realocando-as em lugares subalternos.

Os regimes de orientagdo fascista, emergidos nos
conturbados anos entre guerras, impuseram a toda populagao civil
uma série de medidas politicas e sociais que tinham por finalidade
colocar fim a suposta crise ética na qual estavam envoltos.

3 A Falange Espafiola Tradicionalista (F.E.T) foi criada em 1934 pelo advogado e politico José Antonio
Primo de Rivera, e a partir de 1937, juntamente com as Juntas de Ofensiva Nacional-sindicalista
(J.O.N.S), tornou-se o Unico partido permitido pelo regime franquista. Criado oficialmente pelo
Decreto de Unificion (1937), este partido politico existiu até o ano de 1977, quando no governo de
transicao democratica de Adolfo Suarez foi dissolvido.
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A partir de radical discurso militarista, antiliberal e
antissocialista, as propostas reacionarias implementadas por estes
Estados calcavam-se na tentativa de reforcar o velho discurso
patriarcal que assegurava a exclusiao das mulheres do espago
publico e as colocavam numa posicao subordinada com relacao aos
homens, principalmente no que tange as relacoes intrafamiliares.

Dessa forma, os fascismos da Europa ocidental, em suas
diversas facetas - espanhola, alemd, italiana e portuguesa -
coincidiam na necessidade de se criar uma nagao moral e
fisicamente higida, capaz de bloquear os avancos do liberalismo e
do socialismo, mostrando-se, assim, como terceira via possivel
rumo ao progresso, sem com isso colocar em risco a suposta
unidade nacional e as hierarquias sociais excludentes.

De acordo com Cenarro (2006), mediante este cenério de
subordinagao, violéncia e organizagao hierarquica da sociedade, as
mulheres espanholas foram vitimas de um duplo processo
discriminatorio.

Em primeiro lugar, por formar parte de coletivos aos quais
se destinavam politicas coercitivas e eliminatérias, como a classe
trabalhadora e as camadas médias republicanas comprometidas
com esquerda; em segundo, pelo fato de estarem envoltas em
estruturas patriarcais, que nesse momento, reforcadas, garantiam
a dominacgao masculina sobre as mulheres na sociedade, na familia
e na ordem simbdlica.

Para conduzir esta empreitada, o franquismo levou a cabo
uma politica de feminizagdo que visava recolocar as mulheres
sobre a égide masculina, ordenando a sociedade de acordo com os
tragos fundamentais do sistema patriarcal: predominio “natural”
dos homens, hierarquia e autoridade. (FRANCO, 2007).

Assim, o estatuto social das mulheres espanholas foi
subordinado a um paternalismo, partindo do pressuposto que
determinadas politicas destinadas as mulheres deveriam ser
construidas sobre estruturas de género que alicercassem a
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dominacdo masculina e a primazia da familia em detrimento do
feminino.

Nesse sentido, o contexto europeu da primeira metade do
século XX foi significativo para a compreensio de como
determinados paises produziram politicas a partir de um modelo
masculino e paternal de governanga.

De acordo com Martins (2011), grande parte das nacoes
europeias circunscreveu as mulheres a uma agao paternalista de
poder que articulava um ideal de feminilidade baseado em ideias
naturalizadas sobre o sexo.

Esta supremacia do homem e da familia sobre as mulheres
espanholas materializou-se em uma das primeiras legislagoes do
governo franquista, antes mesmo do fim da Guerra Civil, quando
em novembro de 1938 institui-se 0 Regime Espanhol Obrigatorio
de Subsidios Familiares que previa auxilio financeiro e fomentava
as familias numerosas. Conforme aponta Ledn Leal Ramos, um dos
porta-vozes do regime com relacdo as obras sociais:

[...] a medida que la familia iba aumentando habia que imponer
en ella nuevas estrecheces y privaciones, o buscar en otros
trabajos de la madre, o en trabajos prematuros de los nifios, un
complemento del salario del padre, con peligro para la salud de
los mismos padres y dafio cierto para la de los hijos, al reducir la
racién alimenticia de todos ellos, o con dafio de la salud de la
madre forzada al trabajo, con abandono de la casa la mayor parte
de las veces, y con el riesgo siempre de quedar ensombrecido el
hogar y sin los cuidados maternales a los hijos. Hacia falta para
evitar esos males, que son causa de la disolucién de la familia
[perturbando] el orden y la alegria del hogar, que estando
ausente la madre no puede tener atractivos, ni ser acogedor [...].
(RAMOS, 1938: 08-09).

Desta forma, o Estado espanhol definia suas politicas a partir
da instrumentalidade feminina. As mulheres, em especial aquelas
oriundas das classes operarias, independente de sua condicao civil,
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mas sobretudo as maes e esposas, foram objetos de intiimeras
politicas que lhes atribuiam um carater instrumental.

Como as mulheres eram vistas a partir de necessidades
especificas, como satde, alimentacdo, renda e moradia, o Estado,
por meio de abonos, salario familia, creches, entre outros, as
enquadravam a partir de um estatuto moral, politico e social de
dependéncia do marido (MARTINS, 2011a).

No caminho da regeneracao moral, o franquismo concede ao
papel desempenhado pelas mulheres um grande “protagonismo”,
haja vista que um dos simbolos da decadéncia do periodo
republicano frente as virtudes tradicionais espanholas foi a
alteracdao da vida cotidiana das mulheres, que independentes,
emancipadas economicamente e liberadas sexualmente haviam
colocado em xeque o secular arquétipo “anjo do lar”.

Com a finalidade de alcancar tais objetivos, o regime
franquista utilizou-se da Seccién Femenina de la Falange (SF),
agremiagao politica que reunia inimeras mulheres espanholas
empenhadas no processo de reedificacio da Espanha sob seculares
e solidas bases morais.

O arquétipo feminino arquitetado pela SF era rodeado de
qualidades consideradas como virtudes e que por serem
entendidas como essenciais estariam presentes em todas as
mulheres, bastando apenas serem despertadas por meio de
estimulos constantes.

A verdadeira mulher espanhola teria como atributos
naturais a abnegacgdo, pudor, espirito de sacrificio, docilidade,
submissdao e compaixdo. Todas estas supostas qualidades,
organizadas, deveriam encaminhé-las ao destino sublime do
casamento, da maternidade e da reconstrugao da Péatria.
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Seccion Femenina da la Falange e o Servicio Social de la Mujer:
a assisténcia como um espaco controlado de poder

Intentando criar um espago legitimo de atuacao feminina no
interior da estrutura falangista, no ano de 1934, apds acalorados
debates entre os dirigentes do partido, permitiu-se que Pilar Primo
de Rivera y Sdenz de Heredia* fundasse a Seccién Feminina de la
Falange de F.E.T y de las ].O.N.S (SF).

Durante a guerra e nos anos posteriores a seu término, esta
seria utilizada como importante instrumento no processo de
realinhamento cultural das mulheres aos ditames patriarcais do
governo franquista. Criada anos antes da Guerra Civil, a SF
organizou-se em torno do ideério falangista de “amor a la Patria, al
Estado y a las tradiciones gloriosas de [la] Naciéon” (PRIMO DE
RIVERA, 1938: 14), forjando assim, um espago legitimo de atuacdo
das mulheres no combate a “anti-Espanha”.

De acordo com Franco (2007), a SF possuia dois claros
objetivos na promog¢ao de um ambiente sociopolitico
homogeneizador para as espanholas. O primeiro atrelava-se a
tentativa de consolidar um ambiente de uniformizacdo das
mulheres no apoio a politica franquista e falangista; o segundo
buscava produzir uma educacdo marcada pela doutrina catélica e
nacional-sindicalista que avalizava a existéncia de papéis
estritamente diferenciados para cada sexo, favorecendo assim a
consolidacao de uma estrutura familiar patriarcal.

No entanto, torna-se fundamental considerar que, mesmo
tratando-se de um espaco que buscava domesticar a cidadania das
mulheres, a SF criou uma esfera de poder e controle
exclusivamente feminina para suas dirigentes, que por sua vez
reproduziam o modelo masculinizado e hierarquizado da Falange,

4 Pilar Primo de Rivera y Sdenz de Heredia era filha do General Miguel Primo de Rivera e irma de
José Antonio Primo de Rivera, fundador da Falange Espaiiola. Durante o regime franquista tornou-se
uma destacada figura politica com a responsabilidade de, junto com outros, forjar o discurso
ideoldgico que fundamentaria o governo do General Francisco Franco.
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a partir do qual tornavam-se livres para circular nos mais distintos
ambientes da esfera publica.

Nos primeiros anos de sua fundacdo a Seccion Femenina
de la Falange foi estruturada com a finalidade de prestar servigos
assistenciais especialmente concebidos a ela e, as suas afiliadas,
permitia-se apenas desempenhar algumas tarefas, como distribuir
viveres de primeira necessidade, consolar as familias dos
camaradas mortos, visitar os presos e coser roupas.

Estas agoes de auxilio aos necessitados aproximavam-se, em
certa medida, da caridade, compreendida como uma acdo basica a
ser desempenhada por toda boa mulher catdlica.

Em conjunto com a fé e a esperanca, a caridade faz parte das
trés virtudes teologais e estd intimamente relacionada a moral
crista. Praticada por pessoas ou grupos de voluntarios, a caridade
se fundamenta em um tipo de assisténcia baseada na piedade as
familias pobres, doentes, criancas abandonadas, deficientes e
mendigos.

De acordo com os ditames religiosos, a caridade divide-se em
sete atos de misericordia - alimentar os famintos, dar de beber aos
sedentos, vestir os despidos, abrigar os sem abrigo, visitar os
doentes, visitar os presos, sepultar os mortos - que, por sua vez,
materializavam-se em boa parte das agdes praticadas pelas
mulheres da Seccion Feminina de la Falange nos anos iniciais de
sua fundacao.

Ao delegar as suas afiliadas tais fungdes, a Falange criava um
espaco controlado de atuacdo publica para as mulheres, pois os
trabalhos assistenciais reproduziam as supostas fung¢des femininas
da maternidade e dos cuidados, ndo atentando contra a moral e as
virtudes das falangistas.

Estabelecia, assim, um contraponto com as mulheres
milicianas republicanas que pegavam em armas e assumiam
posigdes no front de batalha, ocupando uma posicdo compreendida
como masculinizada.
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Seguindo as diretrizes da Falange, minuciosamente
elaboradas por José Antonio Primo de Rivera, as mulheres da SF
assumiram um papel subordinado com relacdo a seus
companheiros de agremiacao pelo simples fato de estes serem
homens, considerando esta uma atitude “normal” a mulher e parte
da esséncia feminina.

No ano de 1937, com o avango das forcas nacionalistas sobre
algumas provincias castelhanas como Valladolid, Burgos e Segovia,
a Seccion Femenina enceta os primeiros passos no intuito de
consolidar uma estrutura organizativa que daria maior
funcionalidade a seus trabalhos, durante as invasoes.

Nesse mesmo ano, ocorre o I Consejo Nacional de la Secciéon
Femenina de la F.E.T e de las J.O.N.S, no qual Pilar Primo de Rivera
expde as diretrizes basicas que acompanhardo as mulheres da SF
por mais de quarenta anos: “no tener otro orgullo que el de la
Patria y el de la Falange y vivir siempre bajo la Falange en
obediencia y alegria, impetu y paciencia, gallardia y silencio”;
sempre “obedecer para mandar, respeto a nuestras jerarquias, del
primero al Gltimo cargo” e “vivir en santa hermandad con todos
los de la Falange y prestar todo auxilio y deponer toda diferencia,
siempre que me sea invocada esta santa hermandad.” (PRIMO DE
RIVERA, 1937, ndo paginado).

A partir dessas premissas, Pilar Primo de Rivera deixava
claro o carater hierarquico, disciplinar e religioso sobre os quais se
erigiriam os trabalhos desenvolvidos pela Secciéon Femenina de la
Falange na reconstrucao da nova Espanha.

Longe da esfera de competéncia dos homens, suas afiliadas
eram minuciosamente enredadas por um discurso de género que
colocava todas as mulheres como seres espiritual e
intelectualmente inferiores aos homens, carentes de uma dimensao
social e politica. Em suas tarefas cotidianas, deveriam empenhar-se
a construir um mundo a parte e complementar ao masculino, no
qual suas atribuicoes e suas performances estavam atreladas ao
papel de vestal, mae e esposa.
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No II Consejo Nacional, realizado em Segovia no ano de
1938, vésperas da vitéria franquista, Pilar Primo de Rivera
apresenta aquela que deveria ser a verdadeira acdo social da
mulher falangista nos esforgos de reconstrucao do pais: a completa
subserviéncia a Deus, a Patria e a familia.

Quiere la Falange que se junte la alegria deportiva y los cantos
populares con una formacién religiosa basada en liturgia,
alrededor de la parroquia, como unidad de la Iglesia, y con una
formacién social basada en la Familia, en los Municipios y en los
Sindicatos, como unidades naturales integrantes de la nacién. [...]
El verdadero deber de las mujeres para con la Patria consiste en
formar familias con una base exacta de austeridad y de alegria
[...] Lo que no haremos nunca es ponerlas en competencia con
ellos, porque jamas llegaran a 'igualarlos, y, en cambio, pierden
toda la elegancia y toda la gracia indispensable para la
convivencia. Ya veréis como estas mujeres educadas asi,
formadas con la doctrina cristiana y el estilo nacionalsindicalista,
son utiles en la Familia, en el Municipio y en el Sindicato. (PRIMO
DE RIVERA, 1938, nao paginado)

Completamente avessa as demandas do feminismo que,
nesse momento baseava-se na equidade de direitos politicos,
sociais e econdmicos, a SF procurou introduzir um elaborado
discurso de género que restabelecia as mulheres em suas fungoes
tradicionais de maes e esposas, enfatizando seu papel reprodutor
em uma dupla fungao, bioldgica e social, sustentando suas agdes na
esfera puablica como as tUnicas responsaveis por forjar cidadaos
higidos para o engrandecimento da Patria.

Deste modo, a participagdo das mulheres no espago publico
dava-se via terceiros, ou seja, pela perfeita integracao de marido e
filhos honrados na politica, trabalho e defesa nacional.

Para Pilar Primo de Rivera, o feminismo havia impulsionado
as mulheres espanholas ao caminho da degradacdo moral, pois, ao
criar demandas emancipatérias que questionavam o lugar da
mulher na familia e na sociedade este movimento social contribuiu
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para a desestruturagdo de fungdes consideradas naturais,
embrutecendo e masculinizando as mulheres.

Em um artigo publicado na Revista Y, veiculo oficial de
comunicacao da SF, Pilar Primo de Rivera publica um discurso de
seu falecido irmao, fundador da Falange, em que questionava o
papel nefasto que o feminismo havia cumprido na desestruturacdo
da vida cotidiana das mulheres, colocando-as em oposi¢ao aos
homens e suas supostas funcoes tradicionais de provedores e
trabalhadores:

No entendemos que la manera de respetar a la mujer consista en
sustraerla a su magnifico destino y entregarla a funciones
varoniles. A mi siempre me ha dado tristeza ver a la mujer en
ejercicios de hombre, toda afanada y desquiciada en una rivalidad
donde lleva —entre la morbosa complacencia de los
competidores masculinos— todas las de perder. Fl verdadero
feminismo no debiera consistir en querer para las mujeres las
funciones que hoy se estiman superiores, sino en rodear cada vez
de mayor dignidad humana y social a las funciones femeninas.
(PRIMO DE RIVERA, 1938: 3).

Para a Seccion feminina de la Falange era necessario (re)
enquadrar e limitar as mulheres as tradicionais fung¢des de mae e
esposa, longe de quaisquer tipos de aspiragdes emancipatorias que
as fizessem renegar seu “legitimo” lugar no interior da esfera
doméstica.

Para Molinero (1998), uma das principais caracteristicas dos
governos autoritarios foi o completo rechago aos movimentos
feministas e as reivindicacbes de igualdade exigidas pelas
mulheres. O antifeminismo era uma parte essencial do discurso
fascista, que unido ao antiliberalismo, antissocialismo e ao
militarismo, fazia parte de um amplo projeto antiemancipatdrio e
de enquadramento social.

Para o corpo diretivo da SF, as fun¢des consideradas
verdadeiramente femininas estavam atreladas, invariavelmente,
aquelas atividades desempenhadas no espago doméstico e ligadas,
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sobretudo, ao trabalho de cuidados. Entre homens e mulheres, de
acordo com as prédicas falangistas, havia claras distingdes
psicossomaticas que lhes conferiam lugares distintos e, por vezes,
complementares no bojo das rela¢des sociais.

Ao homem, destinou-se o fabuloso mundo exterior, repleto
de novidades e competicdes, cujas fungdes consistiam, segundo o
ethos burgués, em prover sua prole e defender sua nacdo das
ameagcas exteriores.

Em contrapartida, sobre as mulheres recairam fortes
amarras em torno de seus comportamentos e sua sexualidade.
Esperava-se delas dedicacdo ao marido e aos filhos, pois “a
abnegacao e o auto sacrificio pela familia representavam um [...]
papel especificamente feminino” (SHORTER, 1995: 9).

Segundo a tradicio falangista, que marcou de forma
acentuada os valores morais do franquismo, as mulheres deveriam
constituir-se um complemento do homem, ajudando-o a
desempenhar suas atividades cotidianas em defesa da familia,
compensando sua rudeza, brutalidade e impeto de dominagao com
a dogura e o amor que s6 as mulheres poderiam oferecer.

A ideia de complementariedade do feminino era difundida
amplamente pelos discursos da Seccién feminina de la Falange,
intencionando convencer as mulheres de seu papel auxiliar nas
relacbes entre os géneros, elucidando amplamente este
pensamento na matéria vinculada a Revista Y de o1 de fevereiro de
1938, na segdo Formacién de la Mujer, no qual o padre jesuita
Vicente Gar-Mar publica um texto intitulado La voluntad y el sexo:

Como ejemplos aclaratorios de esta teoria de las compensaciones,
se pueden aducir los siguientes: a) El varén tiene de hecho,
generalmente, en las mismas circunstancias de edad, raza, etc.,
mas fuerza fisica que la mujer; en cambio la mujer tiene
generalmente mas resistencia para continuar sin interrupcién los
deberes domésticos. b) El hombre consigue con frecuencia ciertos
fines sociales por medio de la seriedad y entereza; la mujer logra
otros fines equivalentes por medio de la insinuacién y de la
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gracia. ¢) Fl hombre al asumir el gobierno y responsabilidad de la
casa, tiene que afrontar algunas veces pruebas extraordinarias;
pero la mujer es igualmente capaz de grandes sufrimientos, aun
en las pruebas menores, a causa de su sensibilidad mas fina y
delicada. d) En el hombre predomina de hecho el uso de la razén;
en la mujer, el uso del corazén, a causa de los fines y deberes
impuestos a cada uno de ellos por el sexo. e) La sociedad, mas
que a la mujer, debe al hombre el desarrollo de las ciencias, el
florecimiento de las artes, el desarrollo de las industrias, la
construccién de barcos, puertos, puentes, tineles y otras obras
analogas; en cambio esa misma sociedad debe a la mujer, mas
que al hombre, la educacion del corazon humano, el
amansamiento de la fiera humana y todo aquel conjunto de
sentimientos bellos y delicados que el hombre no puede adquirir
sino sobre el regazo materno. (GAR-MAR, 1938: 16).

Ao propor a complementariedade entre os sexos como elo
unificador das relacbes entre homens e mulheres, o discurso
falangista propalado pela Secciéon Femenina aproximava-se das
prédicas fascistas difundidas na Europa continental que visavam
alterar e normatizar as relagbes de género, afastando-as
progressivamente dos mundos do trabalho e de qualquer outra
atividade extra doméstica que colocasse em risco sua principal
missao social, zelar pela ordem moral da familia.

Ao elencar a mulher como dona e senhora absoluta do
espaco doméstico, o falangismo buscava cimentar relacdes
hierarquizadas, delegando a esfera reprodutiva papel subordinado,
nas quais cada membro do grupo familiar possuia funcio
especifica.

Alinhada a este ideal de mulher, mae e esposa que entendia o
mundo formal de trabalho como uma ameaca a esséncia feminina,
a Seccién Femenina de la Falange buscou delinear um espago
legitimo de atuacdo das mulheres na esfera laboral.

Se o trabalho industrial, comercial e estatal em suas diversas
ramificacbes era desaconselhado e até mesmo proibido, outros,
como os ligados aos cuidados e a assisténcia, como haviam sido
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experimentados nos primeiros trabalhos da SF, pareciam nao
atentar contra a sublime missdo de maes de familia que suas
correligionarias deveriam desempenhar.

Criado em sete de outubro de 1937 por Mercedes Sanz-
Bachiller IzquierdoS, delegada de Valladolid, em plena contenda
nacional, o Servicio Social de la Mujer foi instituido com a
finalidade de fornecer bragos laboriosos para o trabalho de
cuidados aos necessitados e dependentes, fossem eles membros do
grupo familiar ou concidadaos.

Assim, as tarefas especialmente desenvolvidas para serem
executadas pelas prestadoras de servico social encontravam-se
culturalmente alojadas em uma miriade de atividades
tradicionalmente ligadas ao feminino e compreendidas como uma
extensao dos trabalhos reprodutivos.

De carater obrigatério, o Servicio Social de la Mujer
destinava-se a todas as mulheres entre 17 e 35 anos, trabalhadoras,
que deveriam dedicar-se ao servigo a Pétria por um periodo
formativo de seis meses. Para as falangistas, sem formar um
nucleo familiar proprio esta seria a principal missdao das
celibatarias para o soerguimento da Patria espanhola.

Equivalente ao servico militar obrigatério masculino, a
atividade assistencial desenvolvida nas fileiras da Seccién Femenina
de la Falange adquiriu, inclusive, um carater “bélico” formado por
milicias de caridade, legides femininas de servidoras e visitadoras
hierarquicamente disciplinadas no combate as mazelas causadas
pela contenda bélica, destinando especial atencao as criangas 6rfas
e as vitivas de guerra.

O servico social foi um eficiente instrumento de controle
sociopolitico das mulheres espanholas, pois seu carater

5 Mercedes Sanz-Bachiller Izquierdo foi esposa de Onésimo Redondo, fundador da junta de Ofensiva
Nacional-Sindicalista (J.0.N.S). Em 1936 criou, inspirada na experiéncia alema do Winterhilfswerk, o
Auxilio Social e posteriormente o Servicio Social de la Mujer. Apds diversos embates politicos com
Pilar Primo de Rivera, por meio do Decreto de Unificagao de 1937, Mercedes perdeu o controle sobre
o0 Auxilio Social que foi incorporado pela SF, ficando exclusivamente a cargo de Pilar.
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compulsoério possibilitou a introjegao da cultura politica e o espirito
falangista nas futuras maes e esposas, que ao instituirem novos
nucleos familiares supostamente criariam seus filhos e filhas
conforme os ditames do regime.

Dividido em dois blocos formativos de trés meses cada o
primeiro se constituia em uma, “[...] formacién para el hogar de la
propia cumplidora, como futura madre de familia, y otro de
prestacion en la tareas sociales del Estado (guarderias de nifios,
comedores, ensefianza) [...]”, ambos estavam norteados para o
aperfeicoamento das mulheres na esfera doméstica, orientando-se,
sobretudo, “[...] en el sentido de ayudar a la madre de familia em
sus que haceres caseros” (PRIMO DE RIVERA, 1961: 26).

De acordo com Carasa Soto (1997), durante o periodo de
contenda bélica fazia-se necessario mobilizar o maior ntmero
possivel de mulheres empenhadas em sanar as feridas que a
guerra causava no lar e na familia espanhola e, nesse sentido, nada
melhor que a Seccion Femenina de la Falange e suas
correligionarias para dar cabo de tal tarefa, tendo em vista que tais
afazeres nio as afastavam do destino natural de seu sexo, os
cuidados com o lar e a maternidade.

Segundo Villena (2010), no periodo de guerra, mais de 500
mil jovens espanholas cumpriram o Servigo Social, convertendo-se
assim em um potencial extraordinario de colaboracdo ao
falangismo.

A partir de inflamados chamamentos do Departamento de
Imprensa e Propaganda, publicados nos jornais e nas radios, as
falangistas exaltavam as vantagens, as qualidades da formacao
recebida e o significado de tal contribuicdo para o soerguimento da
nacao.

Os anos de 1938 e 1939 destacaram-se pela importante
adesio das mulheres ao projeto politico falangista de
reenquadramento do feminino na ordem patriarcal e aceitagao de
sua contribui¢ao social por meio do trabalho de cuidados.
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Terminada a guerra, no ano de 1940, o Servicio Social de la
Mujer enfrenta seu primeiro processo de remodelacdo e adequagao
a nova realidade do Regime. Se inicialmente havia a necessidade
emergencial de atender 6rfaos e vivas de guerra, no periodo
posterior, estabelecido o suposto equilibrio social, fazia-se
necessario preparar as mulheres para a batalha cotidiana que seria
travada no interior de seus proprios lares, moralizando e
disciplinando seus maridos e filhos, formando um exército de bons
cidadéos, capazes de recuperar a poténcia e o orgulho espanhol
destrocados pelo regime republicano.

A nova configuracdo do servico social expandia a
obrigatoriedade a todas as mulheres, indiferente da classe social a
qual pertenciam, solucionando o que Pilar Primo de Rivera
considerava um grande problema. O decreto anterior se destinava
apenas as trabalhadoras e, portanto, menos favorecidas economica
e socialmente, sobrecarregando ainda mais a laboriosa vida das
operarias.

Sob a nova dinamica, a Seccion Femenina de la Falange
passaria a contar com um ndmero cada vez maior de mulheres que
supostamente estariam comprometidas com o fortalecimento
moral da Nova Espanha.

Liberadas da faina cotidiana, mulheres incorporadas pelo
servico obrigatério, e posteriormente as fileiras da SF, formariam
parte da elite feminina do pais. Por meio de um rigoroso processo
formativo, instituiriam em seus circulos mais préximos os ideais
falangistas e nacional-sindicalistas, consolidando as solidas bases
ideolégicas para a manutengao do regime.

A nova configuragao do Servicio Social de la Mujer previa,
ainda, um periodo de cumprimento de seis meses, dos quais trés
deles eram dedicados a formacdo tedrica e os outros trés para a
realizacdo obrigatoria do trabalho pratico em entidades sociais,
educativas, sanitarias e culturais.

Em seu livro “La ensefianza doméstica como contribucién al
bienestar de la familia espariola”, Pilar Primo de Rivera classifica
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em sete as possibilidades para a realizacdo do Servicio Social
obrigatorio:

Un Servicio Social ordinario normal, destinados aquellas mujeres
que no tienen todavia profesiéon u oficio alguno y que, como
simples hijas de familia, han de cumplir los tres meses de
formacién en las Escuelas de Hogar de Seccién Femenina y los
tres restantes de prestacién en instituciones benéfico-sociales
[...]. Servicio Social en plan de internado. En el caso de las
cumplidoras quieran abreviar su Servicio, por serles de urgencia
la terminacién del mismo [...] computandoseles mes y medio por
los tres meses de parte formativa o tres meses por los seis que
exige la total terminacion del Servicio. Servicio Social
Universitario. Creado para las mujeres que aspiran la obtencién
de un titulo universitario, y a las que con el fin de que el Servicio
Social no dificulte o imposibilite sus estudios se le suprime toda
aquella parte formativa elemental y se les aplica en la misma el
cumplimiento del Servicio Social mediante la asistencia de una
hora semanal a determinadas clases formativas. [...]. Servicio
Social de obreras - En atencién al trabajo en las fabricas o talleres
[...] prestado exclusivamente mediante a la asistencia a las
Escuelas de Formacién o de Hogar [...] en las que reciben durante
seis meses ensefianza dos horas diarias, excepto los sabado y
domingos, siéndoles bonificada o excluida la parte de prestacion,
teniendo en cuenta su condicién de trabajadoras. Servicio Social
de las mujeres que necesitan de su trabajo para vivir - [...]
semejante al de las obreras, excluyendo del mismo la misma
parte de formacién toda la parte de formaciéon o de trabajo y
dejando solamente lo referente a la parte formativa, cuyo horario
se hace compatible con su trabajo o empleo retribuido [...] El
Servicio Social en los pueblos donde no existen Escuelas de Hogar
ni instituciones donde puedan realizarlo - En los pueblos donde
no existe ninguna case de instituciones donde puedan ser
destinadas las cumplidoras a realizar su Servicio Social, solicitan
el cumplimento en la Seccién Femenina, quien les hard la entrega
de textos para que al terminar los tres primeros meses de su
Servicio hagan el correspondiente examen de la parte de
formacién. La parte de prestacién la realizaran preferentemente
en tareas sociales de la localidad donde residan [...] Hijas de
Diplomaticos - Las hijas de diplomaticos que tengan
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normalmente su residencia en el extranjero cumplen el Servicio
Social fuera de Espana, en las instituciones espanolas de caracter
benéfico-social en el lugar de su domicilio. Si no las hubiera, se
les encomienda la confecciéon de canastillas para recién nascidos
(con lo que cumplen las fases de prestacion) y se les envian textos
de formacién para el hogar, de los que luego son examinadas a su
llegada en Espaiia. (PRIMO DE RIVERA, 1961: 30-34).

A partir do excerto destacado, torna-se possivel verificar que
a intencionalidade deste processo formativo era abarcar a
totalidade das mulheres espanholas em seus diferentes momentos
da vida celibataria, condicionando seu acesso aos diferentes
servicos estatais a realizagdo do Servigo Social obrigatdrio.

Sem o diploma que comprovasse a formagao tedrica e
pratica junto as fileiras da Seccién Femenina, as mulheres solteiras
entre 17 e 35 anos ficavam impedidas de validar seu titulo
académico ou certificar seus estudos bdasicos, exercer uma
profissao oficial, requerer o passaporte ou a carteira de motorista.

Apenas em alguns casos especiais, previstos na legislacao da
SF, as mulheres eram isentas de realizar o processo formativo do
Servico Social, geralmente compreendendo a classe de
trabalhadoras auténomas ou Unicas responsaveis pelo trabalho de
cuidados em sua familia.

Assim, de acordo com a normativa, estavam dispensadas do
dito processo as empregadas domésticas, as artistas, as religiosas,
as casadas, as deficientes fisicas, as filhas mais velhas de pais
vitvos, as vitvas com filhos, as irmas de mortos na guerra civil ou
ser mais velha de oito irméaos solteiros (FOLLETO INFORMATIVO
PARA EL. CUMPLIMIENTO DEL SERVICIO SOCIAL, S/D, p.13).

Refere Primo de Rivera (1961: 40) que “armonizando el
interés individual con el supremo de la Patria, las mujeres de
Espafia forman su espiritu y elevan su cultura, al mismo tiempo
que se hacen ttiles y dignas de la colectividad en que viven, a
través del servicio social.”
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Além de significar uma jornada extra de seis horas em suas
atividades, a execucdo do servico social e suas demandas
especificas, como deslocamento, uniformes, inscricao, entre outras,
ficava exclusivamente a cargo das mulheres, que além de se verem
obrigadas a abandonar as atividades cotidianas, ainda tinham que
arcar com todos os gastos que implicava o cumprimento da
formagao e prestacao de atividades laborais nos centros da Seccién
Femenina.

No que tange ao conjunto de atividades que faziam parte do
bloco formativo, as prestadoras do Servigo Social eram orientadas
por licdes de religido, Histéria da Espanha, formagao para o
espirito nacional, cultura geral, atividades domésticas, trabalhos
manuais, corte e costura, puericultura pés-natal, medicina caseira,
primeiros socorros, educacdo fisica, higiene e alimentagao. (PRIMO
DE RIVERA, 1961: 35-36).

Nos ensinamentos operacionalizados pelas Escuelas de
Formacién, percebe-se uma clara aproximacao com o tripé nevral
que conformava o espirito falangista baseado na completa entrega
a Deus, a Patria e a familia.

Ao destinar o bloco formativo aos ensinamentos de tarefas
consideradas proprias das mulheres, a SF reforcava a imagem
simbdlica da mulher como esposa e mae de familia, reforgando
uma concepgao conservadora de feminilidade voltada para a
manutencdo da ordem moral e material da familia.

El beneficioso resultado del Servicio Social em los tres meses de
Formacioén se viene observando em todos los sectores femeninos,
ya que mediante él adquieren las mujeres una serie de utiles
conocimientos para el cuidado con el hogar y educacién de sus
hijos, e incluso en muchos casos como ayuda cultural y
profesional para el empleo o trabajo que puedan prestar en el
sucesivo. (LA SECCION FEMENINA, 1952: 142).

Terminado o periodo formal de ensino, os ultimos trés
meses deveriam ser dedicados a formacdo pratica a ser realizada
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em institui¢des oficiais ou servicos de assisténcia prestados pelo
Estado, tais como asilos, orfanatos, refeitérios infantis, cozinhas
coletivas, maternidades, clinicas e hospitais, escritérios do Servigo
Social, luta contra o cancer, reabilitacio de pessoas com deficiéncia
e a luta contra o analfabetismo.

Ao exigir a prestacdo de servicos em programas e
instituicoes oficiais, o governo franquista aportava consideravel
quantidade de mao-de-obra gratuita em seu sistema assistencial,
desobrigando-se de constituir um corpo oficial e efetivo de
trabalhadoras.

De acordo com Carasa Soto (1997), o Servico Social
obrigatdrio desempenhou um importante papel na doutrinacdo das
mulheres espanholas. Instruidas para o desempenho de praticas
maternais e domésticas, além das teorias do amor a Pétria, a
religido e a Falange, estas mulheres, supostamente, vigiariam e
constituiriam seus lares de acordo com as orientacdes do partido,
engendrando uma espiral de compartilhamento de valores,
crengas, ideais e disciplina em cada novo lar constituido.

Considera-se os anos de 1940 e 1950, ou seja, a primeira
década ap6s o término da Guerra Civil, como os mais proficuos na
arregimentacao de prestadoras para o Servico Social, pois, ainda
sofrendo os efeitos da contenda nacional, um contingente
consideravel de mulheres buscava nas fileiras da SF prestar sua
contrapartida para a reconstrucao da Espanha, independente de
idade ou classe social.

Desta forma, os dados dispostos na tabela a seguir refletem o
numero expressivo de mulheres que viam no trabalho assistencial
uma forma de contribuir para a solidificacdo da “nova Espanha”,
auxiliando os necessitados por meio de atividades consideradas
essencialmente femininas.
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Tabela o1: Estatistica dos trabalhos realizados entre os anos de 1940 e 1950

FORMACAO

Escuela de Hogar 406.366
Internatos 748
Escuelas de Formacién 217.722
ATIVIDADES PRATICAS

Escritorios da Seccion Femenina de la Falange 555.915
Auxilio Social e Beneficéncia 652.739
Excecoes 52.849

Fonte: La Seccién Femenina,1951.

Observa-se que tais dados refletem, simultaneamente, o
objetivo ambicionado pela SF, ou seja, converter-se em uma
estrutura politica que abarcasse o maior ntimero possivel de
mulheres, doutrinando-as de acordo com os parametros
falangistas de lealdade a Deus, a Patria e a familia e, desta forma,
constituindo um enorme exército de mulheres uteis ao
soerguimento nacional.

Por meio deste processo formativo, em cada provincia,
cidade ou bairro haveria grupos de mulheres dispostas a defender
o ideal falangista e “capazes de levantar a un Pueblo que victima de
las democracias y de los liberalismos, habia caido en la falta de
ambiciéon mas absoluta y de la decadencia mas grande. ” (LA
SECCION FEMENINA, 1959: 53).

Provavelmente, o Servicio Social foi o maior exemplo de
intervencdo falangista na vida das mulheres, pois seu curso de
formagao constitufa-se em uma espécie de prolongamento das
atividades  desenvolvidas no ensino secundario, mais
especificamente na formagao doméstica, politica e educagao fisica.

Aponta Richmond (2004) que o Servicio Social de la Mujer
foi um instrumento utilizado pela SF para colocar em pratica sua
tarefa de educacio total da mulher, conforme as instrucdes do
General Francisco Franco logo ap6s o fim da guerra.
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Assim, um instrumento que iniciou como uma emergéncia
de guerra, paulatinamente se converteu em um dos mais
importantes instrumentos de persuasdo politica e realinhamento
de género do Regime Falangista Franquista, que buscava
transformar as mulheres em donas de casa, esposas e maes de
familia.

Consideracoes finais

Cabe salientar que, mesmo sendo um espago privilegiado na
consolidacdo de uma identidade de género normativa, o Servicio
Social de la Mujer também se consolidou como um espago
autorizado de atuacdo na esfera publica. Com a possibilidade de
viajar, participar de congressos e discutir politicas educacionais
para as mulheres, muitas afiliadas da Seccion Femenina de la
Falange extrapolaram os limites do espago doméstico e
experimentaram em seu cotidiano relagdes de género que, de certa
forma, estavam em desacordo com as normas estabelecidas pelo
Regime.

Desfrutando de certa liberdade financeira e livres das
amarras do matriménio, as mulheres que optaram por
permanecer nas fileiras da SF, apés o cumprimento do servico
social obrigatério, gradativamente impulsionaram mudancas
acerca da imagem da mulher espanhola, culminando em 1961 na
Ley sobre Derechos politicos, profesionales y de trabajo de las
mujeres, que previa a nado discriminagdo por razao do sexo.
(ESPANA, 1961).

Sob outra perspectiva, para a maioria das mulheres,
principalmente as trabalhadoras e universitarias, o Servico Social
tornou-se um pesado fardo que deveria ser cumprido em um
determinado momento de sua vida, sem que com isso a ideologia
da SF fosse incorporada em seu cotidiano, demonstrando dessa
forma o parcial éxito das politicas feminizadoras do regime.
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Denota-se, portanto, que esta e outras facetas da Seccién
Femenina de la Falange necessitam ser estudadas em futuros
trabalhos, que possibilitem compreender tal agremiagdo como um
espago, e talvez Unica possibilidade, de atuagido na esfera publica
em uma sociedade altamente masculinizada e militarizada, que
buscava confinar todas as mulheres no espago doméstico.
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Capitulo 6

A vida religiosa das congregacoes
de vida “ativa”:
uma abordagem transnacional

Nadia Maria Guariza

Introducao

Ser grande é amar os pequenos. Ser pequeno é odiar os grandes.

K uma grande virtude considerar todos melhores que nos.

Ter coragem diante de qualquer coisa na vida, essa é a base de tudo.
Na esperanca e no siléncio estd a minha fortaleza.

(Santa Teresa d’Avila)

Avida é apenas um sonho, em breve acordaremos e que alegria...

Quanto mais nossos sofrimentos sao grandes, tanto mais nossa gléria sera
infinita

(Santa Teresinha do Menino Jesus de Lisieux)

As frases acima sdo de duas religiosas, Santa Teresa D’Avila
e Santa Teresinha de Lisieux. A primeira é considerada pela
propria Igreja como uma das doutoras da institui¢do; os seus
escritos serviram de referéncia para a vida religiosa a partir do
século XIX; e a segunda configurou-se como um modelo de vida
religiosa, sobretudo nas primeiras décadas do século XX.

Ao ler os livros do padre Jalio Maria De Lombaerde (1878-
1944), que tratavam das vidas de religiosas brasileiras no inicio do
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século XX, verifica-se que as duas santas configuravam como
modelos de comportamento para a formagao das religiosas de suas
congregacoes. A espiritualidade mistica foi construida a partir do
século XVI como uma forma de adaptar a vida conventual a
modernidade. Ao mesmo tempo, assistiu-se no século XIX a
gradativa substituicdo numérica das congregacdes monasticas
antigas pelas congregacoes religiosas de vida “ativa”.

O presente capitulo intenta abordar como se desenvolveu a
espiritualidade mistica e as congregacoes religiosas de vida “ativa”,
procurando estabelecer comparagdes transnacionais desse
processo em Espanha, Franga, Argentina, Chile e Brasil.

A questdo da espiritualidade mistica, associada a devotio
moderna, atingiu a Igreja Catoélica e teve os seus desdobramentos
na vida conventual, promovendo a intertextualidade e
transnacionalidade entre os reformadores de vérios paises
europeus.

No século XIX, a reforma ocasiona transformagdes para uma
vida conventual mais pragmatica com as congregacoes de vida
ativa; apesar disso, a vida conventual do claustro continuou a ser
considerada superior em relacdo a vida religiosa ativa. Porém, no
contexto ultramontano, as congregacoes de vida ativa adquiriram
grande importancia na América.

Ao tratar da histéria das religiosas na Igreja Catdlica, nao se
pode deixar de analisar a hierarquia de género que permeava as
relagdes entre religiosas e religiosos. Os fundamentos teol6gicos da
Igreja Catolica estabeleciam uma hierarquia entre o masculino e o
feminino, ancorada na compreensao de que as mulheres eram de
uma natureza inferior e mais propensa ao pecado, por isso
deveriam estar sempre submetidas a autoridade masculina, seja do
pai, do esposo ou do diretor espiritual.

Diante desse quadro, as mulheres que ingressavam na vida
religiosa viviam uma situagdo dibia, porque se nao estavam
submetidas as situagdes comuns das mulheres da época, como o
risco de morte durante os inameros trabalhos de parto, e as
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responsabilidades que o casamento e a maternidade exigiam, por
outro lado, elas no meio religioso deviam respeitar a direcdo de
seus superiores, que eram homens, bem como ter o
acompanhamento espiritual de um padre. Era uma situacdo
paradoxal: maior liberdade do que as mulheres leigas, mas ocupar
as margens da instituicdo e se submeter a autoridade masculina.

Neste sentido, propde-se compreender a vida religiosa
feminina no catolicismo a partir da perspectiva de género,
enfatizando que os papéis de masculino e de feminino sao
construidos socialmente e sdao papéis que criam relagdes de poder
assimétricas entre os géneros. (SCOTT, 1995).

Objetiva-se, deste modo, promover a discussdo comparativa
do processo de desenvolvimento da vida conventual, sobretudo a
partir do século XVIII, verificando como os papéis das religiosas se
modificaram e promoveram a dilatagdo do espago de atuagao delas
na Igreja Catolica.

Para tanto, o artigo esta dividido em trés partes: a primeira
aborda a espiritualidade mistica preconizada por Teresa D’Avila e
Afonso de Ligorio; a segunda narra o processo de desenvolvimento
das congregacgoes religiosas de vida “ativa”, apontando as
diferencas em relacdo as antigas ordens monasticas e, por fim, a
terceira analisa os casos especificos das congregagoes fundadas
pelo padre Julio Maria De Lombaerde, as Irmas cordimarianas e a
Irmds sacramentinas, estabelecendo relacbes entre a
espiritualidade mistica e o desenvolvimento das congregacoes
religiosas de vida “ativa”.

Espiritualidade Mistica

Nos processos de intertextualidade e formacao de discursos
hibridos, o catolicismo se mostrou transnacional; mudancas que
comecaram no contexto europeu e logo ganharam vida no novo
mundo pela agdo das missoes religiosas, desde o século XVI. Alias,
o século XVI assistiu a um movimento de reforma interna da Igreja
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Catdlica diante do avango do protestantismo e dos escandalos
envolvendo religiosos.

Afirma Honor (2014) que esses movimentos de reforma
integravam a devotio moderna, que apresenta algumas
caracteristicas, como: o cristocéntrico, ou seja, o ponto central é
falar e imitar Cristo; o anti-intelectualismo, que pretendia romper
com as hierarquias entre os religiosos; o estabelecimento de
métodos oracionais como verdadeira comunicacdo com Cristo; o
carater moralizante na vida conventual; a énfase na religiosidade
individual e subjetiva.

Nos quadros da devotio moderna, varios movimentos
reformadores no interior da instituicdo comecaram a ser pensados,
dentre eles, os jesuitas, os franciscanos e, o mais notorio, as
carmelitas.

A reforma religiosa empreendida pelas carmelitas tem nas
feicoes e nos escritos de Santa Teresa (1515-1582) a sua
representacio. E ela, com a defesa de uma espiritualidade mistica
do didlogo e da oracdo direta com Cristo e o retorno de uma vida
simples, que criard uma nova forma de vida conventual. Os
grandes legados de Santa Teresa sdao os seus escritos e duas
fundagdes, masculina e feminina, que deram origem ao ramo
das/os carmelitas descalcos. Vida simples, roupas de algodao e
sandalias, manter-se a partir do préprio trabalho.

Uma das criticas as congregacdes no século XVI era que
muitas pessoas que ingressavam nao tinham vocacdo religiosa,
muitas mocas eram colocadas pela familia por serem consideradas
um fardo. Por isso, Santa Teresa restringiu o nimero de irmas em
cada congregacdo, no inicio treze e mais tarde vinte e uma.

Ao analisar os processos de beatificacdo e de canonizagao de
Santa Teresa D’Avila, Santos (2012) afirma que hd duas maneiras
de compreender Santa Teresa: como escritora e doutora da Igreja e
como fundadora das congregacoes dos carmelitas descalcos.

A histoéria dos escritos de Santa Teresa é controversa; em sua
época ela chegou a ser chamada pela Inquisicao para explicar as
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suas ideias, que foram consideradas perigosas. Contudo, suas
ideias e a materializagdo nas congregacdes garantiram a Santa
Teresa reconhecimento da propria populacao espanhola. Com o
tempo, a propria Igreja iria reconhecé-la como uma possibilidade
de reformulagdo da vida monastica.

Quanto a memoria em torno de sua imagem envolvendo as
congregacdes, Santos (2012) aponta a disputa em torno de sua
memoria apés a sua morte. A divisao ocorreu entre Nicolas Doria,
frade do Carmelo Descalco, e os defensores de um “espirito
teresiano”: Jer6onimo Gracian, Maria de San José (Salazar) e Ana de
Jesus (Lobera).

Antes de falecer, Santa Teresa havia incumbido Jerénimo
Gracian da direcao da congregacdo dos frades, com receio do
desvirtuamento de sua espiritualidade. Contudo, ap6s a sua morte,
Doria foi eleito pelo Capitulo de Lisboa e Jerénimo foi enviado para
0 México, por ordem do Capitulo de Valladolid.

Com receio da interferéncia de Doria, as irmas Maria de San
José e Ana de Jesus, ambas que conviveram com Santa Teresa,
continuaram a lutar pela independéncia da congregacdo feminina
em relacdo a masculina, conseguindo a aprovagio das
Constituicoes escritas por Teresa de Jesus do Papa Sisto V.

Apds a morte do Papa Sisto V, Doria conseguiu reverter a
situacdo e as congregagdes femininas passaram a ter que se
submeter as masculinas. Dois argumentos foram usados por Doria:
o fato de Santa Teresa ter sido uma “boa Madre” e que ela nao se
comportaria como as irmas insistiam em afirmar, e lembrou ao
Papa o lugar ocupado pelas mulheres na sociedade; sendo assim, as
irmas nao poderiam ficar sem uma tutela masculina.

Outra modificacdo ocorreu nas Constituicoes dos Carmelitas,
que continham cinquenta e nove itens e revisados por Doria, que
alterou para quatrocentos e sessenta e dois itens; Doria desejava
um carater mais rigido na vida conventual. Além disso, criou-se
outra historia a respeito do papel de Santa Teresa, como apenas
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uma coadjuvante na reforma da ordem dos carmelitas e ndo como
a principal mentora do processo.

A partir desse fato, as irmas rebeladas foram punidas com o
recolhimento em suas celas até a morte de Doria, e a versao que
predominou acerca dos fatos foi a de Doria, que criou uma histéria
oficial de Santa Teresa e do que seria a vida conventual para ela.
Neste sentido, Santos (2012) afirma que ha uma grande distancia
entre a Santa Teresa dos escritos para aquela criada para preservar
uma memoria para as congregacoes carmelitas.

Como apontado anteriormente, as mulheres na sociedade e
na Igreja ocupavam espacos secundarios. Tal discurso se apoiava
na ideia de que as mulheres eram inferiores e perigosas, mais
propensas ao pecado. Por causa de sua impureza, ndao poderiam
ser ordenadas e realizar o momento considerado mais importante,
que seria o ritual de transubstanciagdo do corpo de Cristo em
hostia, privilégio esse reservado aos homens ordenados.

A Igreja Catoélica adotou uma relagdo ambigua com o género
feminino, porque as mulheres em muitos momentos da histéria da
instituicaio desempenharam papel importante de divulgacdo, de
defesa e de manutengao material e imaterial da Igreja.

Nesse processo, conquistaram espago de atuagdo, mas ao
mesmo tempo foram impedidas de assumirem lugares
significativos na instituicdo. As histérias de Santa Teresa, Maria de
San José e Ana de Jesus sao apenas algumas dentre varias de como
as mulheres ocuparam as margens na Igreja e muitas vezes nao
receberam o reconhecimento ou foram punidas.

De acordo com Buarque (2011), Santa Teresa foi responsavel
pela reformulagao da espiritualidade no contexto das mudangas
das “Luzes”, enquanto Santo Afonso de Ligério (1696-1787)
divulgou os ensinamentos de Teresa D’Avila nos séculos XVIII e os
redentoristas no século XIX.

A autora aponta para o desafio da Igreja diante do
questionamento da concepcdo providencialista da histéria e a
gradativa autonomizacdo do processo histérico da acao divina e
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das leis naturais. Por isso, alguns discursos foram reformulados a
partir da segunda metade do século XVIII, mantendo algumas
carateristicas como a reflexao moral e a apologética.

Afonso de Ligorio, segundo Buarque (2011), substituiu as
atitudes modelares da hagiografia tradicional pela concepcdo da
pratica de condutas e a realizacdo de atos virtuosos, que seriam
expressoes de um milagre operado no interior do individuo. Para o
religioso redentorista, as paixoes e os estados da alma deveriam ser
dirigidos por um sacerdote.

Para Quadros (2017), a espiritualidade de Afonso de Ligério
era pragmatica, fundada em valores morais e dedicada ao povo
simples, por meio de missdes populares. Neste sentido, a
reformulagdo de Afonso de Ligério visava ndo apenas a uma
espiritualidade introspectiva, mas a uma agao dos religiosos.

Outro reformador contemporaneo de Santa Teresa, inclusive
com visitas e troca de cartas entre ambos, foi o frade franciscano
Pedro de Alcantara, que preconizava o retorno a pobreza e a
simplicidade da ordem franciscana aos moldes de Sao Francisco de
Assis. Redentoristas e franciscanos foram duas congregacoes
religiosas que tiveram papel importante na América a partir do
século XVIII, por conta da expulsio dos jesuitas. Como sera
demonstrado adiante, um papel que se destacou no século XIX.

As congregacoes religiosas passaram por um processo de
reforma diante das perturbagdes modernas; contudo, no século
XIX esse processo se intensifica diante da politica ultramontana do
Vaticano.

Cada vez mais, os religiosos eram vistos como responsaveis
pela defesa da instituicdo na sociedade e, neste sentido, os papas
recomendavam atengao na formacao dos seus quadros, bem como
estimulavam as missdes religiosas para outros continentes, como a
Africa e a América.

Era um momento de embate e de tensdes entre o poder
papal e dos Estados Nacionais; no caso dos Estados latino-
americanos, a vinda de missoes religiosas convergia com suas
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necessidades. Neste sentido, a reforma religiosa da devotio
moderna ndo se limitou a uma vida contemplativa, posto que
algumas ordens passaram a atuar de maneira ativa nas
comunidades.

Das congregacdes monasticas as congregacoes de vida “ativa”

Comenta Serrano, no texto Religiosas modernas en el siglo
XIX (2008), comenta que ainda ha poucos estudos a respeito da
vida conventual no século XIX, justamente em um periodo em que
a vida religiosa recebeu uma conotacdo como uma vida mais ativa
e dedicada ao cuidado.

As congregacoes religiosas de vida “ativa” foram importadas
da Franca e “o modelo francés, devido a sua base na obediéncia
inquestionavel, permitiu a criagdo de espagos de poder, de agao e
de autonomia maiores que os outorgados as outras mulheres na
sociedade”. (SERRANO, 2008: 87).

De acordo com a autora, na metade do século XIX buscou-se
um novo modelo para a vida religiosa; as mudancas comecaram no
século XVIII, quando a monarquia bourbdnica idealizou uma
reforma das ordens religiosas ap6s a expulsdo dos jesuitas das
colonias na América. Os conflitos entre Estado e Igreja Catélica se
intensificaram no século XIX, o que provocou, por parte da Igreja,
a instalacao de uma politica ofensiva chamada ultramontanismo.

Tal politica buscou fortalecer a autoridade papal nas igrejas
nacionais, bem como dos religiosos nas sociedades, por isso, o
catolicismo de referéncia foi substituido pelo catolicismo de
movimento. O “catolicismo de referéncia” seria do estilo
contemplativo, caraterizado como centro de exceléncia, modelo
para a sociedade, atraindo a sociedade para si. O “catolicismo de
movimento” era para difundir e cercar-se para pratica pastoral.

Para Serrano (2008), a conjuntura do século XIX exigia da
Igreja Catolica um catolicismo mais atuante para combater o
processo de laicizacao da sociedade e os Estados Liberais, por isso a
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adocao de um catolicismo de movimento, ou seja, atuante e
militante. A militdncia comega no século XIX, pelas ordens
religiosas; os religiosos tornaram-se soldados de um exército de
defesa do catolicismo na sociedade; neste sentido, a antiga vida
conventual dos monastérios pareceu inadequada para os novos
tempos.

A partir dos pontificados de Gregorio XVI (1830-1846) e de
Pio IX (1846-1878), as enciclicas comecaram a enfatizar o combate
aos Estados Liberais, o socialismo, o protestantismo, dentre outros
inimigos da Igreja Catdlica. Em um primeiro momento a Igreja
voltou a sua atencdo a formacao e restruturacdo dos religiosos e,
posteriormente, a ampliacdo de atuacdo em relacdo aos leigos
(WERNET, 1987).

Essa politica ultramontana irradiava de Roma e reafirmava a
autoridade do papa diante do poder temporal. Em solo americano
a politica ultramontana teve que enfrentar situagoes diversas. Na
América do Sul é notoria a influéncia da Igreja Catélica no processo
de colonizacdo, tanto em territério espanhol quanto portugués,
bem como a resisténcia do Estado portugués e espanhol em relacdo
a interferéncia dos jesuitas no século XVIIIL.

No século XIX, os processos que levaram a independéncia
das coldnias portuguesa e espanhola foram distintos: a ado¢ao nos
paises recém-criados apds a independéncia do sistema republicano
na América Espanhola, enquanto que no Brasil adotou-se a
monarquia, o que, de certa forma, facilitou o predominio do
catolicismo como religido oficial do Estado. Contudo, as republicas
sul-americanas também adotaram parcial e gradualmente os
preceitos liberais, como a separagao do Estado e da Igreja.

De qualquer forma, a Igreja Catdlica ainda tinha uma série
de obstaculos em relagdo a implantagdo do ultramontanismo na
América do Sul. No Brasil, o catolicismo permaneceu como religiao
oficial do Estado, mas havia muita intromissio do Estado nos
assuntos da Igreja, sobretudo o padroado, o que provocou no final
do Segundo Reinado a chamada questao religiosa.
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Nesse contexto, Serrano (2008) refere que as congregacoes
de vida “ativa” passaram a ser consideradas interessantes,
justamente porque poderiam prestar auxilio a populagdo, que
estaria passando de uma sociedade tradicional para uma
capitalista. De acordo com a autora, o maior obstaculo para as
religiosas de vida “ativa” que chegaram ao Chile na metade do
século XIX foi a adaptagao a institucionalidade e as praticas do
catolicismo existente.

Uma das principais diferencas culturais estava na relagao
com o trabalho; “surpreendia o fato de as religiosas de vida “ativa”
ganharem a vida e realizarem trabalho manual. A diferenga com o
modelo monéstico antigo era enorme.” (SERRANO, 2008: 89).

Entre os trabalhos realizados pelas religiosas de vida “ativa”
estava o cuidado com os pobres, os enfermos e as criangas. Para os
Estados liberais, tal proposta se encaixou perfeitamente a
necessidade gerada pela sociedade capitalista, que promoveu a
marginalizacdo e a pobreza; as irmads eram qualificadas para
atender a essa populacdo “desvalida”, criando a politica ptblica de
assisténcia (SERRANO, 2008: 91).

Complementa a autora que as irmas educavam as mulheres
da elite chilena, que para a Igreja era um grupo de grande
relevancia ideolbgica, porque seus filhos se tornariam grandes
liderangas do Estado, o que poderia refrear a laicizagao do Estado e
da sociedade futuramente.

Portanto, as irmas das congregacdes religiosas de vida
“ativa” atuaram em duas frentes: a assisténcia social e a
educacional, no caso do Chile, porém segundo Serrano (2008), o
numero de congregacoes dedicadas a assisténcia foi maior do que
as educacionais.

Ao tratar das congregacOes religiosas de vida “ativa” na
Argentina, nos séculos XIX e XX, Bianchi (2015) observa que no
final do século XIX ocorreu uma feminilizagao do catolicismo, que
se manifestou pelo estimulo ao culto mariano e pela expansao das
congregacoes religiosas femininas.
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De outro modo, Giorgio (1991) afirma que em meados do
século XIX disseminou-se a impressao e a divulgacdo de manuais
para as fiéis catoélicas, reforcando a importancia do papel materno,
no sentido de educar moralmente os seus filhos.

Em consonancia com outros discursos do periodo, a familia
era considerada a célula mater da sociedade e os papéis da mae e
do pai eram bem definidos; ao pai cabia a responsabilidade de
prover o lar, enquanto a mae era o esteio moral do lar e devia
educar os filhos.

Portanto, no discurso catélico, as maes seriam a chave para a
recristianizacdo da sociedade sob “a teoria dos circulos
concéntricos, ou seja, educando a mae, esta educaria os filhos, e de
familia a familia a Igreja reconquistaria o seu poder na sociedade.”
(MANOEL, 1996: 49).

De acordo com Bianchi (2015), as congregacdes de vida ativa
tiveram origem e grande desenvolvimento na Franca e na Itdlia,
favorecidas pela crise econOmica em areas rurais e a falta de
possibilidade de trabalho para as mulheres. A vida “ativa” dessas
religiosas permitiu um reconhecimento social por seu trabalho na
assisténcia e na educacdo.

Segundo a autora, as primeiras religiosas que se
estabeleceram na Argentina, no ano de 1856, foram as irmas da
Misericordia, oriundas da Irlanda, que vieram atender as
necessidades coletivas em hospitais e colégios. A principio, a sua
presenga provocou uma certa inquietude, porque elas nao
solicitaram autorizacdo ao Estado, de acordo com as normas do
patronato, apenas receberam autorizagdo do bispo de Buenos
Aires, Mariano Escalada.

Para demonstrar as diferencas em relagdo as congregagoes
que a populagao argentina conhecia, as irmas divulgaram os seus
objetivos, que eram: a instrucao da juventude, a moralizacdo das
mulheres descaminhadas, capacitando-as para o servico doméstico
e o cuidado dos enfermos.
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No ano de 1859, as irmds do Jardim de Deus e as irmas
vicentinas chegaram a Buenos Aires, sendo consideradas as mais
preparadas para a aten¢do aos enfermos. As primeiras criaram a
Sociedade de Beneficéncia responsavel pelo Hospital das Mulheres,
e as segundas, por meio do contrato com o governo, ficaram
responsaveis pelo Hospital dos Homens e pela Casa dos expostos.

Nos anos seguintes, a expansao das congregacdes foi notavel;
por meio de convénios com autoridades locais, criaram asilos,
hospitais e colégios por todo pais. Ao todo foram dezoito
congregacdes, em sua maioria, italianas e francesas.

Essas congregacdes ofereciam as mulheres um espaco em
que podiam mover-se com mais autonomia do que outros grupos
femininos da época. Além disso, a diversidade de suas atividades
parecia diluir a difusa linha que separava as esferas do publico e do
privado. Ao mesmo tempo, a proliferacao das congregacoes
permitiu a democratizacdo no recrutamento do pessoal
eclesiastico.

Segundo Bianchi (2015), as mulheres integrantes das
congregacdes de vida “ativa” estavam apartadas das obrigacoes
conventuais tradicionais, caracterizando-se por uma atividade
especifica, geralmente tarefas assistenciais e educagao. Em seu
aspecto exterior do uso do habito e na estrutura interior da
congregacao, o centro da autoridade era a madre, no cargo de
superiora. As religiosas monasticas faziam votos solenes, enquanto
as modernas faziam apenas os votos simples, o que nao afetava a
liberdade da pessoa.

Nao obstante as religiosas das congregacoes ativas
circularem mais no espago publico, havia uma barreira que
separava as mulheres consagradas do mundo dos laicos.

Contudo, a vida nos antigos monastérios continuou a ser
considerada a vida religiosa por exceléncia, e o ingresso em
congregacoes religiosas de vida “ativa” muitas vezes se
caracterizara como uma alternativa as mulheres que nao
conseguiam ingressar nas congregacoes monasticas.
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Assim, as mulheres que nao conseguiam adentrar os
monastérios, por causa de problemas de saide ou da falta da
pureza de sangue, as congregacdes de vida ativa se tornaram uma
alternativa. Isso é um indicio de que o monastério era considerado
um estado mais elevado de vida religiosa.

Uma forma para tentar equipar as congregacoes religiosas
de vida “ativa” com os monastérios foi a adocao de
comportamentos e ritos comuns na vida conventual tradicional.

No ano de 1900, o papa Leao XIII publica a enciclica Conditae
a Christo, afirmando que ser religioso ndo era apenas um modo de
vida, mas sim um estado de vida, incluindo também as
congregacoes em estados de perfeicao. O Codigo Canodnico de 1917
permitiu maior controle da vida religiosa, criando parametros em
que a madre superiora interpretava as regras, normas e controlava
seu cumprimento e era a ligagdo da congregacdo com o mundo
exterior.

Passou-se a controlar a mobilidade dos corpos e evitar os
pecados mais frequentes, sobretudo porque as mulheres eram
consideradas mais vulneraveis, por causa de sua natureza. Por
estes motivos, as atividades assistenciais e educacionais deviam
realizar-se dentro dos muros da congregacao e sair para o mundo
exterior apenas com autorizagao.

A investidura do habito assinalava um ritual de passagem do
mundo profano para o sagrado, e representava simbolicamente o
nascimento constante da congregacao no ingresso de cada nova
aspirante.

Cada congregacdo possuia um habito proprio que as
diferenciava em relagio ao mundo profano e das demais
comunidades religiosas. Observa também Bianchi (2015) que os
nomes adotados pelas religiosas eram emblematicos, como: filhas,
servas, escravas, obreiras, pobres. Estes termos marcavam a vida
das religiosas pela ideia de subordinacdo, humildade, o que poderia
conduzir as religiosas a santificagao.
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A autora reforca que o nome das congregacdes era uma
escolha; na Argentina houve o predominio de nominagoes ligadas a
Nossa Senhora, sobretudo em seu carater imaculado, uma face de
Maria que nega a sexualidade, justamente por se adequar melhor a
um modelo de identificacdo as religiosas. Modelo que combinava
perfeitamente com a vigilancia que era exercida sobre as mulheres,
para manté-las em estado de perfeicao, castas, obedientes e
humildes.

Complementa que as congregacdes de vida “ativa” na
Argentina viviam uma dinamica entre a subordinacdo e a
autonomia, sobretudo no inicio de sua instalagdo, promovendo
tensOes entre as religiosas e a madre, entre a madre e o bispo.
Passando as agitacdes iniciais, a maior estabilidade no
funcionamento eclesial levou a normalizagdo das congregagoes,
contudo, as adverténcias episcopais continuaram frequentes no
sentido de respeitar a autoridade.

Essa dinamica de subordinacao e de autonomia ocorreu no
Chile e no Brasil, com controvérsias entre as autoridades e as
congregacoes religiosas. No Brasil constata-se que no inicio do
século XX muitas paréquias foram criadas e havia uma
preocupacdao em disciplinar o clero a obediéncia da hierarquia
eclesiastica, e isso é mais intenso no que diz respeito as
congregacoes femininas (GUARIZA, 2003).

Em meados do século XX, clarifica-se a importancia das
religiosas na Argentina, cujos dados demonstram que 60% dos
religiosos no pais eram mulheres, fato esse que ocorreu devido a
importancia que as religiosas tinham nas fungdes assistenciais e
educacionais e ao fato de que as novas vocagdes eram criadas no
interior dos colégios mantidos por elas. (BIANCHI, 2015).

O pontificado de Pio XII (1939-1958) foi um momento de
inflexdao na Igreja Catélica e em particular para as congregacoes
religiosas; contudo, esse processo de mudanca se intensificou com
o Concilio Vaticano II (1962-1965).
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A partir desse concilio e das Conferéncias latino-americanas
de Medellin e Puebla, a Igreja adotou uma abordagem mais
horizontal em relacdo aos fiéis, tentando diminuir a distancia entre
o clero e o laicato e, a0 mesmo tempo, a preferéncia por uma
pastoral voltada aos pobres.

A nova direcdo da vida religiosa criou divergéncias no
interior das congregacoes religiosas femininas; algumas queriam
manter a forma de atuacdo restrita a assisténcia e a educacio,
enquanto outras desejavam sair no mundo para ir até o povo
oprimido, gerando tensdes no interior das congregacdes e em
relacdo as congregacoes e as autoridades eclesidsticas que estavam
em consonancia com as novas orientacdes do Concilio Vaticano II.

Na histéria das congregacoes brasileiras, esse processo
também ocorreu; apds o Concilio Vaticano II, as religiosas mais
novas abracaram a nova proposta de sair do interior do convento,
adotando roupas civis e realizando trabalhos em comunidades e
pastorais. Nao obstante o entusiasmo dessa nova geracdo, muitas
religiosas de geracdes anteriores resistiram as mudancas e, até o
final de sua vida, continuaram a usar o habito.

As congregacoes das cordimarianas e sacramentinas: estudo
de caso brasileiro

As congregacoes religiosas femininas da Congregacao das
Filhas do Coracao Imaculado de Maria e das Irméas do Santissimo
Sacramento de Nossa Senhora foram fundadas pelo padre Julio
Maria De Lombaerde (1878-1944), em periodos e locais diferentes:
no ano de 1916, as cordimarianas estabeleceram-se em Manaus e
no ano de 1929, as sacramentinas fixaram-se em Minas Gerais.

O padre Julio Maria foi um missionario belga da
Congregacao da Sagrada Familia, que chegou ao Brasil em 1912.
Em Macapa, organizou a paréquia e as Filhas de Maria, realizou
viagens para a selva para catequizar nativos e fundou a
Congregacao das Filhas do Coracao Imaculado de Maria.
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A intencao do padre era organizar as freiras para ofertar um
ensino catdlico as criangas da regido. Contudo, a autorizagao
episcopal tardou para sair, o que provocou boatos entre a
populagdo quanto a seriedade do empreendimento.

Assim, o bispo D. Joao Irineu Joffily (1878-1948) aconselhou
o padre Jalio Maria a se afastar das irmas para que a congregacao
fosse aprovada. Concomitantemente, o padre Julio Maria recebeu o
convite para fundar um seminario, com a finalidade de formar
padres na cidade de Manhumirim (MG).

Em abril de 1928, o padre Jalio Maria assumiu os trabalhos
da paréquia de Manhumirim. No Livro Tombo, descreveu a
situacdo de abandono da parbquia e a baixa frequéncia da
comunidade as missas. Com o passar dos meses, o padre Julio
Maria percebeu que tinha um grande trabalho pela frente, devido a
grande comunidade protestante na cidade vizinha de Manhuacu, e
os vicios da populacdo, como a participagio na magconaria.
(MANHUMIRIM, 1928).

Padre Jalio Maria viveu em um momento de grande embate
da Igreja Catélica contra os seguimentos sociais considerados
inimigos, como protestantes, espiritas, magons, socialistas, liberais.
Com a intengao de defender a Igreja contra seus inimigos, além do
trabalho paroquial, o padre Jalio Maria empregou varias
estratégias, como o estimulo as associagdes leigas, a fundacdo de
duas congregacoes religiosas, a criacdio de um hospital e a
publicagao de folhetins e, mais tarde, de livros, por sua editora “O
Lutador”.

No contexto da politica da Boa Imprensa da Igreja Catoélica, a
editora recebeu apoio financeiro para comprar maquinario
adequado para a tipografia. Além de publicar em sua editora,
padre Julio Maria publicou pela editora Vozes e ABC mais de
oitenta obras, em prosa e poesia, que versavam sobre varios temas,
como o combate ao protestantismo, o culto mariano, vida de
religiosas, dentre outros.
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Neste capitulo, o enfoque se deu nos livros a respeito das
religiosas brasileiras, bem como as atividades das congregacdes
que padre Jdlio Maria fundou, as irmas cordimarianas e
sacramentinas.

Os dois livros aqui analisados foram editados na editora: As
Almas Sacramentinas, publicado em 1943, ainda durante a vida do
padre teve um maior controle na edi¢do, enquanto que Um anjo da
Eucaristia, de 1948, foi publicado postumamente, como uma forma
dos irmaos sacramentinos guardarem a memoéria da
espiritualidade defendida pelo padre.

Pelo teor das obras, pode-se pensar que o padre as usava
para a formagao religiosa dos seus congregados, e também como
uma leitura para o convencimento de mogas para ingressarem na
vida religiosa. O publico leitor possivelmente era composto por
mogas que frequentavam os colégios mantidos pelas irmas e/ou
que participavam da Uniao Pia das Filhas de Maria.

Ao tratar do plano reformador no Brasil no século XIX,
Wernet (1987) afirma que uma das primeiras medidas foi o
fortalecimento do clero e, para tanto, estimulou-se a vinda de
ordens religiosas para o pais, para expandir a rede de controle da
Igreja nacional.

Os livros do padre Julio Maria, bem como a solicitacao de
seus superiores em mudar-se para Manhumirim para criar um
semindrio para formar padres brasileiros, demonstra a
intencionalidade de estimular a vida religiosa no Brasil.

Apesar das histérias das religiosas brasileiras nao tratarem
da vida de nenhuma santa, torna-se plausivel pensar essas
biografias a partir das ideias de hagiografia de Certeau (2006), que
compreende que a hagiografia no decorrer do tempo apresenta
variagoes, enfatizando ou minimizando certas virtudes, conforme
as circunstancias.

No contexto especifico do ultramontanismo e da
neocristandade, “a hagiografia se configurou como mais uma
estratégia de reconquista da sociedade, pois pela O6tica
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ultramontana na luta contra seus inimigos era necessario formar
soldados, ou seja, padres e freiras.” (GUARIZA, 2017: 29).

Uma das formas de lutar é tornar-se presente perante a
comunidade por meio de prestacdo de servigos educacionais,
hospitalares e de caridade e, consequentemente, a necessidade de
um contingente consideravel de religiosos, sobretudo de freiras,
que educariam as criancas e as mogas dentro dos parametros
catdlicos, atenderiam aos doentes nos hospitais e aos pobres em
patronatos.

Os religiosos e as religiosas possuiam um papel fundamental
na disseminacgao dos preceitos catélicos na sociedade e, por isso, o
recrutamento de jovens para as congregacoes era tao importante.

No livro Um anjo da Eucaristia (1948), o padre Jdlio Maria
conta a vida de Irma Celeste, e inicia comentando que o Brasil nao
deu ainda nenhum santo a Igreja, justamente por causa da escassez
da vida religiosa no pais, ressaltando que a vida religiosa é o lugar
privilegiado para cultivo da vida santificada.

Esperamos - com toda a energia de uma esperanca crista - que
desta legiao de sacerdotes, de religiosos e de virgens consagrados
a Deus, hdo de sair almas generosas, palpitantes de amor, para
levantar a fé em nossa querida patria, e dignificdi-la pela
glorificacdo de um de seus filhos... Mas é preciso aspirar a esse
fim, e a aspiragdo nasce do conhecimento, apbia-se nos exemplos
e se alcanga pelo entusiasmo que nos comunica o ideal
entrevisto... O querida Irma Celeste, possa tua coragem, tua forca
de vontade, teu amor suave e forte a Deus e as almas, apressar
esta hora bendita! (LOMBAERDE, 1948: 23-24).

E notavel que o padre, ao narrar a vida de Irma Celeste,
desejava torna-la um modelo para a vida religiosa, principalmente
porque ela possuia algumas caracteristicas que poderiam mais
tarde transforma-la em santa, como a morte prematura e tragica.

De acordo com Certeau (2006), as personagens escolhidas
pelos hagiégrafos convergem tanto com a ordem institucional
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quanto mobilizam elementos emocionais presentes no imaginario
social para promover a identificacio dos fiéis. Portanto, a
hagiografia é um territério de negociacao da norma institucional e
da religiosidade dos fiéis, permeada pela narrativa das virtudes dos
santos.

Quais as virtudes que o padre Julio Maria ressaltou em seus
livros acerca da vida das religiosas brasileiras? No livro Um anjo da
Eucaristia, em que a personagem central é Irma Celeste, o padre
Jalio Maria conta como Dica (Raimunda, irma Celeste) era de
espirito indomavel e vaidoso, contudo ao entrar em contato com
ideias religiosas como as do Beato Monfort e de Santa Teresa
D’Avila, passou a praticar diariamente as suas virtudes, domando a
Sua natureza.

O milagre que se operou em Dica ocorreu por meio de seus
esforcos para dobrar o seu comportamento, levando-a a assumir o
hébito de irma. Em seus cadernos de noviciado, Dica contava como
oferecia sacrificios em nome de Nossa Senhora, como jejuns e a
recusa ao descanso.

Tais escritos denotam nao apenas o rigor e a peniténcia,
quanto a conversa intima com seus “diretores” espirituais, como
Santa Teresa e Jesus Cristo. O padre Jdlio Maria cita uma parte do
caderno de noviciado de Irma Celeste a respeito de uma conversa
que teve com Cristo.

Eu dizia-lhe: Irmaozinho Jesus, eu vos amo, quero ficar louca de
amor por V6s! ... mas que fazer para alcangar isso? Amar, amar, é
dar-se. Eu ja vos dei tudo e o meu coragao ndo esta satisfeito, éle
quer dar mais. Eu quereria morrer martir por Vés, mas ¢é
provével nao ter eu essa felicidade. Quereria ser vitima por Vos,
mas quem sou eu para que vossa bondade me escolha para isso?
A vossa vontade é que eu leve uma vida comum, sem fazer nada
de extraordinrio. E, pois, preciso que nas acdes comuns eu
encontre o segredo santificar-se. Ouvi entdo o Irmaozinho Jesus
murmurar ao meu corac¢do: Filhinha, para agradar-me, nao é
preciso fazer cousas grandes, é bastante fazer bem o que tem que
fazer. Uma pequena acdo bem feita, por amor a mim, agrada-me
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mil vezes mais do que uma acdo grande feita com menos amor ...
(LOMBAERDE, 1948: 113-114).

Dica ou Irma Celeste nesse momento ainda ndo sabia o que o
futuro lhe reservara; acometida por uma doenga febril', comum na
regiao do Macapd, morreu no navio na viagem que estava
realizando para ir até o hospital; contava com dezessete anos e
tinha realizado recentemente os votos religiosos.

De qualquer forma, o padre Julio Maria desejava demonstrar
com a histéria de Dica ou Irma Celeste que o caminho da vida
religiosa e da santificacdo era possivel para todos, seguindo os
parametros de Santa Teresa e de Santo Afonso.

Neste sentido, as historias das religiosas escritas por Julio
Maria convergem com a atualizacdo espiritual pela qual a Igreja
Catélica passou na modernidade; as transformagdes promovidas
pela modernidade tiveram seus desdobramentos na prépria forma
de entender a espiritualidade religiosa.

Em suas licoes espirituais, padre Jalio Maria cita com
frequéncia Santa Teresa D’Avila e Santo Afonso de Ligério, com a
intencdo de demonstrar que a vida religiosa e de santidade seria
alcancada nas pequenas coisas e nos pequenos sacrificios.

Nos dois livros, Almas Sacramentinas e Um anjo da
Eucaristia, a historia de vida das religiosas obedece a uma ordem:
a vida no mundo, a conversao, a vida no convento, as provagoes
que confirmam a devogao a Nossa Senhora e a morte tragica.

Quanto mais indomavel as pessoas, maior o milagre da
conversdo a santidade. E o caso de Dica, que, de menina 6rfa de
mae e com comportamentos masculinos e intempestivos, tornou-
se a doce e penitente Irma Celeste.

Aponta Dosse (2009) uma das caracteristicas da hagiografia:
a epifania regressiva, em que cada elemento do passado é um
indicio do futuro santo do biografado.

! Padre Jalio Maria nao precisa qual seria a enfermidade, contudo sabe-se que outras religiosas
morreram devido a ela, por isso elas mudaram para outro estado a congregagao.
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No entanto, a espiritualidade mistica recebeu novos
contornos com Santo Afonso, ndo se restringindo ao
comportamento individual do religioso e da religiosa, mas
pensando a acdo destes junto aos necessitados. Por isso, as irmas
das congregacdes fundadas por Jalio Maria desde o principio
dedicaram-se ao trabalho missionario na educacéo e na satde.

As irmas Cordimarianas, que originalmente iniciaram as
suas atividades em Macapd, com um colégio para criangas pobres,
apés a sua transferéncia para Caucaia (CE) continuaram a
desenvolver o seu trabalho missionario de acordo com seu
fundador.

As irmas sacramentinas, em Manhumirim (MG), dirigiam
um internato para mocas, o Colégio Santa Teresinha, e cuidavam
dos doentes do Hospital Padre Jalio Maria. Portanto, o padre Jalio
Maria deixou uma heranga imaterial para seus filhos religiosos: o
da espiritualidade mistica e o trabalho missionario junto aos
necessitados.

Os trabalhos missiondrios das irmas convergiam com o
papel esperado das mulheres no periodo; elas ndo eram maes
biologicas, mas eram, assim como Nossa Senhora era de todos,
maes espirituais, e exerciam esse papel auxiliando os padres,
educando criangas e cuidando dos enfermos.

Por diversas vezes, o trabalho drduo dessas mulheres nio
era reconhecido e considerado de menor importancia; elas eram
coadjuvantes na histéria da Igreja, muitas vezes invisibilizadas pelo
discurso de altruismo abnegado.

Consideracoes finais

E notério que a Teologia e a histéria da Igreja Catélica nao
sdo ahistéricas, enfrentando transformagoes significativas,
dependendo das circunstancias, bem como o Catolicismo nao é
monolitico e uniforme, comportando uma variedade imensa de
leituras e de praticas em seu interior.
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Entre tantas transformacoes, observa-se as permanéncias,
como o fato das mulheres ocuparem as margens na instituicao, a
situacdo ambigua que as mulheres viveram e vivem no interior da
Igreja, em que sao imprescindiveis para o desenvolvimento das
missOes pensadas pela instituicdo, E, ao mesmo tempo, elas
estavam e estdo submetidas a autoridade masculina e consideradas
inaptas para o exercicio do sacerddcio.

E expressivo o papel feminino na vida conventual, desde as
ideias de Santa Teresa, que permitiram criar novas possibilidades
para as religiosas e os religiosos, até o papel fundamental das
congregacoes femininas de vida ativa nos séculos XIX e XX, diante
do avanco de uma sociedade capitalista que gerava cada vez mais
pessoas marginalizadas que precisavam do auxilio dessas
mulheres.
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Capitulo 7

Para uma historia transnacional do
associativismo das mulheres
(America Latina e Europa do sul, 1888-1918)

Anne Cova

Através do estudo de varias federacoes de mulheres
intituladas «conselhos nacionais das mulheres» filiados no
International Council of Women (ICW) fundado em Washington
em 1888, este capitulo analisa, numa abordagem transnacional, a
génese destes conselhos desde as suas criagbes até ao fim da
Grande Guerra'. Durante trés decadas (1888-1918), foram

! Projeto de investigagdo em curso no ICS-U. Lisboa intitulado «Mulheres e associativismo na
América Latina e na Europa do Sul (1900-1945)». Para uma abordagem histérica comparada entre
os varios conselhos nacionais das mulheres: Anne Cova, «The national councils of women in France,
Italy and Portugal. Comparisons and entanglements 1888-1939», in Oliver Janz et Daniel
Schonpflug (Eds), Gender History in a Transnational Perspective: Biographies, Networks, Gender
Orders, Oxford, Berghahn Books, 2014, pp. 46-76 e da mesma autora: «Feminism and
Associativism: the national councils of women in France and Portugal, a comparative historical
approach, 1888-1939», Women’s History Review, vol. 22, n°1, 2013, pp. 19-30; «O associativismo
das mulheres. Uma abordagem comparativa, Franca e Portugal (1900-1918)», in José Vicente Serrao,
Magda de Avelar Pinheiro, Maria de Fatima Sa e Melo Ferreira (Eds), Desenvolvimento econémico e
mudanca social. Portugal nos tltimos dois séculos. Homenagem a Miriam Halpern Pereira, Lisboa,
Imprensa de Ciéncias Sociais, 2009, pp. 333-348; «Mulheres e associativismo em Frangca, Italia e
Portugal (1888-1939)», in Manuel Villaverde Cabral, Karin Wall, Sofia Aboim e Filipe Carreira da
Silva (Eds), Itinerarios. A investigagao nos 25 anos do ICS, Lisboa, Imprensa de Ciéncias Sociais,
2008, pp. 583-602; «International Feminisms in Historical Comparative Perspective: France, Italy
and Portugal, 1880’s-1930’s», Women’s History Review, vol. 19, n°4, September 2010, pp. 595-612;
«Mulheres e globalizagao: os conselhos nacionais de mulheres (Brasil, Franca, Itdlia e Portugal,
1888-1939)», in Isabel Lousada, Maria José Gongalves (Eds.), Women, Science and Globalization:
What’s Up?, Lisboa, Minerva, 2012, pp. 97-120 ; «Approche historique comparée des féminismes
internationaux (France, Italie et Portugal, 1888-1939): le cas des Conseils nationaux de femmes», in
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fundados na América Latina e na Europa do Sul seis conselhos
nacionais de mulheres: Argentina (1900), Franca (1901), Itdlia
(1903), Grécia (1908), Portugal (1914) e Uruguay (1916). Segundo
Leila J. Rupp (1997), o objetivo do ICW era «to stimulate the
sentiment of internationalism among women throughout the
world» afim de tentar construir uma identidade coletiva das
mulheres. A ideia de criar uma organizacdo internacional de
mulheres ja fora alvo de discussoes durante a «First Women’s
Rights Convention», que teve lugar em Seneca Falls (Nova York)
em 1848. Para comemorar os quarenta anos desta convencao foi
fundado o ICW. O crescimento do ICW foi significativo mas até
conseguir penetrar e irradiar noutros paises decorreram muitos
anos: vinte e oito anos separam a data de criacdo do ICW daquela
do Consejo Nacional de Mujeres del Uruguay (CNMU). No primeiro
congresso organizado pelo ICW que teve lugar em Chicago em
1893, além do conselho dos Estados Unidos apenas o do Canadéa
estava filiado, mas é de notar a presenga de varias feministas que
desempenharam um papel importante na dinamizagdo dos
conselhos nacionais das mulheres nos seus paises: a francesa
Isabelle Bogelot (1838-1923), a grega Callirhoe Parren (1859-1940)
e a americana Isabel King (1843- 1904) residente na Argentina. No
congresso seguinte do ICW que teve lugar em 1899 em Londres, a
argentina Cecilia Grierson (1859-1934) participou com o objetivo
de fundar ao seu regresso no seu pais um conselho. As redes e as
circulacdes de ideias entre as feministas sao fundamentais para
explicar a génese dos conselhos. Assim, como refere a historiadora
Bonnie S. Anderson as dinamicas transnacionais sdao primordiais
na analise dos feminismos: «Quanto mais investigava, mais eram
0s contactos internacionais que descobria» (ANDERSON, 2008:
48). Trata-se de tragar o perfil das mulheres que se encontravam a
frente dos conselhos afim de contribuir para uma histéria

Karine Berges et al. (dir.), Résistantes, militantes, citoyennes. L’engagement politique des femmes
aux XXe et XXIe siecles, Rennes, PUR, 2015, pp. 201-213.
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transnacional dos conselhos nacionais das mulheres que
constituem uma fonte privilegiada para tornar as mulheres visiveis
num periodo em que nao tinham o direito de voto, nem podiam
ser eleitas. De facto, nos paises contemplados nesse estudo as
mulheres foram eleitoras e elegiveis sem restri¢coes tardiamente:
Uruguai (1932), Franca (1944), Italia (1945), Argentina (1947),
Grécia (1952) e Portugal (1974).

Depois de ter analisado os principais passos que levaram a
formacao dos conselhos nacionais das mulheres na América Latina
e na Europa do Sul destacando os papeis de algumas mulheres,
sera estudado o impacto da Primeira Guerra mundial.

Génese dos conselhos

O processo de criacao quer do ICW quer dos seus conselhos
foi demorado e no final do século XIX tinham aderido ao ICW os
seguintes paises: Canada (1893), Alemanha (1897), Gra-Bretanha
(1898), Suécia (1898), Australia, Holanda e Dinamarca (1899).
Portanto na Europa os primeiros a ligarem-se ao ICW foram os
paises do Norte. Na América Latina, a filiagdo ao ICW aconteceu
mais tarde e ndo é por acaso que foram dois paises do cone sul com
estreitas ligagdes a Europa (Argentina e Uruguai) que iniciaram
este processo que ira expandir-se nos anos vinte a outros paises
latino americanos: Chile (1923), Peru (1926), Brasil e Bolivia
(1927). Nos congressos quinquenais do ICW, que tinham lugar em
cidades e paises diferentes existiam em 1904, dezesseis conselhos
em Berlim; em 1909, dezanove conselhos em Toronto; em 1914,
vinte e trés conselhos em Roma.

Sendo federacoes, os conselhos nacionais das mulheres
tinham por objetivo de federar a maioria das associagbes de
mulheres em cada pais, tendo como efeito a heterogeneidade
resultante dos grupos que aderiam. No obstante essa diversidade,
convém sublinhar que de partida a maioria das associagoes
federadas nos conselhos nacionais das mulheres tinham um cariz
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filantropico. Por exemplo, no caso argentino, o Consejo Nacional de
Mujeres de la Reptiblica Argentina (CNMA) tem as suas origens na
Sociedad de Beneficencia de Buenos Aires fundada em 1823 por
Bernardino Rivadavia (1780-1845) que foi presidente da Republica
argentina em 1826-1827. A Sociedad de Beneficencia era
administrada por mulheres e tinha a sua frente a futura primeira
presidente do CNMA, Alvina Van Praet de Sala. Outro exemplo é o
caso Portugués cuja lista das associacoes filiadas no Conselho
Nacional das Mulheres Portuguesas (CNMP), ilustra a importancia
atribuida a filantropia, como apontam os trabalhos de Costa
(2007), Gorjao (1994), Esteves (2006), Cova (2011; 2017), Correia
(2013). Da mesma forma, o Conseil National des Femmes Héllénes
(CNFH) incluiu no seu comeco associacoes dedicadas a filantropia,
como apontam os trabalhos de Avdela (2005), Psarra (2006;
2007). Alias, com o objectivo de despertar a consciéncia das
mulheres gregas através das obras de caridade, Callirhoe Parren
participou activamente desde do fim do século XIX nos congressos
internacionais feministas.

Segundo a historiadora Leila Rupp (2005), 0 ICW conseguiu
reagrupar um numero importante de conselhos, totalizando, em
1907, cinco milhdes de mulheres e, em 1925, trinta e seis milhdes.
Estes niimeros sdo provenientes dos préprios conselhos e devem
estar inflacionados, mas ndo deixam de mostrar a capacidade de
mobilizacado das mulheres a escala mundial. Em termos de
membership, o CNMA comecou por juntar trinta e trés associacoes
enquanto o seu homoélogo portugués reagrupava vinte associagoes
e Nno seu apogeu contava aproximadamente mil e quinhentas socias
(CARLSON, 1988; VASSALQ, 2000). Ja o Consiglio Nazionale delle
Donne Italiane (CNDI) totalizava, poucos anos depois da sua
criagdo, em 1907, uma centena de associa¢des, como apontaram as
pesquisas de Bartoli (1983) Tariconi (2003) e Gori (2003). O
Conseil National des Femmes Francaises (CNFF) quando nasceu
tinha cerca de vinte e oito mil socias, e chegou a ter cento e oitenta
mil sbcias no periodo entre as duas guerras mundiais (COVA,
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2004; 2008; COHEN, 2003; PICARD, 1998) . Isto nao significa que
todas as associagdes de mulheres quisessem filiar-se nos conselhos,
e existiam mesmo tensdes e rivalidades varias quer no interior
quer no exterior dos conselhos, e com o ICW. No entanto, Gubin e
Van Molle (2005 : 13) afirmam que os conselhos tinham um
denominador comum: o de federar o méximo de associacoes
gragas a um programa muito abrangente. A originalidade do ICW
vem do facto de ser «la seule association qui défend un
programme universel et particuliérement large.»

Copiando os estatutos do ICW, os conselhos afirmavam-se
apoliticos e neutros e esses dois principios tiveram como
consequéncia uma ruptura com os movimentos de mulheres
ligados aos partidos politicos e com os movimentos de mulheres
catolicas. O artigo 3 dos estatutos do ICW enunciava: «Le CIF n’est
pas fondé dans une perspective sociale, religieuse ou politique
particuliére. Les questions politiques et religieuses ou de nature a
affecter les relations de deux ou plusieurs pays sont exclues, a
'exception de celles qui touchent aux libertés fondamentales et aux
droits de la personne» (GUBIN, VAN MOLLE, 2005 :45). Assim, 0s
estatutos do ICW serviam de modelo aos conselhos nacionais das
mulheres e a autonomia de cada associacdo neles filiada era
limitada por estes. A estrutura dos conselhos, decalcada sobre o
ICW, era hierarquizada, composta por um conselho administrativo,
uma direcao, uma assembleia geral e um conselho fiscal. Do ponto
de vista financeiro, em conformidade com o ICW, os conselhos
viviam do pagamento de quotas e de doagodes, o que dificultava as
suas existéncias. Alias, o proprio ICW nao conseguia obter o
pagamento das cotizagdes por parte de cada conselho. As
dificuldades financeiras, partilhadas pelos conselhos, tinham como
consequéncia que as sedes dos conselhos ficassem em casa ou no
lugar de trabalho das suas presidentes que faziam doacdes de
modo a sustentar os conselhos, empenho pessoal que permitiu a
sua sobrevivéncia ao longo dos anos.
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Cada conselho tinha um programa muito abrangente, de
forma a suscitar o méaximo de adesoes. Assim, 0 CNMA, segundo a
Revista del Consejo nacional de mujeres, de abril de 1901, em sua
pagina 11 afirmava que cada conselho queria «dar oportunidad a
todas las mujeres de la Reptblica para reunirse y conferenciar
sobre las cuestiones relativas a la prosperidad de la sociedad y de la
familia» ; o CNFF pretendia «l’amélioration du sort de la femme
au point de vue éducatif, économique, social, philanthropique ou
politique» (COVA, 1997 : 134); o CNDI: «I’elevazione della donna,
elevazione intellettuale, morale e materiale, affinché meglio e piu
efficacemente essa possa contribuire ad un armonico progresso
nella famiglia e nella societa»? ; o CNFH insistia sobre «la nécessité
d’unir nos efforts pour le succes de la cause féminine avec toutes
les oeuvres existentes dans le pays, qui, par 'entremise du conseil
national se trouvent en relations directes avec les grands
mouvements féministes de I’étranger»3 ; o CNMP em seu
programa geral queria federar as associagdes «que se ocupam da
mulher e da crianga» e de «coordenar, dirigir e estimular todos os
esforcos tendentes a dignificagio e a emancipagao das mulheres»#;
o CNMU tinha por objectivo «establecer lazos de solidaridad entre
todas las mujeres e asociaciones que se ocupan del adelanto social,
intelectual, moral, econémico y juridico de la mujer»>.

Filiar-se no ICW significava pertencer a um movimento que
ultrapassava as fronteiras nacionais e dava forca e legitimidade a
cada conselho. Os passos antes de chegar a criacdo de cada um dos
conselhos foram numerosos e, na impossibilidade de os mencionar
todos, convém insistir sobre os papeis desempenhados por
algumas mulheres. Na Argentina, se a presidéncia do CNMA foi

2 Sobre esta documentacao:Che cosa ¢ il Consiglio Nazionale delle donne italiane, s.1.n.d.

3 Ver: «Autour du Conseil National des Femmes Héllénes», L’Héllénis, organe mensuel du conseil des
femmes héllénes, Février 1924, p. 72.

4Ver: CNMP, Programa geral, Lisboa, s.d.

5Ver: Accién Femenina, n°27, Marzo de 1920.
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atribuida no dia 30 de Setembro de 1900 a Alvina van Praet de
Sala, a fundagéo e o ativismo do conselho nos seus primeiros dez
anos devem-se a Cecilia Grierson. Essa ultima, cujos pais eram
escoceses e irlandeses foi a primeira medica em 1889 na Argentina.
Tinha criado em 1885 uma escola de infermeiros e de infermeiras
que colaborava com a Sociedad de Beneficencia de Buenos Aires. A
Isabel King que ja tinha tentado fundar, em 1896 sem sucesso, um
conselho nacional das mulheres, entrou em contato com Cecilia
Grierson com o objetivo de criar um conselho e conseguiram
juntar algumas personalidades da Sociedad de Beneficencia
nomeadamente as duas futuras primeiras presidentes do CNMA:
Alvina van Praet de Sala e Dolores Lavalle de Lavalle (1831-1926)
(quem vai sucedé-la a frente do CNMA em 1916).

Outros congressos foram também fundamentais no processo
de fundacdo dos conselhos. Assim, a organizacio de dois
congressos feministas internacionais, em 1900, quando teve lugar
uma exposicdo universal, em Paris: «QOeuvres et institutions
féminines» e «Condition et des droits des femmes», exprimem
claramente a aspiracdo de criar o conselho francés. Na altura
destes congressos, a presidente do ICW entre 1899 e 1904, a
americana May Wright Sewall (1844-1920), que viajava pela
Europa visando conseguir obter a formacao de conselhos, desloca-
se a Paris para pedir as francesas a fundacdo de um conselho
nacional, e participa nos congressos feministas acima
mencionados. A 18 de abril de 1901, a comissdo organizadora
retne-se numa assembleia constitutiva, e é fundado em Paris o
CNFF. Os nascimentos dos restantes conselhos acontecerdao
também nas outras capitais - Atenas, Buenos Aires, Lisboa,
Montevideo e Roma -, ilustrando o facto que a partida tratou-se de
um fenomeno urbano. Os congressos do ICW serviam de
catalisador para chegar a criacdo dos conselhos, e assim, o
conselho italiano foi fundado pouco antes da realizagdo de um dos
congressos do ICW, que teve lugar em Berlim, em 1904.

Este congresso do ICW de 1904 representa um marco na sua
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histéria, assinalando uma ruptura entre as feministas, na
sequéncia de discussdes sobre a questdao do voto das mulheres.
Aquelas que davam proeminéncia ao direito de voto formaram a
International Woman Suffrage Alliance (IWSA), presidida pela
americana Carrie Chapmann Catt (1859-1947), que se
desenvolveré separada do ICW. Os paises membros fundadores da
IWSA, além dos EUA, foram a Alemanha, a Australia, a Dinamarca,
a Holanda, a Inglaterra, a Noruega e a Suécia. Nessa altura, em
muitos paises, e mesmo nos EUA, as mulheres nao podiam votar,
nem eram elegiveis. O Estado do Wyoming tinha concedido o
direito de voto as mulheres cedo, em 1869, mas era uma excegao, e
foi apenas em 1920 que todos os estados da América acordaram
em conceder o direito de voto as mulheres. A TWSA tornou-se
muito ativa, ganhando a adesdo de associacdes sufragistas de
varios paises, mas permaneceu sempre um movimento
minoritario, ndao conseguindo reagrupar tantos membros como o
ICW, porque este Gltimo tinha um programa mais abrangente. As
relagbes entre o ICW e a IWSA eram tensas, oscilando entre
cooperacdo e rivalidade. Houve algumas tentativas de fusao, sem
éxito.

O papel crucial dos congressos como motor para a criacdo de
conselhos refletiu-se igualmente na fundagdo do CNMP, que se
concretizou num dos congressos do ICW em Roma, em maio de
1914, e que contou com mais de trés mil participantes. Nessa
altura, a francesa Ghénia Avril de Sainte-Croix (1853-1931) deu
conta de uma carta da portuguesa Maria Clara Correia Alves
(1869-1948), onde vinha escrito que o conselho tinha recebido a
luz verde do ministro de Estado portugués, podendo assim filiar-se
no ICW. Este pormenor ilustra mais uma vez um fator
determinante na génese dos conselhos que é as relagoes pessoais
que existiam entre vérias mulheres, explicando a formagao de
redes que inauguram a constituicao dos varios conselhos. Ghénia
Avril de Sainte-Croix era também amiga da futura presidente do
CNDI, a condessa Gabriella Spalletti Rasponi (1853-1931), € no caso
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francés, o papel da americana May Wright Sewall foi essencial. As
leaders do ICW através de numerosas viagens na Europa e também
na América Latina, estabeleciam contatos com as futuras dirigentes
dos conselhos.

Eliane Gubin e Leen Van Molle (1997) argumentam que no
que diz respeito a Portugal, existia uma estreita ligacdo entre o
CNFF e o CNMP. Ghénia Avril de Sainte-Croix, a secretaria-geral e
futura presidente do conselho francés durante o periodo entre as
duas guerras mundiais, estava em contacto com a primeira
presidente do conselho portugués, Adelaide Cabete (1867-1935), e
com a futura secretaria-geral e vice-presidente do CNMP, Maria
Clara Correia Alves. Ghénia Avril seria feita sécia honoraria do
conselho portugués, em 1920 ; era considerada pelas portuguesas
como sendo a «madrinha» do conselho portugués. Tendo em
conta também a caracteristica de que nessa altura, o francés era a
lingua falada pela elite portuguesa (acontecia o mesmo em Itélia,
na Grécia, na Argentina e no Uruguay) resultou que os editoriais
do boletim do CNMP escritos por Maria Clara Correia Alves fossem
redigidos em francés, entre 1914 e 1916. Varios indices da revista
do CNFH foram igualmente escritos em francés. A partir de 1904
os relatérios do ICW passaram a ser editados em alemao, francés
ou inglés, consoante as oradoras, e cinco anos mais tarde
tornaram-se linguas oficiais nos estatutos. As dirigentes dos
conselhos e do ICW tinham consciéncia da importancia da lingua
como elo de comunicacdo; por exemplo, o facto da americana May
Wright Sewall falar francés facilitou o estabelecimento de contactos
com o CNFF. Esta consciéncia da relevancia da lingua tornou-se
tao aguda que houve nos conselhos e no ICW varias tentativas, mas
sem grande sucesso, de cursos de esperanto. O CNMP criou
também para as suas sdcias cursos de francés e inglés.

A questao da dupla militancia era comum as dirigentes dos
conselhos. E elucidativo que quando a portuguesa Adelaide Cabete
se tornou presidente do CNMP, ja tinha uma experiéncia de
militante feminista: fazia parte do Grupo Portugués de Estudos
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Feministas criado em 1907 por Maria Veleda (1871-1955); tinha
participado, em 1909, com Ana de Castro Osoério (1872-1935) e
Fausta Pinto da Gama na criacao da Liga Republicana das Mulheres
Portuguesas (LRMP), movimento ligado ao partido republicano
que apoiou a queda da Monarquia Constitucional; e tinha fundado,
em 1911, com Carolina Beatriz Angelo (1871-1911) a Associacdo
Portuguesa de Propaganda Feminista, liderada por Ana de Castro
Osorio. Vérias feministas pertenciam a LRMP e ao CNMP: Maria
Clara Correia Alves, Adelaide Cabete, Angélica Porto, Maria Veleda,
etc. Uma outra figura destacada do conselho portugués e que teve
um papel importante nas ligacdes internacionais foi Maria Clara
Correia Alves, que acumulou as fungdes de secretaria-geral do
CNMP e diretora-gerente do seu boletim, conseguindo publica-lo,
mensalmente, entre 1917 e 1919. Fra também uma das sdcias
fundadoras do CNMP. A acumulacdo de varios cargos no seio dos
conselhos era pratica corrente, bem como a subida na hierarquia
passando de vice-presidente a presidente ou de secretaria-geral a
vice presidente (caso de Flina Guimaraes (1904-1991) e Maria
Clara Correia Alves). No CNFF, a presidente entre 1922 a 1932, foi
Ghénia Avril de Sainte-Croix que anteriormente havia sido
secretaria-geral. A portuguesa Adelaide Cabete foi varias vezes
diretora-gerente da revista do conselho, Alma Feminina, e escreveu
mais de quarenta artigos dedicados sobretudo a saide das
mulheres, evocando nomeadamente os flagelos da tuberculose, do
alcoolismo e da prostituicao. Os conselhos bem como o ICW,
tinham todos os seus 6rgaos de propaganda: L’Action Féminine
(CNFF), Alma feminina (CNMP) Attivita Femminile Sociale (CNDI)
; Accion Femenina (CNMU), Ellenis (CNFH), Revista del Consejo
Nacional de Mujeres (CNMA) dando muita importancia a imprensa
como meio de dar a conhecer as suas reivindicagoes e como elo de
ligacao entre os varios conselhos. De notar que todas estas
publicacoes foram fundadas pouco tempo depois da criagdo dos
conselhos e que a utilizagdo da palavra feminina e ndo feminista
nos titulos mostra a vontade de oferecer uma imagem
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tranquilizadora dos conselhos. Alids, nos paises estudados, poucos
jornais desta época ousam empregar a palavra feminismo ou
feminista nos seus titulos. O que leva a interrogarmo-nos sobre a
dificuldade para as mulheres de empregarem a palavra feminismo,
porque é mal conotada e, segundo a sua opinido, as desacredita.
Quando utilizada,como por exemplo no Conselho Nacional das
Mulheres Portuguesas de 1916, o0s conselhos sentiam-se na
obrigacao de acrescentar que «o feminismo nao pretende a
masculinizacdo da mulher», mas a «dignificagdo e a emancipacdo
das mulheres»®. A maioria das feministas dos conselhos da
primeira vaga na Europa do Sul e na América Latina receiava
suscitar a rejeicdo, e queriam demarcar-se das agdes violentas das
sufragistas inglesas e americanas.

Na génese do conselho italiano, foi determinante o papel de
uma canadiana, Sophie Sandford, que se deslocou a Roma como
delegada do ICW em 1899, para se encontrar com a condessa
Lavinia Taverna, futura vice-presidente do conselho italiano. A
condessa Lavinia Taverna estava a frente da Federazione Romana
delle Opere di Attivita Femminnile, que reagrupava, em 1901, cerca
de quarenta associagdes de mulheres, muitas das quais eram
associacoes filantropicas. Perante estas associagoes, Sophie
Sandford (que estava também em contacto com Sarah Monod e
Ghénia Avril de Sainte-Croix) expde os objetivos do ICW e é
formado um comité fundador para criar o conselho italiano, o que
acontecera em 1903.

No Uruguai, foi gracas a Paulina Luisi (1875-1949) que foi
fundado, em Montevideo, 0 CNMU no dia 30 de Setembro de 1916,
exatamente dezaseis anos depois do seu homologo argentino.
Paulina Luisi era, a semelhanca da Cecilia Grierson, a primeira
mulher medica em 1908 do seu pais. Tinha igualmente pais

© Sobre esse assunto pode-se pesquisar na seguinte documentagio «Conselho Nacional das Mulheres
Portuguesas», Boletim oficial do Conselho Nacional das Mulheres Portuguesas, Fevereiro de 1916, n°
5, p. 60.
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estrangeiros (Francés e Italiano). Grande figura do movimento
feminista uruguiao, Paulina Luisi era membra fundadora do
partido socialista do Uruguai e tinha estreitas ligagdes com as
Portuguesas do CNMP e representou varias vezes o conselho
portugués nos congressos do ICW. No Uruguai, Paulina Luisi
fundou os dois primeiros sindicatos de mulheres (la Union de
Telefonistas y el de Costureras de Sastrerias).

Algumas presidentes dos conselhos nacionais das mulheres
tiveram um papel importante no ICW: Isabelle Bogelot foi a
primeira tesoureira; Cecilia Grierson foi vice-presidente honoréria;
Ghénia Avril de Sainte-Croix foi vice-presidente durante varias
décadas; Gabriella Spalletti Rasponi foi eleita em 1910, a segunda
vice-presidente. Essas mulheres pertenciam a uma elite que tinha
meios financeiros e tempo para tomar conta dos conselhos e para
dedicar-se ao ICW.

Uma outra caracteristica partilhada pelos conselhos e pelo
ICW ¢ a longa duragido do leadership das presidentes. Adelaide
Cabete manteve-se a frente da presidéncia do CNMP durante mais
de vinte anos, até ao seu falecimento, em 1935; Ghénia Avril de
Sainte-Croix foi presidente do CNFF dez anos entre 1922 e 1932;
Gabriella Spalletti Rasponi dirigiu o conselho italiano quase trés
décadas; Alina van Praet de Sala ficou a frente do conselho
argentino desde da sua fundagdo até 1916. Estas figuras
carismaticas ajudaram a identificar cada um dos conselhos com as
suas dirigentes, a semelhanca do ICW, cuja presidente, a marquesa
escocesa Ishbel of Aberdeen and Temair, conhecida por Lady
Aberdeen (1857-1939), manteve a lideranca praticamente sem
interrupcao durante mais de quarenta anos. Esta prolongada
duragao do exercicio de poder das presidentes suscitou discussoes
no seio dos conselhos. Da mesma forma, foi alvo de criticas a
escolha das leaders em meios abastados. De facto, as origens
sociais das dirigentes dos conselhos mostram que muitas vezes sao
oriundas de ambientes privilegiados e, as vezes, aristocraticos,
sendo o caso italiano um exemplo paradigmatico. De forma
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semelhante, a presenga aristocratica dentro do ICW é notavel no
periodo estudado. Além de Lady Aberdeen, uma outra presidente
provém da nobreza: a baronesa belga Marthe Boél (1877-1956),
que foi presidente do ICW entre 1936 e 1947. Apesar do ICW ter
nascido de uma iniciativa prépria dos Estados Unidos da América e
ter tido como primeira presidente uma americana, logo a seguir e
durante todos os anos contemplados nesta investigacdo, a maioria
das presidentes pertenceu a aristocracia europeia. Marthe Boél
recebeu uma educacao religiosa, facto que remete para a
importancia do peso da religido na militancia destas mulheres,
apesar de os conselhos se afirmarem incessantemente neutros; o
proprio lema do ICW «Fais aux autres ce que tu voudrais que les
autres te fassent» referencia o Novo Testamento. A composicao e a
direcdo do CNFF mostra claramente a componente da burguesia
protestante. Na frente do CNFF, logo na sua fundagao,
encontramos trés protestantes: Isabelle Bogelot (presidente
honoraria), Sarah Monod (presidente) e Julie Siegfried (vice-
presidente), o que nao foi do agrado das mulheres catdlicas, que
designam o conselho como sendo uma «grosse machine
protestante » (COVA, 1997: 133).

Os conflitos entre as mulheres dos conselhos e as associacoes
de mulheres catélicas foram as vezes agudos. No primeiro
congresso organizado pelo CNDI em Roma, em 1908, houve uma
polémica com estas Ultimas na sequéncia de um relatério sobre o
ensino da educacdo religiosa nas escolas. A imprensa catélica
italiana fustigou a presidente do CNDI e acusou o congresso de
estar sob o controlo da magonaria. No que diz respeito a Portugal,
as dirigentes do CNMP eram todas magonicas. Salienta-se também
um antissemitismo, mais ou menos virulento, por parte de certos
grupos de mulheres catdlicas que impediram uma eventual alianga
com as mulheres judias, cujo nimero era importante no seio da
direcdo do CNFF. Este antissemitismo estava presente em Franca,
Italia, Grécia, Portugal e no ICW. A titulo ilustrativo, quando Lady
Aberdeen, em 1928, pretendeu que a sua sucessora fosse Alice
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Salomon, o conselho nacional das mulheres alemas opos-se, e
acabaria por ser uma belga a ser eleita, a baronessa Marthe Bogl.
Se a Argentina, Franca, Itdlia, Portugal e Uruguai sao paises
predominantemente catélicos, no conjunto de conselhos filiados no
ICW antes da Primeira Guerra Mundial, verifica-se que
representam menos de um terco do total dos paises filiados, sendo
a maioria dos conselhos provenientes de paises calvinistas (
GUBIN; VAN MOLLE, 2005). Os congressos podiam dar origem a
quebras no seio dos conselhos. Um exemplo aconteceu em 1910
quando a Cecilia Grierson participou num congresso feminino
internacional e o CNMA discordou e decidiu organisar o seu
proprio congresso concorrente nesse mesmo ano. Resultou o
desagrado e a saida da Cecilia Grierson do CNMA justificando que
nao tinha gostado da orienta¢do tomada pelo conselho acusando-o
de nao se preocupar suficientemente das questdes sociais. Apesar
desses acontecimentos, comvém sublinhar o facto de os conselhos
terem um denominador comum: o de se organizarem a escala
mundial, federando o maximo de associacbes e atuando com a
mesma estratégia reformista.

Uma estratégia reformista

A posicao social das leaders dos conselhos facilitavam as
ligacoes com os homens politicos. Os conselhos tinham um acesso
privilegiado a elite politica de cada pais e tornaram-se grupos de
pressao. Os conselhos praticavam a tatica dos pequenos avancos e
procuravam apoios no meio politico a fim de tentarem influenciar
a legislacdo, sem preocupagoes de cor politica e com a consciéncia
de que a sua margem de manobra era limitada devido ao facto de
as mulheres ndo terem direito de voto. Ficar de fora do ativismo
politico era uma atitude adotada por uma minoria de feministas
que nao pertencia aos conselhos; ja estes queriam pedir reformas
que achavam razoéaveis. Esta estratégia reformista mostra o
pragmatismo e a vontade de efetivar mudancas. Para as obter, os
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conselhos atuavam através de varias seccOes, a semelhanca do
funcionamento do ICW, mostrando quais eram as prioridades.

No ICW, as primeiras sec¢oes, fundadas em 1899, foram a da
Imprensa (o que ilustra, mais uma vez, a importancia que tinha a
ligacao entre o ICW e os conselhos e ainda como o publico mais
vasto) e a da Paz, seguida da Contra o Tréfico de Brancas, em 1904.
Em 1909, seguiram-lhes as secgdes da Educagao, da Satide Publica
(presidida por Lady Aberdeen, que se dedicava a luta contra a
tuberculose), e da Migracdo e Emigracao. Esta dltima funcionava
sob a presidéncia da condessa italiana Maria Lisa Danieli Camozzi e
preocupava-se com as condicbes de viagem das futuras
emigrantes. E de notar a importancia da secgio contra o tréafico das
brancas que pedia a supressao da prostituicao. No ICW esta seccdo
foi presidida por Ghénia Avril de Sainte-Croix durante trinta e dois
anos, ou seja até 1936. Paulina Luisi era também uma ativa
defensora da abolicao do trafico das brancas e nomeadamente da
«importacdo» de prostitutas da Europa para Montevideo e Buenos
Aires.

No seio do CNDI, existia um Segretariado femminile per le
donne e i fanciulli emigranti dirigido por Maria Lisa Danieli
Camozzi, mostrando como o fenémeno da emigragao foi
importante na Itdlia. Desde 1901, os italianos eram em Franca, o
grupo mais numeroso de imigrantes: em 1911, 0S 419 200
imigrantes italianos representava 36,1% da «populagao
estrangeira». O CNDI queixava-se da ma recepcdo, por vezes,
reservada para as Italianas na Franga. As outras secgoes do CNDI
tratavam da proteccdo da maternidade, do divorcio, do direito de
voto, da investigacdo de paternidade e da revisao do cédigo civil,
etc. No Uruguai, os estrangeiros formavam 17% da populacao total
em 1908 e concentravam-se em Montevideo. Na Argentina, um
terco da populacdo era estrangeira e 80% tinham raizes nos
imigrantes chegados no século XIX.

De forma semelhante, através de vérias seccoes (Assisténcia,
Higiene, Educacdo, Legislacdo, Paz, Sufragio, Trabalho, secgio
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Contra o Tréafico de Mulheres e para a Unidade para a Moral,
Cinema, Radio, Imprensa, Arte), o CNFF optou por uma estratégia
que lhe permitia conseguir apoio dos politicos. E dificil resumir as
reivindicagdes do CNFF bem como dos outros conselhos, assentes
sobre um conjunto consideravel de temas, que evoluem ou se
mantém constantes ao longo dos anos. Assim, entre 0s que
permanecem no CNFF, figuram, sem qualquer preocupagiao de
ordem, os de combate contra a prostituicdo, a pornografia, e o
«despovoamento», considerados como auténticos «flagelos
sociais». A questao da moral é igualmente fundamental para o
CNFF, a tal ponto que lhe é consagrada parte de uma secgao: a
seccao Contra o Tréfico de Mulheres e a de Unidade para a Moral.
Uma anadlise rapida do trabalho realizado pelas diferentes seccoes
evidencia que as de Assisténcia e de Higiene se concentram na luta
contra a tuberculose e o alcoolismo (sendo este tltimo considerado
como um «perigo nacional»), sobre a questao das creches, e sobre
a melhoria do alojamento operario. Da mesma forma, pouco tempo
depois da sua fundagdo o CNMU langou uma campanha contra a
tuberculose e o alcoolismo. Era também objetivo do CNMP
«defender tudo o que diga respeito a melhoria das condicoes
materiais e morais da mulher, especialmente da proletaria:
remuneracdo equitativa do trabalho, protecdo a crianga contra os
maus-tratos e exigéncia de trabalho superior as suas forcas;
higiene das gravidas e puérperas; repressao do tréafico das brancas;
protesto contra a prostituicio de menores». Tratava-se de um
vasto programa no seio do qual eram reclamados direitos para as
mulheres, particularmente no que respeitava ao cumprimento dos
seus deveres. A seccao de legislacao do CNFF pedia a contabilizacao
do trabalho doméstico das mulheres casadas, dedicava-se a fazer
votar diversas propostas de leis e nao deixava de se preocupar com
a sua correta aplicacdo, tais como aquela que proibia o trabalho
noturno as mulheres e as criangas, ou a que autorizava a
investigacdo de paternidade (1912). Varias secgdes no CNFF
efetuavam estudos conjuntos: as da Higiene, Legislagao e Educagao
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tratavam da educagao sexual; as da Higiene e da Unidade para a
Moral tentavam lutar contra as doencas venéreas.

Sem entrar mais em pormenores sobre todas as
revindicacoes pedidas, que abarcavam varias areas, salienta-se a
existéncia de uma agenda comum aos conselhos, que, segundo a
historiadora Gisela Bock assentava em «Education, employment
and civil code reform were issues everywhere at the time the
organizations were being formed» (BOCK, 2002 : 121). De facto, a
educacgdo era uma grande preocupacao dos conselhos. O segundo
congresso organizado pelo conselho italiano em 1912 incidiu sobre
a educacdo. Os conselhos organizavam conferéncias educativas
como meio de propaganda e de promocdo da ideia de que as
mulheres deviam ter acesso a educacdo. Este era o verdadeiro
cavalo de batalha das feministas. Em Portugal, a taxa de
analfabetismo era alta (75% em 1911) e mais elevada entre as
mulheres (56,8%). A seccao de educacao do CNFF preocupava-se
com problemas tao diversos como as equivaléncias dos diplomas
femininos, a preparacio de raparigas para o baccalauréat, a
educacdo sexual integrada no programa de todas as escolas, a
igualdade dos salérios femininos e masculinos em todos os graus
de ensino, a questao da inspecao feminina. A seccdo de educacdo
do ICW era presidida por Ogilvie Gordon que apresentou num
congresso do ICW em Roma, em 1914, uma comunicacdo sob a
delinquéncia dos jovens. Foi igualmente em Roma que foi criada
uma comissao do trabalho feminino no ICW, cujo funcionamento
foi interrompido com o desencadear da Primeira Guerra Mundial e
recomecou nos anos vinte.

Relativamente a questao do trabalho, houve muitos debates
dentro de cada conselho, pr6 e contra, uma legislacdo protetora do
trabalho das mulheres. De uma maneira geral, os conselhos
optaram por defender uma posicio favoravel a protegao.
Pronunciaram-se a favor da legislacdo de protecdo da maternidade
e da proibicao do trabalho noturno para as mulheres e as criangas.
Reivindicavam também que para trabalho igual, salario igual. O
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CNMU conseguiu, através de lobbying junto dos deputados, a
promulgacdo em 1918 da ley de la silla que permitia as mulheres
empregadas descansar sentadas numa cadeira. Os conselhos queriam
defender o direito ao trabalho das mulheres casadas, que eram
tratadas como menores nos codigos civis, devendo pedir sempre a
autorizacao do marido. A esse respeito, a influéncia do codigo civil de
Napoledo de 1804, ultrapassava as fronteiras francesas, inspirando o
codigo italiano de 1865, o portugués de 1867 e o uruguaio de 1868.
Este codigo era para as feministas da primeira vaga alvo de inimeras
criticas, tendo estas conseguido a modificacao de alguns artigos.

Outro tema considerado muito importante pelos conselhos, era
a obtencdo do voto para as mulheres, pedida através da seccdo do
Sufragio. No CNFF, era re- clamada a participacdo e a elegibilidade
das mulheres nas eleicbes municipais, antes da reivindicagdo do
sufragio universal. Isto ilustra perfeitamente a estratégia de pequenos
passos do CNFF, ou seja, a de um feminismo «sabio e ponderado»,
que evidencia o seu pragmatismo. A ideia subjacente era que «ao
limitar assim as nossas reivindicagdes, podemos transpor com mais
seguranga este primeiro passo na arena politica e dar aos espiritos
timoratos uma garantia de sabedoria e de ponderacio»’. A
semelhanca do CNFF, os outros conselhos consideravam o voto como
um meio para obter outras reformas.

Sobre o plano cronolégico, a maior parte dos movimentos de
mulheres atingiu o seu apogeu em vésperas da Primeira Guerra
Mundial. Um més antes do deflagrar da guerra, no dia 5 de Julho as
feministas francesas fizeram uma grande manifestacao junto a estatua
de Condorcet em Paris marcando o apogeu do movimento feminista.
A Grande Guerra marca uma ruptura na comunicacao entre 0s
conselhos.

« Servir a Patria » durante a Grande Guerra

7 Sobre esse tema ver a documentacio: «Le Suffrage des femmes», L'Action Féminine. Bulletin
Officiel du Conseil national des femmes frangaises, 1 de Junho de 1909, n° 3, p. 47.
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Os paises estudados nao participaram no conflito com a
mesma intensidade. Uma cronologia dos acontecimentos ilustra as
diferencas com as varias datas de entrada na guerra contra
Alemanha: 3 de Agosto de 1914 (Franga); 9 de Margo de 1916
(Portugal); 27 de Agosto de 1916 (Itdlia); 2 de Julho de 1917
(Grécia) e 7 de Outubro de 1917: Uruguai rompe relagoes
diploméaticas com Alemanha. O impacto da Grande Guerra foi
reduzido na América Latina tanto mais que a Argentina ficou
neutra durante o conflito. Alias, é s6 depois da entrada na guerra
no 6 de Abril de 1917 dos EUA que a Grécia e o Uruguay tomam
parte no conflito. Para os outros paises envolvidos na guerra, a
prioridade é dada a Unido Sagrada : o patriotismo e o nacionalismo
sdo exacerbados. As feministas dos varios conselhos nacionais das
mulheres da Europa do Sul pedem as mulheres que sirvam os seus
paises, deixando de lado as suas reivindicacdes. A énfase é posta
nos deveres das mulheres. Consequentemente, a obtengao de
direitos é colocada de lado e a comunicagido entre os conselhos
diminui.

Assim, a maioria das feministas dos conselhos decidem dar
prioridade ao esforco de Guerra. Por exemplo, no caso francés a
presidente do CNFF, Julie Siegfried (1848-1922) pede logo em
Agosto de 1914 as dirigentes do conselho de servir a Franga: no dia
25 de Agosto, ela emite um comunicado sugerindo a mobilizacdo
das mulheres em torno da guerra. Em dezembro desse ano o
conselho francés organiza sob a direccdo de Marguerite Pichon-
Landry (1877-1972) que sera mais tarde, nos anos trinta,
presidente do CNFF, um gabinete de informacdes das familias
dispersas e no inicio de 1915, o gabinete da atividade feminina
subvencionado pelos Ministérios da guerra e do armamento. Sao
igualmente criadas creches, especialmente nas fabricas de guerra.
No congresso da Haia sobre a paz que teve lugar em 1915, as
Francesas ndo querem participar. Dos paises estudados apenas a
Italia manda uma delegada, uma jornalista socialista Rosa Genoni
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(1867-1954). Em 1916, é fundada em Paris uma seccdo de Estudos
Femininos no Museu social em Franga onde o ministro socialista
do armamento, Albert Thomas (1878-1932) vai escolher dez
mulheres num total de 45 membros para formar um comité do
trabalho feminino na subsecretaria de Estado da Artilharia e das
munigoes, cuja finalidade é gerir a mao de obra feminina nas
fabricas de guerra e que estd na origem da Escola técnica das
superintendentes de fabricas. A escola foi inaugurada em Paris em
1917 e a francesa Cécile Brunschvicg (1877-1946) do CNFF,
participou ativamente a sua fundacdo. Durante os quatro anos de
guerra, as relagdes entre os conselhos vao manter-se, mas com um
ritmo muito reduzido, visto que a prioridade é o esforco de guerra.
Servir ficou lema para os conselhos que queriam mostrar o seu
patriotismo e o cumprimento do seus deveres. O apoio dos
conselhos ao esforcd de guerra tomou diversas formas: assisténcia,
beneficéncia, caridade, criacio de ateliers de costura chamados
«ouvroirs» em Franca; recolha de donativos, apoio moral aos
soldados com as madrinhas de guerra, visitas aos feridos nos
hospitais, etc. Em Portugal, foi criada em Margo de 1916 a Cruzada
das Mulheres Portuguesas liderada por Elzira Dantas Machado
(1865-1942), mulher do presidente da Republica, Bernardino
Machado (1851-1944). O objetivo da Cruzada era de apoiar 0s
soldados e prisoneiros de guerra e tinha origem na Associacdo
Portuguesa de Propaganda feminista que era filiada no CNMP.

O papel da censura durante a guerra fez que os orgaos de
propaganda dos conselhos ficassem reduzidos. Em Portugal, o
boletim oficial do CNMP passou a intitular-se Alma feminina a
partir de janeiro de 1917 e publicou apenas sete nimeros durante a
guerra. Os artigos oscilam entre o patriotismo apelando ao dever
de mobilizacdo e do auxilio e o pacifismo denunciando os horrores
da guerra. As hesitagbes entre os dois ismos patriotismo e
pacifismo estiveram presentes quando as feministas portuguesas
do conselho ponderaram a sua participacao no congresso pacifista
da Haia em 1915 para finalmente desistir seguindo a recomendagao
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da Lady Aberdeen, enviada a todos os conselhos nacionais de
mulheres. Alias durante os anos de guerra nao houve nemhum
congresso internacional organizado pelo ICW. Do lado do conselho
francés a recusa a participagdo no congresso pacifista da Haia em
1915 foi imediata e o conselho ordenou rapidamente as francesas o
cumprimento dos seus deveres cointribuindo para o esforco de
guerra e excluiu do CNFF a feminista pacifista Gabrielle Duchéne
(1870-1954). Minoritarias eram as vozes pacifistas no seio dos
conselhos. Uma ideia que dominava os conselhos durante toda a
duracdo da guerra, é que as mulheres «adquiram hébitos de
iniciativa e de responsabilidade, constituindo um desperdicio nao
os aproveitar depois da guerra» (GUYOT, 1915, p 63). Os conselhos
esperavam conseguir obter alguns direitos depois da guerra,
nomeadamente o direito de voto, o que ndo aconteceria nos paises
estudados.

Em jeito de conclusao

As dirigentes dos conselhos nacionais das mulheres na
América Latina e na Europa do Sul formavam uma elite urbana de
mulheres que circulava entre as diversas capitais onde nasceram os
conselhos: Atenas, Buenos Aires, Lisboa, Montevidéu, Paris e
Roma. Os intercambios, mobilidade, circulacio e formacdo de
redes entre as mulheres mostram os contactos estabelecidos entre
os conselhos que tentavam participar na vida politica de cada pais.
Uma abordagem transnacional destas federacdes ilustrou a
importancia da matriz Americana: os conselhos tinham como
caracteristica comum o facto de o processo das suas formacoes e as
suas principais linhas de atuacdo partirem do mesmo campo de
influéncia, o ICW. Estas federagdes escolheram uma estratégia
reformista e funcionaram como grupos de pressao. No plano
cronolégico, a maior parte dos movimentos de mulheres europeus
ganhou forma no fim do século XIX e atingiu o seu apogeu em
vésperas da Primeira Guerra Mundial, periodo que é considerado
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como sendo a Belle Epoque dos movimentos das mulheres. De
facto, o auge dos conselhos argentino, francés, italiano e grego
situa-se previamente ao deflagrar da Grande Guerra, enquanto
para os conselhos portugués e uruguaio (respetivamente fundado
pouco tempo antes do inicio da Grande Guerra e no meio do
conflito), o periodo de ouro acontece mais tarde nos anos vinte (no
caso portugués antes do golpe militar de 1926). Procurando ser
uma contribui¢do para a histdria do associativismo das mulheres,
para a histéria das mulheres da primeira metade do século XX e
para a histéria contemporanea tout court, os conselhos nacionais
das mulheres sdao uma fonte privilegiada de estudo para tornar as
mulheres visiveis durante este periodo que estao fora do sufragio.
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Capitulo 8

Mapeando los feminismos del sur: poéticas de
un viaje sin retorno

Karina Bidaseca

Introduccion

“El feminismo debe estar a la vanguardia del cambio social real
si desea sobrevivir como un movimiento en cualquier pais”,
Audre Lorde

"La Revolucion no es limpia, ni bonita, ni veloz”, escribié en
1980 la poeta afrofeminista Pat Parker luego de su participacion en
los movimientos llamados “tercermundistas”: el movimiento de los
derechos civiles, el Black Power, la liberacion femenina y del
orgullo gay y lésbico.

Por aquel entonces, Parker brind6 un discurso en el cual
mencionaba para luchar contra el imperialismo teniamos que tener
en claro lo que es y como se manifiesta en nuestras vidas.

Lo mas importante era reconocer que:

Una anti-imperialista entiende la explotacién de la clase obrera,
entiende que para que el capitalismo funcione, tiene que haber
cierto porcentaje de desempleados. [...] No deseo que se colonice
el mundo... Quiero que la gente de Iran sea libre. Quiero que la
gente de Puerto Rico sea libre; yo soy una feminista
revolucionaria porque yo quiero ser libre. Y es criticamente
importante que ustedes las que estan aqui se comprometan con la
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revolucién basandose en el hecho de que quieren la revolucién
para si mismas. (MORAGA; CASTILLO, 1988: 193-4)"

Recientemente, el 8 de Marzo el Dia Internacional de la
Mujer, con Malta, Haiti, Hong Kong y Myanmar, Chad, Senegal,
Lituania, Fiji, Corea del Sur, entre otros 57 paises, se sumaron
mujeres migrantes y refugiadas sin patria. Utilizando las
tecnologias de internet bajo diferentes hashtags se logr6 una
mundializacion de la protesta.

Las hashtags #MujeresEnHuelga, #8MParodemujeres,
#Dialnternacionaldemujeres, #WomenStrike marcaron el pulso de
una sociedad globalizada por el #Inamenos, que logré traducir
cada una de las demandas locales en la esfera publica virtual para
multiplicar las voces de todxs y para ser las voces de las mujeres
muertas o desaparecidas por las redes de trata y la necropolitica.

Entre los antecedentes més proximos del Paro
Internacional de Mujeres (PIM), se encuentran las dos grandes
movilizaciones - el #NiUnaMenos en Argentina y América Latina y
el “Lunes negro” en Polonia- que se manifestaron en las calles y las
redes el 3y 19 de octubre de 2016 respectivamente.

Por su parte, la CEPAL difundia en 2016 las siguientes
estadisticas:

Cada dia mueren en promedio al menos 12 latinoamericanas y
caribefias por el solo hecho de ser mujer”. [...] Honduras es el
pais de la region con el mayor niimero total de feminicidios (531
en 2014), lo cual representa 13,3 feminicidios por cada 100.000
mujeres. Las tasas mas altas a nivel regional corresponden a El
Salvador y Republica Dominicana. En términos de néimeros
absolutos, Argentina y Guatemala se ubican en segundo y tercer
lugar, con mas de 200 feminicidios, cada uno en 2014. (BBC,
2016, no paginado).

' El discurso fue pronunciado por Pat Parker en La Conferencia de BASTA en Oakland, California, en
agosto de 1980 y posteriormente fue publicado por Moraga y Castillo (1988).
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Entre ellas, cabe destacar los ecofeminicidios de lideresas
ambientalistas, en especial en Brasil y Honduras. En este tltimo el
movimiento de mujeres marché el 8M para exigir justicia por el
asesinato de Berta Caceres, lider indigena lenca defensora de los
derechos humanos contra las corporaciones transnacionales.

Este trabajo se enfocara en la interpretacion de las violencias
contra las mujeres, la re-existencias y resistencias como actos de
supervivencia agenciales de los feminismos descolonices en los
sures, a partir de las luchas de los movimientos sociales en la
configuracion del sistema capitalista.

Nuestros cuerpos, campos de batalla

En 1989, en medio de manifestaciones contra una nueva ola
de leyes anti-aborto, la artista Barbara Kruger realiz6 una obra
emblematica para la Marcha de Mujeres en Washington.

Conocida como “Tu cuerpo es un campo de batalla”, el rostro
de una mujer dividida en exposiciones positivas y negativas,
condensaba la demanda de libertad reproductiva. Este lema ha sido
re-semantizado en las marchas del 8M en varias partes del mundo
en otros tales como: “Nuestros cuerpos son campos de batallas”.
“Mi cuerpo, es mio”.
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Imagen 1 - Tu cuerpo es un campo de batalla

Your body

Fonte: Kruger, 1989>.

Mas del 97% de las mujeres en edad fértil en América Latina
y el Caribe viven en paises donde el aborto es restringido o
prohibido por completo. Durante el periodo 2010-2014, se estima
que cada afo se producen 6,5 millones de abortos inducidos en
América Latina y el Caribe (frente a los 4,4 millones registrados
entre 1990 y 1994). El mayor niimero ocurri6é en América del Sur
(4,6 millones anuales en 2010-2014). (GUTTMACHER INSTITUTE,
2016).

Segan el documento, aproximadamente 760,000 mujeres en
la regiéon son tratadas anualmente por complicaciones de aborto
inseguro. Al menos el 10% de todas las muertes maternas (900 en
total) anuales se debian a abortos inseguros.

Como entonces, continuamos reclamando por los mismos
derechos laborales y reproductivos. Asi, “No puedo creer que
todavia tenga que protestar por esta puta mierda” (mi traduccion)
expresa la pancarta de una mujer durante la marcha del “Lunes
negro” en Polonia.

? Disponible en: <http://www.thebroad.org/art/barbara-kruger/untitled-your-body-battleground>.
Acceso en: 04 ago.2017.
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Negro - Polonia
4y

Fonte: Anja Rubik, 20163

O en este otro escrito en el cuerpo, “Saca tu rosario de mis
ovarios”, en el 8M en Argentina.

Imagen 3 - El 8M - Argentina

.

Fonte: Weinsteiner, 2017*.

*Disponible em: <http://www.huffingtonpost.es/2016/10/05/aborto-polonia-
podemos_n_12355818.html>. Acceso em: 04 ago.2017.

“Disponible en: < http://www.marcapolitica.com/search?q=el+8M>. Acceso em: 04 ago.2017.
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Retrocediendo incluso en décadas en materia de derechos, en
Irdn los proyectos de ley 446 y 315 buscan restringir el acceso a
métodos anticonceptivos, ilegalizar la esterilizacion voluntaria,
prohibir la educacién sexual, desmantelar la planificaciéon familiar
y fomentar el matrimonio temprano y la maternidad repetida, a la
vez que se niega la igualdad en materia de empleo, divorcio y
relaciones familiares, permitiendo la impunidad de la violencia
doméstica al igual que en Rusia.

Imagen 4 - Protesto contra el ataque a los derechos sexuales y
reproductivos a las mujeres de Iran - 2015
O SR T B

Fonte: Salamanca ao dia, 2015°

n

Bajo el lema "No hemos nacido s6lo para dar a luz ...", se
llev6 a cabo en Banja Luka, Bosnia y Herzegovina, la concentracién
por el Dia Internacional de la Mujer. “Queremos enviar un mensaje
de que el papel de la mujer en la sociedad no se reduce solo a la
procreacion y la crianza de los nifios. Nos negamos a vivir bajo la
esclavitud del patriarcado que persistentemente marginar y negar
el potencial de las mujeres.

5 Disponible en: <http://salamancartvaldia.es/not/78709/procrearas-ataques-a-los-derechos-
sexuales-y-reproductivos-a-las-mujeres-de-iran/>. Acceso en: 04 ago.2017.
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Fonte: Sitio oficial de Banja Luka, 2017°.

Los cuerpos femeninos portan insignias y se convierten en
lienzos donde se escriben mensajes. Liderado por diferentes
sectores religiosos y de ultraderecha en América Latina, Estados
Unidos y Europa, el frente que se conoce como “ideologia de
género” promueve una politica disciplinaria y punitiva sobre los
cuerpos femeninos y LGBT. Un dia antes del 8M en Espafia,
partidos, sindicatos y movimientos sociales manifestaron su
rechazo al autobis contra los transexuales que el grupo
ultracatdlico Hazte Oir. (EL PAIS, 2017).

El reclamo de “Soberania sobre nuestro cuerpo” fue visible el
7 de febrero en Buenos Aires, en la movilizacién conocida como el
“Tetazo”, una convocatoria que organizaron los movimientos
feministas y activistas luego de que la policia expuls6 a tres
mujeres de una playa por hacer topless.

© Disponible en: <https://banjalucanke.com/2017/03/06/pridruzite-se-osmomartovskom-marsu-
nismo-rodene-samo-da-radamo/>. Acceso em: 04 ago.2017.
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Imagen 6 - El “Tetazo” - Argentina

Fonte: Infobae, 20177

Asimismo, mencionamos la conmocién en Francia y la UE
por unas fotografias tomadas en una playa de Niza, en las que se
veia a cuatro policias increpando a una mujer con velo. La prensa
alemana mencion6 una "guerra de religion" y el alcalde de Londres
consider6 que "nadie deberia dictar a las mujeres lo que deben
llevar". (EL COMERCIO, 2016, no paginado).

En Francia, donde se encuentra la comunidad musulmana
mas importante de FEuropa, las ordenanzas sobre el burkini
resultan una deriva de la islamofobia y el racismo global contra la
cual se manifiesta el movimiento de mujeres.

7 Disponible em: <http://www.infobae.com/fotos/2017/02/07/40-fotos-del-tetazo-que-se-realizo-
en-el-obelisco/>.Acceso en: 04 ago.2017.
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Imagen 7 - Las ordenanzas sobre el burkini y la islamofobia - Francia
—— 105 “— ] A 2R} L I
- ) '/ N ‘ 'y AN

~

Fonte: Gatestone Institute, 2016°.
Cuerpos afectados por la necropolitica

La reflexion en torno a las condiciones especificas del
espacio, de la subjetividad de género y la sexualidad, parte de la
categoria de encierro - ya sea real o imaginado, literal o
metaférico- como una instancia demarcatoria de un cuerpo que se
autodisciplina, y que disefia un perimetro de circulaciéon
autorizado. Que es también el del dominio territorial del Barén
sobre el cuerpo femenino que “ahora se volvi capaz de controlar
de forma irrestricta su territorio” (SEGATO, 2006: 12).

Desde 1998 en que los tribunales de la ex Yugoslavia y del
genocidio en Ruanda los delitos de violencia sexual son
considerados como de lesa humanidad, no es posible hablar de
“consentimiento de la victima” cuando su voluntad fue apropiada
bajo estado de cautiverio, detencién o tortura. Esta constituye el
extremo de la experiencia de la enajenacion.

Las tltimas aportaciones al derecho internacional en materia
de dimensién de género en violaciones de derechos humanos y las
resoluciones al respecto (incluidas la 1325, 1820 y 1888 del Consejo

8 Disponible em: <https://twitter.com/gatestoneinst/status/771288844373200896>. Acceso em: 04
ag0.2017.
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de Seguridad de la Organizacién de Las Naciones Unidas sobre
mujeres, paz y seguridad) sellaron el compromiso de la comunidad
internacional de combatir este tipo de crimenes. (ONU, 2000;
2008; 2009)

En Colombia, en el conflicto armado de 52 afios, el mas
extenso que se conozca, las cifras que suministra la Unidad para las
Victimas en 2015, muestran que las mujeres y nifias son las mas
afectadas.

Mas de 3 millones de mujeres que han sido reconocidas
como afectadas personalmente en el marco del conflicto armado.
Eso significa, “que mas del 50 por ciento del total de victimas son
mujeres”, dice Gabriel Bustamante Pefia, subdirector de la Unidad.
La cantidad de delitos cometidos contra las mujeres por los grupos
armados es mucho mayor que el nimero de victimas, porque, en
incontables ocasiones, una sola mujer ha sido victima de varios
delitos. (EL TIEMPO, 2015, no paginado).

Més de 3 millones fueron desplazadas a la fuerza de sus
pueblos, veredas y hogares. Otras 440.000 han sido asesinadas. La
lista es sobrecogedora: siguen luego las amenazadas, las
torturadas, las que desaparecieron sin dejar rastro, las nifias y
adolescentes reclutadas a la fuerza, las mutiladas por minas
explosivas, las secuestradas.

[...] Llam6 mucho mi atencién un hecho curioso. En la penosa
lista de los once delitos mas frecuentes que las mujeres han
padecido en carne propia, la violacién sexual solo aparece en el
sexto lugar, con 9.892 casos. [...] Le aseguro que son muchos
maés, pero el sentido del pudor femenino, la vergiienza y la
dignidad de las mujeres les impiden revelarlos. Quieren evitarles
mas dolores y disgustos a sus maridos, a sus hijos, a sus padres. Y
proteger la honra de sus familias. Lo mas insdlito es que la
experiencia ha demostrado que los propios criminales, con un
sentido machista de la realidad, prefieren reconocer un homicidio
antes que un delito sexual. Les parece que eso deshonra a un
verdadero varén. Como si un asesino lo fuera. Tan veridico es ese
fenémeno que para demostrarlo me basta con poner un solo
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ejemplo: en la etapa de desmovilizaciéon de los paramilitares, que
se conoci6é como proceso de Justicia y Paz, cuando las rebajas de
penas dependian de lo que confesara el implicado, los hombres
reconocieron haber cometido 39.546 delitos de diversa
naturaleza, pero solo 96 violaciones de mujeres. (EL TIEMPO,
2015, no paginado).

La gravedad de la situacion ha llevado a la Corte
Constitucional del pais a sentenciar que la violencia sexual
cometida contra la mujer -incluyendo abuso y explotacion sexual-
“es una préactica habitual, extendida, sistematica e invisible en el
contexto del conflicto armado colombiano”. Sin embargo, existen
muy pocas denuncias por parte de las victimas.

Segiin un estudio llevado a cabo por Oxfam, entre el 2001 y
el 2009, menos del 18% de las mujeres denuncian casos de
violencia sexual. (OXFAM INTERNATIONAL, 2009).

De aquellos casos que si son denunciados, solo dos de cien
probablemente lleguen a obtener una sentencia, dejando un nivel
de impunidad de mas del 98% En el proceso de Justicia y Paz, en el
cual los paramilitares desmovilizados optaban a penas alternativas
a cambio de la confesién de todos sus crimenes, de los 39.546 actos
confesados sblo 96 se referirian a violencia sexual. Ello demuestra
que los autores de estas violaciones no reconocen o consideran que
los actos de violencia sexual sean crimenes.

Un paso significativo es la aprobacién de una ley que
establece que los actos de violencia sexual cometidos dentro del
marco del conflicto armado pueden constituir crimenes de lesa
humanidad, crimenes de guerra y actos de genocidio. Con esta ley
se logra que la violencia sexual sea imprescriptible, y los actos
puedan ser juzgados en cualquier momento.

Esto se traduce en que ya no serd castigada solamente la
violacibn como una agresiéon sexual, sino que también seran
sancionadas la prostitucion, esterilizacién, embarazo, desnudez y
aborto forzados, entre otros, por la que clamaban, segtn la Casa de
la Mujer, alrededor de 500.000 mujeres victimas. (ICTJ, 2014).
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Para la vida todo, para la muerte nada. La Red Mariposas de
Alas Nuevas las mujeres dicen que no estan interesadas en ser
heroinas muertas. A través de acciones de sororidad afectivas Las
Mariposas fortalecen lazos que fortalecen la comunidad, protegen
la vida de sus hijas, hijos, familiares y vecinos. (BIDASECA, 2016).

Asi, “algo que era normal se ha convertido en una practica
de insurgencia: velar a los muertos en la casa y no en la funeraria y
realizar la novena., o adoptar a los muertos. (LERMA, 2016: 16).

En las guerras actuales estdn en juego no solamente los
territorios, sino las identidades étnicas y religiosas, el control
sobre los recursos naturales tales como petrdleo y minerales, asi
como el control sobre el comercio lucrativo y algunas veces ilicito,
como el de drogas y armas” (UNRISD; 2006: 21).

Complementa Goldstein (2001) este andlisis al describir la
conquista como una extension de la violacién y explotacién de las
mujeres en tiempos de guerra. El arguye que para entender la
conquista es necesario examinar: 1) la sexualidad masculina como
causa de la agresién; 2) la feminizacion de enemigos como
dominacién simbolica; y 3) la dependencia en la explotacién del
trabajo de la mujer.

Las violaciones hechas a las mujeres se traducen en “armas
de guerra”. “Hay pruebas de que en los conflictos postcoloniales la
agresion sexual sucedié a gran escala. Durante la subdivisiéon del
subcontinente indio entre la India y Paquistan en 1947, se calcula
que 100.000 mujeres fueron violadas, raptadas y casadas a la
fuerza.” (UNRISD, 2006: 250).

La Relatoria de las Naciones Unidas sobre violencia contra la
mujer inform6é en 1999 que el matrimonio y la prostitucion
forzosos, y la esclavitud sexual sobre mujeres en cautiverio
disponibles para brindar servicios sexuales a los soldados,
formaban parte de las violaciones a los derechos humanos. (ONU,

1999: 6).
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En 1992, la violacién se reconocié como un arma de guerra,
cuando en los medios de comunicacién de masas se dio atenciéon a
nivel mundial, “a la violacion masiva de mujeres en Bosnia y
Herzegovina, seguida por la de entre 250.000 y 500.000 mujeres
durante el genocidio de 1994 en Rwanda.” (UNRISD, 2006: 250).

Ni Méas en México, Ni Una Menos en Argentina

Otras experiencias de violencias que conocemos ocurren en
esos sitios glolocales en que las mujeres estan siendo utilizadas en
las guerras difusas; no como el fin sino como el medio, como
“dadoras del tributo por el cual se reconfirma la hermandad viril”,
en palabras de la antropdloga Rita Segato quien desarrollé una
investigacion sobre los crimenes desde Ciudad Juéarez. (SEGATO,
2006: 27).

Imagen 8 - Feminicidios em Ciudad de México

-
Fonte: ABC, 2014°.

Sabemos que las formas de violencias contra las mujeres son
tan antiguas que se confunden con la historia de nuestra
humanidad. La mujer vuelve a caer en el lugar de la incomodidad

9 Disponible en: <http://www.periodicoabc.mx/rebasaestadodemexicoacdjuarezenfeminicidios-
11594/>. Acceso en: 04 ago.2017.
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absoluta, vuelve a cumplir el principio femenino de lo que no se
comprende. Asi, y por ello, corresponde a dicho principio el poder
de la subversiéon de cualquier orden y ordenamiento, porque la
dominacién de la mujer es mas arcaica y trasciende cualquier tipo
de orden: nacional, estatal, capitalista.

Las violencias de género refieren a todo acto cometido contra
cuerpos feminizados, que pueden tener como resultado un dafo o
sufrimiento fisico, sexual o psicoldgico. Es toda accién violenta que
recibe una mujer por el simple hecho de serlo, dafidndola ya sea
fisica, psiquica o emocionalmente. El acto violento es expresivo.

Los feminicidios, conocidos como tal a partir de las luchas
feministas por enmarcar el epifendmeno en el discurso de los
derechos humanos, ostentan una exhibicion profundamente
obscena de las violencias contra nuestro género.

Se sitGan en un extremo de un continuum de violencia de
género ejercida contra las mujeres, que debe ser constantemente
refundado por el patriarcado en un sistema de representaciones
que ordena, domestica y disciplina a los cuerpos feminizados.

Para Russel y Harmes (2006: 24), la supremacia patriarcal
de género de los hombres sitda la violencia contra las mujeres
como “un mecanismo de control, sujecion, opresion, castigo y
agresion dafiina que a su vez genera poder para los hombres.”

Se discute a menudo las causas que originan los feminicidios.
Por mucho tiempo, se considerd a las violaciones como actos de
anomalia individual del victimario.

Como sefiala Segato (2006: 16-17):

Los crimenes sexuales no son obra de desviados individuales,
enfermos mentales o anomalias sociales, sino expresiones de una
estructura simbdlica profunda que organiza nuestros actos y les
confiere inteligibilidad. En otras palabras, el agresor y la
colectividad comparten el imaginario del género, pueden
entenderse.
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En su valioso libro Las estructuras elementales de la
violencia: ensayos sobre genero entre la antropologia, el
psicoanalisis y los derechos humanos, la autora habla de “una
refundacién permanente: los procesos de violencias conllevan
estrategias de reproduccion del sistema, es decir, la renovacion de
los votos de subordinacién de los minorizados en el orden de
estatus y el permanente ocultamiento del acto instaurador.”
(SEGATO, 2003: 113).

Por consiguiente, se trata de un problema social del dominio
de las relaciones de poder y dominaciéon, por medio del cual se
establece una jerarquia de valores que otorga al género masculino
la superioridad por sobre el femenino; en el contexto de la
configuracion extractivista y depredadora del capitalismo en su
fase contemporénea. Se trata asi de pensar la analogia entre los
feminicidios con el orden capitalista —masculino, racista y
patriarcal e sobre los territorios - cuerpo/femenino.

Las especialistas sefialan que la novedad de estos tiempos
esta relacionada con aquello que Segato (2011: 15) describe como
ensafiamiento:

[...] en tanto la humanidad hoy testimonia un momento de
tenebrosas innovaciones en las formas de ensafarse con los
cuerpos femeninos y feminizados, un ensafiamiento que se
difunde y se expande sin contencién. Guatemala, El Salvador y
México, en nuestro continente, y Congo dando continuidad a las
escenas horrendas de Ruanda, son emblemaéticos de esta realidad.

Sepur Zarco, la lucha de las mujeres q“eqchis

Los pactos de silencios que sostienen la estructura patriarcal
estan comenzando muy lentamente a ser resquebrajados.
Conocemos que fue recién hacia 1992, cuando la cineasta alemana
y feminista Helke Sander (1992) abordaria dicha relacion entre
cuerpo y Estado en el filme Los libertadores se toman libertades
(Befreier und befreite). Basado en un argumento no-ficcional,
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después de cuarenta y seis afos de silencio, las mujeres que fueron
violadas por soldados del Ejército Rojo al final de la Segunda
Guerra Mundial, hablan ptiblicamente por primera vez.

El correlato del fin de la Guerra Fria no fue necesariamente
el fin de la violencia armada. Nuevas guerras surgieron en la ex
Yugoslavia; otros conflictos son excrecencias del periodo
postcolonial en Africa; guerras internas o contra los Estados,
invasiones militares en nombre de los Derechos Humanos en el
marco de los programas de las Naciones Unidas para mantener la
paz mundial, entre otros procesos que marcan nuestra
contemporaneidad.

Otros trabajos mas recientes permiten observar las
singularidades de cada localidad y region. Citamos, por ejemplo, el
valioso trabajo de Lerma (2016: 8-9) localizado en la zona de
Buenaventura, refiere a las nuevas modalidades de las violencias:

Como una estrategia de continuacion de las politicas de
desarrollo se da hacia finales de los 9o, comienzos del 2000, la
presencia de los grupos paramilitares. Esta violencia paramilitar
caus6 innumerables masacres tanto en la zona rural como en la
zona urbana del municipio de Buenaventura. Con la presencia
paramilitar que comete la primera masacre en Sabaletas, vereda
a 45 minutos de Buenaventura, se inaugura una época de terror
sin precedentes en la regiéon. Entre el 2000 y el 2001 fueron
asesinadas mas de mil personas por el Bloque Calima, segin
confesiones del paramilitar Ever Veloza alias H.H., con el
propoésito de sembrar el terror en toda la poblacion. La
comunidad recuerda ese periodo como el afio de los mil muer-
tos. Seglin declaraciones hechas a los medios de comunicaciéon en
su momento por Carlos Castafio, los paramilitares llegaron a
Buena- ventura invitados por empresarios y comerciantes para
defenderlos del supuesto boleteo de la guerrilla. Hubo
desplazamientos masivos y poco a poco los paramilitares,
nombrados ahora de muchas maneras, se fueron apoderando de
la ciudad e imponiendo su ley. El desarraigo forzado y el
asesinato/desaparicion de mujeres son dos de los rasgos mas
sobresalientes de la violencia que se impuso.
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Pero, «¢qué sabemos de los silencios colectivos mantenidos
por oprimidos y opresores durante y después de los genocidios de
la guerra fria?

En ese bellisimo pais de Centroamérica llamado Guatemala,
la “Vietham de América Latina” al decir de la antropdloga Rita
Segato, once mujeres ¢'eqchis que solo hablan su propia lengua,
tuvieron que esperar por mas de 30 afios para presenciar la
sentencia a los responsables de violacién sexual, esclavitud sexual y
doméstica en contra de las sobrevivientes, asi como los
responsables de desaparicion forzada en contra de siete hombres
(esposos de las sobrevivientes) y del asesinato de una madre y sus
dos pequeiias hijas.

Las mujeres fueron violadas por los soldados en el mes de
agosto de 1982, durante el gobierno militar de Efrain Rios Montt,
quien actualmente esta siendo juzgado por el delito de genocidio.

A partir de ese momento y en periodos de tiempo que
abarcan desde seis meses hasta seis anos, las mujeres fueron
sometidas a esclavitud sexual y esclavitud doméstica en el
destacamento militar Sepur Zarco que funciond como “centro de
recreacion y descanso de la tropa”. Se les obligd a presentarse cada
dos dias por turnos donde fueron violadas en forma sistematica y
multiple.

Ademas de ser victimas de esclavitud sexual también
sufrieron esclavitud doméstica, tal como lo informa Mujeres
Transformando el Mundo, en el articulo de opinién, afirmando que
“forzadas a proporcionar el maiz y el jabon, se les obligd a preparar
la comida y lavar los uniformes de los soldados, lo que implicé que
las mujeres fueran sometidas a niveles extremos de pobreza y
hambre.” (ALAI, 2016, no paginado).

Sin embargo, en ese momento no se pensaba que fuera
posible juzgar los hechos de Sepur Zarzo, porque los delitos ya
habian prescrito. A directora de Mujeres Transformando el Mundo,
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Paula Barrios, y una de las grandes artifices de esta historia de
valentia e dignificacion asi explicé:

De ahi que el movimiento organizado de mujeres y de defensoras
de derechos humanos haya trabajado en el caso durante una
década, estudiando la aplicacién de los convenios internacionales
en la materia, construyendo estrategias de litigio y buscando que
las victimas asuman la justicia como uno de los elementos
fundamentales en su btsqueda de la reparacion. (PACIFISTA,
2015, ndo paginado).

En el largo y penoso acceso a la justicia debieron enfrentar
multiples obstaculos infundidos por la compleja arquitectura que
sostiene al patriarcado capitalista colonial y racista, el miedo frente
a las amenazas recurrentes, el desprecio de la comunidad y la
muerte de Magdalena Pop, cuatro meses después de su declaracion
de anticipo de prueba.

Pero estuvieron acompafadas por las organizaciones que
integran la Alianza Rompiendo el Silencio y la Impunidad: Mujeres
Transformando el Mundo (MTM), la Uni6n Nacional de Mujeres
Guatemaltecas (UNAMG) y el Equipo de Estudios Comunitarios y
Accién Psicosocial (ECAP).

En 2010, las mujeres lograron romper el silencio en el
“Tribunal de Consciencia”, un escenario simbdlico creado por la
Alianza. Su valentia las homenajea como la primera generacion de
mujeres mayas que enfrenté la colonialidad de poder y género en
Guatemala. Un afio mas tarde, en el mes de septiembre del afio
2011 se present6 la primera querella penal por los delitos “Contra
los deberes de Humanidad y Genocidio” del “Caso Sepur Zarco”,
nombre que lleva el proceso penal, impulsado por quince mujeres
y cinco hombres. En el afio 2013, las mujeres se querellaron al
proceso a través de la Colectiva Jalok U (“cambio de Rostro”, en
idioma q’eqchi).

Esta es la primera vez que un tribunal nacional juzga
crimenes de guerra en sus modalidades de violencia sexual,
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esclavitud sexual y esclavitud doméstica. La primera vez que un
Estado nacional juzgd sus propios crimenes de género. Se trata de
un crimen de género de lesa humanidad porque los agentes del
Estado son encontrados culpables de sometimiento sexual y
doméstico.

Paula Barrios, expres6 en una entrevista que realizamos, que
el Caso Sepur Zarco, representa un hecho trascendental e historico,
no solo para el pais centroamericano, sino a nivel mundial, porque
es el primer juicio contra personas vinculadas con las fuerzas
armadas delimitando las modalidades de violencia sexual,
esclavitud sexual y esclavitud doméstica, que se cometieron delitos
contra los deberes de humanidad establecidos en el articulo 378 del
Codigo Procesal Penal.

Reflexiones finales

Las mujeres del Sur son narradoras de sus propias vidas. A
pesar de ser (re)escritas por otras mujeres, a menudo bajo lo que
llamo “retéricas salvacionistas”, narrativas orientalizadas por
Occidente, que eliminan todo rastro de contemporaneidad, no
deja(rd)n de contarse mutuamente historias.

Suele haber mucho més riqueza en las conversaciones con
las mujeres que, luego, inevitablemente, se pierde en el género de
las escrituras etnograficas, por més sensibles que ellas se
muestren. La feminista postcolonialista Chandra Tapalde Mohanty
capturd ese déficit a partir de su investigacion sobre imagenes que
informan casi obsesivamente las mismas escenas: mujeres
exotizadas con sus senos desnudos, dispuestas en telones naturales
de fondo, pobreza y VIH/Sida, harenes. Nativismo salvaje y
esencialismo se (con)funden en una trama en la que Africa,
América Latina, Oriente, Indonesia.. son re-presentadas y
atrapadas en la “colonialidad del género” ante el ojo pornografico -
occidental y rapinador- que decodifica el ars erético. (SEGATO,
2016).
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Hace unos afios atras, invité a mi universidad a la soci6loga
palestina Elise Aghazarian (2011: 272), que forma parte de la
didspora més grande del mundo. Ella mencioné que:

Los encuentros coloniales estan vivos ahora” e “Implican
armamento avanzado y la militarizacion del paisaje. Cuando se ve
desde afuera de Oriente Medio, se ven enemigos invisibles y de
esta manera estos conflictos son defendidos como una manera de
acoger grandes ideales. Es asi que uno se encuentra en el dilema
entre la guerra que intenta modernizar, liberar a las mujeres y
ayudar. Pero en el terreno de la lucha la imagen es muy distinta.
Se rige por la economia politica. murallas, victimas, peajes...
Vemos también la privatizacion de la guerra. Por ejemplo,
observamos que en los territorios palestinos compaiias de
seguridad israelies tienen diferentes tipos de control, y a menudo
la gente, que esta en el territorio, ve sus reflexiones captadas por
los medios internacionales. Tanto los palestinos como los iraquies
se ven a si mismos demonizados. En los medios &arabes, en
cambio, suelen verse como héroes. Y creo que ambos son
problematicos, y esto afecta los métodos de resistencia. A menudo
la gente responde a su imagen en los medios y la internaliza, y
muchas veces terminan sintiéndose muy frustrados.

En el intento de “liberar a las mujeres” - lo que llamo
“retorica salvacionista” - a menudo me interes6 establecer una
conversacion transfronteriza en los lugares liminales del exilio, que
impone la “nueva razén imperial” en las Otras Américas, Otras
Africas, Otros Orientes. (BIDASECA, 2010).

El conocimiento imperial “bajo los ojos de Occidente” como
lo defini6 la feminista india Chandra Tapadle Mohanty (2008).,
esta siendo guionado por los poderes globales. Re-existir implica
comenzar a conocer el sur bajo diferentes ojos, en las palabras de
Mohanty, que no son los ojos de Occidente.

Orientarnos en la direccién de la descolonizacion mental y
corporal para liberar al opresor que nos habita: “La casa del amo
no se desarma con las herramientas del amo”, expresaba la
afrofeminista Audre Lorde (1988, p.89). Si insistimos en sustituir
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una version hegemonica por otra, continuamos la colonizaciéon
interna.

Asumir una subjetividad feminista descolonial y antirracista
implica enfrentar fuerzas conservadoras como la “ideologia de
género”; la benevolencia colonialista o el anti-feminismo que
siguen dominando los claustros universitarios y fuera de ellos, en
el seno de los movimientos de liberacion.

Como las colonias mas antiguas de la humanidad, nuestros
cuerpos resultan ser tierras fértiles donde la razén imperial
moderna, que emana del poder del Norte global, inscribe las
sagradas escrituras y planta sus insignias. Estas acciones aseveran
que los cuerpos de las mujeres constituyen campos de batalla. Mi
interés surge de la interpretacion de los cuerpos feminizados en los
cuales se escriben los guiones de los fundamentalismos (culturales,
religiosos, econémicos y geopoliticos).

Impulsado a partir de las protestas de las mujeres de
distintos Sures, el Paro Internacional de Mujeres es el emblema de
un “nuevo movimiento feminista mundial, antirracista,
antiimperialista, antineoliberal y anti-heteronormativo,” tal como
lo defini6 Angela Davis en la Marcha de Mujeres de Washington, en
el que prevalece la sororidad fememina.

A partir de comprender las diferencias entre mujeres como
fuente de poder, mujeres negras, indigenas, campesinas,
migrantes, trans, LGBT, trabajadoras sexuales, madres
abolicionistas...lograron articular con su presencia todas las luchas
en pos de un cuestionamiento a la vieja politica representativa
(sostenida por los partidos y sindicatos) y a la hegemonia del Norte
Global que disemina las violencias en el Sur.
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Capitulo 9

Entre memorias e tradicoes:
mulheres e/imigrantes madeirenses
(Sao Paulo 1950-2010)

Maria Izilda S. de Matos
Nelly de Freitas

O dito popular portugués, “homens que partem, mulheres
que ficam”, contemporaneamente tem sido questionado por
pesquisas que incorporam as andlises dos deslocamentos a
perspectiva de género. Nesse sentido, estes escritos buscam dar
visibilidade ao feminino focalizando as mobilidades da Ilha da
Madeira, atentando para as suas experiéncias cotidianas e de
trabalho, préticas associativas e manifestagdes culturais,
destacando seu papel na manutencao das tradigoes.

Ocultamentos e presencas: historiografia, género e cidade

A incorporacdo da perspectiva de género aos estudos dos
deslocamentos permite relativizar a ideia enraizada que o migrante
luso tipico seria um homem jovem, solteiro e que saia devido a
condicionamentos econdmicos. No caso da imigragdo para Sao
Paulo, se inicialmente foi preponderante a presenca masculina, o
contingente feminino cresceu de forma gradativa, podendo-se
verificar um aumento de mulheres, com a ampliacdo da vinda de
familias. Assim, se na primeira década do século XX, a
porcentagem de mulheres era de cerca de 20% do total de
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entradas, ja no inicio da segunda década oscilava entre 35% e
40%. (MATOS, 2009)

Quando se observam os fluxos de saidas por regido, percebe-
se maior equilibrios entre os géneros, este é o caso dos Acores e da
Madeira. Se em 1860, a emigragao familiar de Portugal continental
era de 20%, nos espacos insulares atingia 60% (LEITE, 2001).
Entre 1880 e 1900, as saidas da Madeira foram marcadamente
familiares, sendo as mulheres 46% do total (FREITAS, 2014);
apesar da diminuigao desta presenca nas décadas entre 1920 e 40,
no periodo subsequente (1950-1960 foco mais direto desta
investigacdo), a presenca feminina cresceu significativamente.
(CARDOSO, 1968, OLIVEIRA, 2013)

No caso da Madeira, se emigrava por uma somatéria de
motivos, que incluiam as desigualdades séciopopulacionais, parcas
oportunidades de trabalho, ganhos baixos e problemas de
subsisténcia, tipo de propriedade e sua exploragdao, somados a
infertilidade e improdutividade das terras, atraso tecnoldgico,
intempéries e flagelos. Inclusos a fuga ao recrutamento militar e a
busca por melhores condicdes de vida e realizacdo de sonhos.
Dessa forma, mesmo em periodo de estabilidade economica, a
emigracdo permaneceu constante, instituindo-se como tradigao,
gerando expectativas planejadas e encorajadas, que foram
alimentadas por redes migratorias’ que viabilizaram as saidas
tanto para os homens como para as mulheres.

No Brasil, apesar de espalhado por todo pais, os lusitanos
concentravam-se nos nucleos urbanos. Desde o inicio do século XX,
que Sdo Paulo tornou-se polo de atragdo, devido as novas
perspectivas geradas pelo desenvolvimento urbano e industrial,
que ampliavam possibilidades de emprego e negocios. Depois da
assinatura do Tratado de Amizade e Consulta (Brasil-Portugal-
1953), se intensificou um novo fluxo de imigrantes portugueses

' A categoria rede de e/imigracdo incorpora tanto as agdes familiares e comunitarias, como as
estruturas impessoais de informacao, difusao e apoio (Macdonald e Macdonald, 1964, p. 82-97 ;
Devoto, 1988 ; Baganha, 2009).
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para a cidade; muitos vieram na busca de oportunidades
profissionais, outros esquivando do servi¢o militar obrigatdrio e
tensoes/perseguicoes politicas. (MATOS, 2014).

Neste periodo, os madeirenses chegados a Sdao Paulo eram
imigrantes “espontaneos”, vinham mediante cartas de chamadas e
se estabeleceram, principalmente, no Imirim e bairros préximos ao
Horto Florestal (Zona Norte). Varios ainda se mantém nesta area,
na qual também esta localizada a Casa da Ilha da Madeira de Sao
Paulo e onde residem Clara, Rita e Maria?, que rememoram suas
histoérias de vida. Desta forma, baseando-se em documentacao oral,
o desafio desta pesquisa foi rastrear trajetérias de mulheres
madeirenses chegadas em Sao Paulo, nas décadas de 1950 e 1960.
(BOSI, 1987; PORTELLI, 1997, 2004; THOMPSON, 2002; ALBERTI,
2003, 2005; AMADO E FERREIRA, 2005; POLLACK 1989, 1992).

2 Optou-se por ndo se dar o nome completo das entrevistadas, considerando-se que o que interessa é
“a definicao do grupo em que o individuo se insere e, em menor medida, sua identidade” (Lang,
Campos e Demartini, 1998, p. 20).
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Presencas e lembrancas: Clara, Rita e Maria (trabalhos,
bordados e sabores)

Foto 1 - Clara Foto 2 - Rita Foto 3 - Maria

MADEIRA

r

Fonte: Fotos tiradas Fonte: Fotos tiradas
durante as
durante as durante as .
. . entrevistas
entrevistas entrevistas

Fonte: Fotos tiradas

Nas décadas de 1950 e 1960, como muitos outros, Clara',
Rita*> e Maria3 partiram da Madeira, elas vieram através de redes,
com cartas de chamadas de parentes ja instalados no Brasil. Apesar
de se identificar aspectos em comum, o processo de deslocamento
de cada uma delas apresenta particularidades. Clara veio em 1950,
num esfor¢o de reunificagdo familiar, reencontrando-se com o
esposo ja instalado em Sao Paulo, ela estava gravida e
acompanhada da filha de dois anos. Rita chegou em 1957, com

! Clara, 89 anos (entrevista realizada por Nelly de Freitas, em 13 de marco de 2015). Nasceu no sitio
da Ribeirinha, freguesia da Camacha (Madeira) em 8 de outubro de 1926, chegou em Santos em
1950.

? Rita, 68 anos (entrevista realizada por Nelly de Freitas, em 23 de marco de 2015). Nasceu na
freguesia da Sé (Funchal-Madeira) em 10 de outubro de 1947, em 1957 chegou ao Rio de Janeiro.

3 Maria, 79 anos (entrevista realizada por Nelly de Freitas, em 3 e 26 de maio de 2015). Nasceu no
sitio do Lombo do Curral, freguesia de Santana (Madeira) em 23 de agosto de 1936, veio para Sao
Paulo em 1969.
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nove anos, veio com os pais e através da “carta de chamada™ de
uma tia aportou no Rio de Janeiro, aonde permaneceu até 1960,
transferindo-se posteriormente para Sao Paulo. Em 1969, Maria,
deixou a Madeira, em companhia do esposo e filhos, se reuniu a
outros parentes (pai, mae e irmao) que ja moravam em Sao Paulo.

As memorias destas mulheres, sempre plenas de emocao,
permitiram rastrear as experiéncias femininas no processo
migratorio. Clara relatou seus receios e ansiedades de ndo localizar
ninguém no desembarque e a felicidade de reencontrar o marido
no porto de Santos (“eu cheguei 14 e eu vi o meu marido, fiquei
feliz e fui embora com ele”). Maria rememorou com magoas a
exploracdao sofrida pela familia de patricios na chéacara de
Mairipora. Rita comenta emotivamente suas experiéncias no Rio de
Janeiro e em Séo Paulo.

Da infancia na ilha natal, apesar de estudarem por pouco
tempo, todas se lembraram da escola, que “era o dia inteiro”. Elas
rememoram a vida cotidiana marcada pelo trabalho arduo
centrado nas atividades rurais, que envolvia todos os membros da
familia, inclusive as criangas, que comegavam a ajudar os pais a
partir dos 6 anos, realizando fungdes antes ou depois da escola,
intensificadas conforme a época do ano (colheita) ou as
necessidades familiares. (Ribeiro, 1985) Clara relatou que
“levantava cedo, fazia tudo o servigo e arrumava a mala da escola”,
ja Maria lembrou:

Ia dois, trés vezes por semana na escola. Os outros dias eu ficava
em casa para ajudar na fazenda, o meu pai falava ‘olha amanha
nao vai dar ir na escola porque tem isso para fazer, tem aquilo
para fazer’. O tanto é que depois eu sai da escola, e ai voltei
depois de dezessete anos, voltei para fazer o terceiro ano do
primario” (Maria, 2015).

4 A carta de chamada era a missiva enviada aos parentes e amigos com o objetivo de convidé-los para
emigrar e/ou visando facilitar os tramites burocraticos de entrada e saida nos paises envolvidos. Em
alguns momentos, tornou-se uma exigéncia obrigatdria por lei, sendo necessaria sua apresentacao
para a retirada do passaporte, em Portugal, e/ou nos postos de controle de imigracao, no Brasil.
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As familias cultivavam para sua proépria subsisténcia, as
propriedades foram descritas como tendo frutas, legumes,
verduras e criacao (de galinhas, porcos, cabras, ovelhas, vacas). O
excedente produzido era comercializado no Funchal e para o
“embarque” (para exportacdo). Referindo-se as “semilhas”, Maria
rememora:

Semilhas, vender de caminhio pra cidade. E, pro Funchal, muito
pra embarque. A gente na fazenda, ja punha elas em caixas de
madeira, ja pregava as caixas que essas iam pro embarque. Ia pra
Inglaterra, pra Franga e assim pra aqueles paises que ndo sei
direito mas eram aqueles paises vizinhos e aqueles navios
carregados. (Maria, 2015).

Sobre os gostos, sabores e praticas de alimentacdo, elas
ressaltaram que se comia muito peixe (carne bovina era cara e
rara, carne de porco era consumida, em momentos especiais,
preparada com vinho e alho), semilha, batata doce, milho® e bolo
do caco’.

Os sabores da infancia tornam-se inesqueciveis, constituindo
um “maravilhoso tesouro, doces sabores do passado” (Certeau,
1998: 255), que, apesar dos anos, sobrevivem como “campainhas
da memoéria”, que impregnam os corredores das reminiscéncias,
constituindo a dita “cozinha da meméria” (Hervé, 2006). Enquanto
uma construgao cultural e histérica, o gosto é resultado de uma
educacdo culinaria, que se inscreve na educagdo geral, cabendo
destacar o papel feminino na transmissao dos hébitos e a formagao
do paladar, introduzidos na infancia pela mae ou por quem
preparava os alimentos. Relatou Clara, rememorando as praticas
materna:

5 Semilha é uma espécie de batata muito cultivada e usada na Madeira.
5, Na Madeira, milho também ¢ uma denominaco dada a polenta.

7 Pao de trigo, com formato redondo e achatado, cozido em forno de lenha sobre uma pedra
denominada de caco.
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Cozinhava o bacalhau com semilhas e depois fritava o bacalhau e
fazia um molho gostoso Nossa Senhora, todo mundo ficava
satisfeitos com aquilo 14. Eu gosto muito de semilha, até hoje eu
gosto. Cozinhava naquela panela grande que a minha tinha de
ferro. Era fogo a lenha. Que delicia aquilo 14 que o bacalhau
depois fritava aquele pedagéo de bacalhau. Meu pai ia no Funchal,
comprava o bacalhau no Funchal, era mais barato e tinha mais
aquelas pastas grandes de bacalhau...Espada também, mas sé
quando ia no Funchal, que 14 na Camacha era dificil, as vezes
vinham alguns peixeiros vender mas era dificil era s6 quando ia
no Funchal, comprava. A espada também era muito gostoso,
nossa! Fra aquela espada grandona né. E atum? Atum também.
Também tinha carne de porco, bastante carne de porco, meu pai
matava. Fazia ela carne de vinho e alho, depois punha as batatas,
fui naquela 4gua molhar o pao, era uma delicia. (Clara, 2015).

As reminiscéncias da comida preparada carinhosamente pela
mae também se mantém vivas em Rita, que nostalgicamente
rememorou:

Ah, ela fazia muito milho com peixe. Atum, espada preta, era o
que a gente comia, que eu gostava também era mais coisa de
peixe. Carne acho que s6 fazia assim mais com vinha dalho, eu
gostava mais do peixe. Entendeu? E era milho, arroz, batatas
cozidas, era comida que usava mais naquela época né. (Rita,
2015).

Ademais, fazia-se vinho para o consumo doméstico, tanto de
maca (como o pai de Clara) como de uvas (como os familiares de
Maria). Também se preparavam licores, especialmente para os dias
de festas, a mae de Rita fazia para o Natal licores de diferentes
sabores “de anis, de laranja, mexerica, tangerina né? Tangerina e...
acho que era s6. Essas trés que ela fazia assim mais” (Rita, 2015).

Nas memorias também emergem os momentos de ruptura
do cotidiano - as festas, particularmente, as religiosas nas
freguesias de origem ou nas vizinhangas nas quais se
interpenetravam o sagrado (missa, sermao, procissao) e o profano
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(musica, danca, comida e bebida). Para essas ocasides eram
preparados pratos especiais, que ainda se mantém presentes nas
memorias afetivas:

.. carne de vaca, a gente comia na festa de Santana porque o
dinheiro era pouco e esse dia era um dia de festa e era carne de
vaca. A noite tinha a festa de Santana, tinha o arraial a noite.
Entdo, a gente ia na novena, tinha musica, tinha bailinhos, tinha
espetada para quem tinha dinheiro. A espetada era de carne de
vaca. Uma vez fomos na festa a noite compramos uma tubaina
pra tomar. Aqui é tubaina, la era, Brisa me parece. No dia da
festa, ia muitas excursdes de toda parte da ilha. Enchia, aquilo
ficava cheio de 6nibus. Ai tinha a festa, depois do sermao e da
procissao. (Maria, 2015).

Nesses momentos celebrativos eram postos a mesa pratos
mais elaborados, receitas especiais, longas e trabalhosas. Datas
como o Natal, Dia de Reis, Pascoa, Festa dos Santos de devogao ou
do padroeiro da regido tornaram-se momentos de reunir parentes,
receber amigos e vizinhos, visitar uns aos outros e celebrar & mesa.

... no Natal tinha aquele costume de bolo de mel, licorzinho né?
Pras festas de, de Natal, dos Reis. No comeco de dezembro, ela ja
fazia aquelas garrafas todas de licor né e bolo, ela fazia assim,
antes do Natal e depois do Natal pros Reis né, entdo ela fazia
aqueles bolos, aquelas broas, colocava naquelas latas grandes que
era pra elas ndo ficar, pra ficar conservado né. E ai, fazia aquela
mesa assim cheia de doces, de licor pro pessoal na hora, no dia
que vinha fazer a festa do Divino né? O Espirito Santo acho que é.
(Rita, 2015).

O cotidiano feminino compreendia uma jornada intensa, que
incluia as lides no campo, adicionadas aos cuidados com a horta, o
pomar e a criagdo (galinhas, porcos, ovelhas, cabras), além dos
afazeres de casa (cozinhar, lavar, passar, cuidar das criancas), aos
quais se acrescia a busca de um tempo para bordar, “bordava e
fazia a vida de casa e na terra” (Clara, 2015).
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As mulheres da Madeira desenvolviam a habilidade de
bordar para compor o seu proprio enxoval ou para presentear
parentes e amigos. Com a crescente presenca de estrangeiros na
Madeira, o bordado comegou a ser vendido, seja no porto ou nos
locais (casas e quintas) onde estes se alojavam. A qualidade do
trabalho da agulha das madeirenses adquiriu reconhecimento, a
partir da tltima década do século XIX, firmas estrangeiras se
interessaram pela exportacdo deste produto, no inicio para
Inglaterra e Alemanha, posteriormente, para outros paises como
Itdlia, Estados Unidos, América do Sul e Austrdlia. Com o
crescimento destes mercados, os bordados passaram a
desempenhar papel econdémico, se tornando uma possibilidade de
complementacido da renda familiar, se fazendo mais constantes no
cotidiano feminino, chegando a empregar mais de um terco da
populacao da ilha. (Vieira, 1999).

As trés madeirenses testemunharam que, desde muito cedo,
ainda meninas aprenderam a bordar, com suas maes e avos.

Quando tava na escola, é minha mae é que me ensinou a bordar.
E a gente levantava cedo pra bordar porque meu pai tinha muita
fazenda e a gente tinha que ir na fazenda ajudar a trabalhar. E
entdo levantava cedo para comegar a bordar para adiantar o
servico. (Clara, 2015).

Ensinou quando, devia ser crianga ja. Punha a agulha na méo e o
dedal. (Maria, 2015).

Mesmo com o avan¢o da atividade em maior escala, os
trabalhos de agulha mantiveram-se realizados no domicilio das
bordadeiras. Nas oficinas, os tecidos eram cortados, os desenhos
riscados nas pegas e linhas eram selecionadas, podendo ser de cores
variadas ou brancas. As bordadeiras recebiam em suas casas as
pecas (ja riscadas) com as linhas, muitas vezes, por meio de
intermedidrias que pegavam trabalho nas oficinas e distribuiam
(podia-se ganhar ou nao por esta funcdo). As bordadeiras tinham
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de garantir a qualidade do servico, entregar as pecas em ordem e
no prazo definido, posteriormente, recebiam o pagamento. As
depoentes lembraram como funcionava este processo na Madeira:

Era uma cunhada minha que dava o bordado. Fla, ia no Funchal,
tinha uma senhora 14 que dava os bordados e a gente bordava.
Fra tudo do Funchal e era linha boa, linha de bordado boa nossa!
No Funchal e onde estrangeiros iam 14 buscar os bordados que o
bordado da ilha da Madeira era muito famoso, nossa senhora era
muito famoso. (Clara).

A gente pegava o bordado e bordava. A gente trabalhava na
fazenda e a noite, lavar as maos bem lavadas e bordava até meia
noite. A linha, tinha as agéncias que a gente chamava. Tinha a
Mariazinha Freitas que dava o bordado. Uma agéncia do Funchal
enviava os bordados para ela e ela distribuia pelas bordadeiras. A
vinha o bordado pronto, ela trazia o dinheiro e ela pagava.
(Maria, 2015).

Foto 1 - Bordados da Madeira
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Fonte: Fotos tiradas quando da entrevis
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Foto 5- Bordados da Madeira

Fonte: Fotos tiradas quando da entrevista com Rita.

As pecas podiam ser pequenas e grandes, incluiam toalhas
de mesa e banquetes, caminhos de mesa, toalhinhas de centro,
jogos de cama e enxovais para criangas. Os produtos eram de
categoria, correspondendo ao gosto sofisticado da clientela e as
exigéncias dos mercados consumidores, eram elaborados com
tecidos finos (linhos e percais), com linhas de qualidade e
envolviam um conhecimento técnico com pontos diferenciados:
pontos ajour, Paris, sombra, cheio, vazado, rococd, matiz, russo,
cadeia, corrente, correntina, bolinha, crivo, richelieu, entre varios
outros.

Depois de prontos, os diferentes tipos de produtos bordados
requeriam cuidados especiais, eram lavados (para retirar as
marcas do risco e manchas), cautelosamente, passados e
engomados (usava-se goma dura para as toalhas e caminhos de
mesa, em geral bordadas em linho mais grosso, e goma leve para
os lengois, roupas de bebé e criangas). Estas atividades de lavar e
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engomar exigiam das mulheres conhecimento prévio, estratégias e
habilidades.

Apesar da reconhecida competéncia das bordadeiras, os
ganhos obtidos com a fungdo eram reduzidos, a remuneracdo era
por peca e sujeita a valores impostos pelas oficinas e/ou
intermediarios. As bordadeiras se submetiam a estas condicbes,
porque era praticamente a Unica oportunidade de um ganho extra,
também porque essa atividade podia ser feita no préprio domicilio e
sem horario fixo, permitindo concatena-la com o trabalho doméstico
e a tarefas na propriedade. Segundo a Maria, o dinheiro do bordado
era “praticamente o Unico ganho, permitia ir comprando o
enxoval. Comprando o que a gente nao fazia em casa, tinha que
comprar suponhamos os cobertores, lencol, fronha”. (Maria, 2015).

Parte integrante do cotidiano das madeirenses, a pratica do
bordado também era realizada nas chamadas "trempas", quando as
mulheres se juntavam para bordar (muitas vezes bordavam juntas
uma Unica peca, como toalhas grandes, cada uma se encarregava de
uma cor e/ou de um ponto, buscando manter a uniformidade nos
resultados), esses eram momentos de encontro, conversas, trocas de
informagdes e transmissdo das tradicdes (receitas e remédios
caseiros, saber fazer) e, também, de ensinar o bordado, introduzindo
as meninas na atividade.

Outra ocupacao relembrada era a produgao de utensilios de
vimes, que, inicialmente, eram empregados como cestos agricolas
para as vindimas. Os principais centros de producdo de vimes
localizavam-se nas freguesias de Boaventura e de Camacha.
Origindria desta freguesia, Clara rememorou “La a turma
trabalhava muito na obra de vimes, fazia bastante servico com
vimes. Era a maior profissao. Fazia bancos, fazia mesas, fazia tudo
qualquer coisa la e vendia depois. Tinha gente que ia no Funchal
vender” (Clara, 2015). Assim, como o bordado, a presenca dos
estrangeiros na Ilha permitiu o incremento dessa funcdo, que
empregava tanto homens como mulheres. Até hoje, a maior parte
dos utensilios de vime destina-se a exportacdo, sendo bastante
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valorizados nos Estados Unidos, Canada, Africa do Sul, Italia, entre
outros paises.

O trabalho na propriedade, somados as atividades
domésticas, bordados e producao de vimes deixavam pouco tempo
livre para o descanso, mesmo assim, as ocasides de lazer e
distracdo foram rememoradas. Marcados pelas tradicoes catdlicas,
os madeirenses iam a igreja aos domingos, eram momentos de
devocao e de sociabilidade. Outra atividade de lazer era o jogo de

“baralho”, em particular, o jogo da bisca:

Baralho era mais quando se trazia homens pra cavar, plantar
semilha, plantar, semear trigo coisa assim. Ai chegava a noite, o
pessoal vinha pra casa, pra dentro de casa, jantava, limpava a
mesa e jogava a bisca. (Maria, 2015).

A minha av6 gostava de jogar uma bisca e ela me ensinou a jogar
bisca e jogar cassino. Ai, eu jogava com a minha avd e meus
primos quando eles vinham em casa também. (Rita, 2015).

Os encontros na freguesia eram ocasides de sociabilidade
entre parentes, familiares, vizinhos e amigos, marcados por longas
conversas, trocas de informacoes e noticias, sendo a emigragao e
suas possibilidades teméticas frequentes. Ao vislumbrar o sonho da
saida, o Brasil se apresentava como uma possibilidade, além, de ser
sempre mencionado na imprensa, aparecia nas historias contadas
e nas cartas que eram lidas e relidas em publico. A circulagao do
“mito da fortuna” incentivava as saidas. (Pereira, 2002, p. 45-54)
Maria relata que “nessa época as pessoas falavam que vinham pra
aqui, uns falavam que era o cemitério dos portugueses. E outros
vinham e tavam muito bem de vida. Entao, vamos a sorte”. Clara
contou que “se falava de vir pro Brasil ficava doido que queria
embora pra ca, todo mundo queria vir pro Brasil porque ganhava
bastante dinheiro”.

A partida era uma decisdo familiar, que implicava em
planejamento, projetos, discussdes e poupancas. As passagens
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eram pagas com dinheiro proprio, exigindo decisoes dificeis, como
a venda da casa ou da propriedade, emprestar dinheiro e/ou
planejar uma poupanca. Algumas vezes, contava-se com dinheiro
enviado por conhecidos ja estabelecidos que chamavam parentes
ou conterraneos para ajudar nos negocios.

A apresentacdo de “carta de chamada” era exigéncia legal
para a saida e também para a entrada no Brasil.®

E ai quando a minha tia veio para o Brasil e um tio casou, né? ai o
meu pai ficava com aluguer sozinho pra ele era mais dificil. Ela
chamou primeiro um irmao né, um que morava com a gente,
casou e veio pro Brasil e depois veio nds, eu, meu pai e minha
mae. Nbs viemos em setembro e minha avé veio em janeiro pra
frente, em cinquenta oito, janeiro de cinquenta oito. (Rita, 2015).

O servico militar constituia num outro motivo para os
deslocamentos, sendo considerado, desde o século XIX, como umas
das causas mais frequentes da emigragao clandestina dos jovens.
Essa tendéncia se refor¢cou na segunda metade do século XX, frente
ao receio do longo periodo de permanéncia em Africa (até quatro
anos), durante o qual os jovens podiam adoecer, serem feridos ou
mortos. O relato de Maria posiciona bem a situacao:

Nessa época, eles estavam indo pras Africas e tava morrendo
muita gente. Eles pegavam a tropa e mandava pras Africas. E o
meu pai, agora tinha amizade com os filhos e ndo queria manda-
los pra guerra. Entdo, quando o Antonio tinha dezesseis anos,
ainda podia sair. Saiu. Depois o Zé, quis sair também mas ja nao
dava mais pra vir pra aqui. Entdo ele foi pra Johanesburgo que
era pra ver se de 14, se conseguia fugir. No dia que ele iam passar
de Portugal pra Johanesburgo nas Africas, era ele e um primo que
tinha ido junto, a policia pegou, mandou eles pra tras e ficaram
um més ou dois, os dois se virando em Portugal. Foram pegos

S8Foram regulamentadas pelo Decreto brasileiro n® 9081 de 3 de novembro de 1911, disponivel em
http://wwwz2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1910-1919/decreto-9081-3-novembro-1911-523578-
republicacao-102836-pe.html, [consultado em 03-4-2016].


http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1910-1919/decreto-9081-3-novembro-1911-523578-republicacao-102836-pe.html
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uma segunda vez e ai ficou preso trés anos na cadeia, acho que foi
isso. Depois foi servir o exército. Teve cinco anos no exército 1a.
(Maria, 2015).

O governo portugués sempre teve uma posicdo ambigua em
relacio a emigragdo. (Pereira, 2002) Apds a Segunda Guerra
Mundial, prevendo a retomada das saidas, o governo promulgou
novas medidas restritivas que culminaram com a criacdo da Junta
da Emigracdo, encarregada do controle deste processo.
Entretanto, em 1948, as autoridades lusitanas autorizaram a
emigracao de madeirenses, apesar das exigéncias de garantias de
comprovacao de trabalho no pais de destino.

Com excecao de Maria, que “trouxe dinheiro que se fosse pra
voltar pra tras, daria”, as outras venderam tudo que tinham para
vir para o Brasil. Saindo diretamente da Madeira ou nao, as
depoentes se lembram com detalhes da partida, do nome do navio,
do controle sanitéario, da viagem em Terceira classe.

Eu sai da Madeira e ficamos oito dias em Lisboa, a razdo era que
ndo tinha navio nesse dia entdo eles passaram na Madeira,
trouxeram o pessoal que tava pra vir pro Brasil, esperara em
Lisboa que juntasse todo o pessoal 14 de Lisboa também e entdo
pra vir no Eugenio C pra aqui, trazia aquele brinquinho, o meu
marido tocava isso e eu tocava o rajao e o pessoal se juntava e a
gente ia se divertindo. (Maria, 2015).

O navio foi o Ana Sé, Ana Sé, é italiano né. E levamos dez dias,
direto. Fle vinha da Itilia com passageiros. Eu sei que naquela
época que nos viemos, estava a gripe asiatica. Entrava no navio,
eles olhavam a febre, faziam um exame médico. Se a pessoa
tivesse um estado febril, ndo embarcava. Tinha na entrada, eu
lembro que a gente subiu a escada do navio e 14 em cima na porta
tinha um médico e enfermeira e eles anotando tudo né e ai como

o

“Decreto-lei  n 36 199 de 29 de Margo de 1947, disponivel em
http://www.remessas.cepese.pt/remessas/mod/itsdatabase/view.php?n=2&v=3&action=exec&filte
r_datafim=1969&filter datainicio=1940&adodb next page=2, [consultado em 05-5-2016]. Decreto-
Lei n° 36 558 de 28 de Outubro de 1947, disponivel em
http://www.remessas.cepese.pt/remessas/mod/itsdatabase/view.php?n=2&v=3&action=exec&filte

r_datafim=1969&filter datainicio=1940&adodb next page=2, [consultado em 05-5-2016].
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examinava todo mundo e se a familia, um da familia tivesse com
problema de febre, estado febril, voltava. (Rita, 2015).

A chegada ao Brasil foi marcada por diversas impressoes e
emocoes, felicidade de reencontrar o esposo no porto (Clara, 2015);
surpresa em ver pela primeira vez um individuo “escuro” ou o
impacto frente a uma cidade tao grande.

E quando eu cheguei no Rio, a maioria era tudo escuro, ficava ali
no cais do porto, aquelas baianas bem negonas e aqueles
tabuleiros entdo, eu me assustei né (...) Nao, ndo nunca vimos
escuro. (Rita, 2015).

Ah, eu achei tudo diferente. Nossa senhora! Eu pensava comigo
assim: “nunca vou saber sair de casa! Nunca vou sair”. O tanto é
que os primeiros dias que tava aqui, minha m&e morava no
Tremembé. Ela veio aqui falando: ‘vamos comigo pra tu
aprenderes o caminho’. Ai, fui. Fui, voltei e: ‘ah agora eu ja sei ir
sozinha!’. (Maria, 2015).

Presenca e desafios de uma nova vida: memorias e tradicoes

Como observado anteriormente, muitos madeirenses se
instalaram na Zona Norte da cidade de Sao Paulo, nos bairros do
Imirim e Tremembé, aonde ja estavam estabelecidos alguns
conhecidos. Na nova terra, as redes de apoio foram essenciais para
enfrentar as primeiras dificuldades, os recém-chegados contaram a
ajuda da familia ou de conterraneos que os acolhiam, hospedando
ou ajudando na procura de emprego.

Depois de um més e pouco, como meu pai conseguiu um Servico,
ele trouxe muita carta de recomendacdo 14 da Madeira. Sécios do
Clube naval que tinham um parente no Rio de Janeiro indicando
meu pai prum servi¢o. Era gar¢om. Ai, ele foi trabalhar num
restaurante na praca Maud, frente ao cais do porto, num bar.
Dois meses depois, chamaram ele pra trabalhar na confeitaria
Colombo do Rio. Que era um amigo, um portugués, que ali os
portugueses, todo o mundo se conhecia. Entdo, ‘olha veio um
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patricio de 14 tal...fulano me indicou né’, ai foi, ele foi trabalhar na
confeitaria Colombo. Através desses portugueses, chamou os
meus pais pra ser caseiros, e morar na Casa da Madeira no Rio,
que eles precisavam de um casal portugués pra trabalhar la.
(Rita, 2015).

Essas agoes de apoio dos ja radicados se explicitavam nas
praticas de chamar parentes e/ou conterraneos para ajudar nos
negdcios, pois eles eram considerados trabalhadores e de confianga,
contudo, em certos casos, se transformavam em exploracdo desses
recém-chegados. Assim, paternalismo e exploracdo coexistiam e
caracterizavam essas relacoes. (Matos, 2013). Este foi justamente o
caso da familia de Maria, que ao chegar foi cuidar de uma chécara
em Mairipora, porque seu esposo queria trabalhar com a terra. O
contrato versava “ganhava meio salario e era pra ela (a
proprietaria) dar a comida”, entretanto, a dona da propriedade
quase nao aparecia e descumpria essa clausula, criando situagoes
precérias, frente a falta de alimentos:

E no natal ndo tinha nada pra comer, nada! S6 tinha pao velho
com bolor e seco 14 no forno Pfff ! Natal! Esse dia, eu chorei o dia
inteiro e disse: ‘nunca, nestes anos que eu tenho, nunca me faltou
nada, dia de natal nem dia nenhum, sempre tinha comida’. E o
problema era mais as criangas. Meu pai chegou la: ‘Te arruma
que eu vou trazer um caminhdo’. Ai viemos aqui, eu continuei
bordando nas horas vagas. (Maria, 2015).

A estratégia de sobrevivéncia de Maria, assim, como outras
madeirenses, foi retomar o bordado, através da insercao em redes
de distribuicdo. Rita também rememorou suas experiéncias com o
bordado, no Rio de Janeiro (onde aprendeu a bordar) e em Sao
Paulo:

No Rio de Janeiro: tinha uma senhora la em Niterdi que dava os
bordados assim pra gente bordar. A gente ia até Niterdi, pegava
os bordados e vinha. Ai a minha v6 bordava. Fu fazia assim um
pontinho de corda, umas bolinhas assim, ndo era, ndo fazia muita
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coisa. Era lencdis, jogos de lengéis. Era linho daquele bem fininho
e tinha percal. Ai, a minha tia me ensinou a fazer ponto Paris e eu
fazia as bainhas, as bainhas dos lencbis. Pregava os forros
também tudo a ponto Paris.

Em S3o Paulo: as primas la todas bordavam, foi indicando
bordados. Pra essas lojas que tinha naquela época, deixa ver,
tinha o Maison Blanche. Entdo tinha aquela, ah fulana dona
Maria da bordados. Iam 14, pegavam os bordados traziam pra
casa, bordavam depois iam entregar, recebia o dinheirinho, era
assim né. E a mulher fazia o resto. Depois ensinaram a minha
mae que aqui na avenida Tucuruvi tinha um senhor que tinha
loja de bordados. Era um madeirense, ai eu ndo me lembro do
nome dele. (Rita, 2015).

Foto 2 - Bordado da Madeira

Fonte: Foto tirada no dia da entrevista com a Rita.

Apesar da origem rural da maioria dos madeirenses, no novo
contexto, se dedicaram as atividades urbanas e comerciais. Com
um pequeno capital trazido ou o dinheiro ganho no Brasil (fruto de
muito trabalho e poupanga familiar) instalaram pequenos negdcios
familiares. Procurando trabalhar com um custo operacional
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minimo, aproveitavam o quarto da frente ou uma garagem das
proprias casas para estabelecer pequenas vendas, quitandas,
armazéns, botequins ou bares, nos quais, as mulheres trabalharam
arduamente no balcao e na cozinha, preparando refeicoes e petiscos,
desempenhavam um papel ativo no cotidiano desses negocios e
participavam das decisoes.

No Jardim Tremembé, ai, na frente em vez de fazer garagem, o
meu pai fez um saldo pra ele montar uma quitanda, naquela
época falava quitanda, vendia tudo, arroz, feijao, pao, leite, café,
tudo, vendia tudo ali...doces, tudo. A gente morava no sobrado e
ai na frente era a loja, o bar do meu pai. Quer dizer era s6 um
aluguel que pagava né, tinha o bar, meu pai trabalhava em baixo
e a gente morava em cima entao tava todo mundo ali unido né.
Servia lanches, minha méae que fazia as coisas la pra vitrina, era
linguica, bolinhos, peixes, é ela que fazia aquelas comidas todas
pra vitrina né. Gostavam, ‘vamos no bar do portugués’, era falado
assim o bar do portugués. (Rita, 2015).

O cotidiano feminino implicava numa jornada &rdua,
envolvendo o trabalho na casa, no negocio, no balcao e, ainda, o
bordado. No conjunto dessas acdoes as mulheres foram
fundamentais para sobrevivéncia e sucesso da experiéncia de
e/imigracao. Clara rememorou que trabalhava com o marido e que
tinha no bordado uma complementagao da renda, apesar dele ser
mal remunerado.

Era jogo, eu gostava mais de fazer joginho do que toalha grande.
Fu bordava la de uma senhora em Santana, na rua Amaral Gama,
é capaz que ela j4 faleceu mas era uma senhora de idade. Bordei
bastante tempo dela 14, ela que entregava o bordado 1& pra
fabrica. (Clara, 2015).

A experiéncia de Maria foi exemplar, depois de deixar a
chécara em Mairipora, se dedicou ao bordado e quando o pai e os
irmaos compraram um bar, ela foi trabalhar na cozinha. Depois de
muito empenho e poupanga, ela comprou seu proprio negocio e
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como proprietaria do seu bar, o cotidiano envolvia o trabalho no
balcao e na cozinha, além das atividades na casa e os cuidados com
os filhos:

Ai, o bar, eu comprei quando os meus irmaos venderam 14 em
baixo, em Santana. A, comprei ali junto com um dos meus
irmaos. Depois ele faleceu. Eu tinha uma cozinheira porque nao
aguentava, tinha que trabalhar na frente, meu marido nao sabia
ler. Era eu e os filhos. Depois, a cozinheira ia embora e eu que
cozinhava e as criangas ja tava crescendo, ja sabia trabalhar na
frente e eu cozinhava e fazia tudo. Até hoje, gracas a Deus, ha
trinta e cinco anos. [Falando dos filhos] A Isabela cuidava, Isabela
era a mais velha e depois eles iam se olhando uns nos outros. Eu
deixava comida pronta. Fiz um forno, que até hoje ta ai em baixo,
eu assava no domingo pra ter pao pra eles comerem a semana
inteira. E fazia o almoco de manha, as vezes fazia a janta pra ficar
pro outro dia. (Maria, 2015).

As memorias do cotidiano arduo envolto em muito trabalho
e poupanca, também se fizeram presentes no depoimento de Rita:
“s6 tinha o domingo pra fazer as coisas em casa. Entdao nao tinha
tempo para nada”. Lina, uma das filhas da Maria, comentou sobre
o trabalho da mae, destacando os desafios enfrentados:

Ah, hoje é tranquilo, mas a minha mée sofria por ser mulher.
Quando a minha mde comprou o bar, os vizinhos tentaram
comprar dela pra ela nao ficar la. Por ser mulher e ela era cabeca
da familia. (Lina, 2015).

Um dia chegou um cara 14 ja com o contrato feito que era pra eu
assinar. (Maria, 2015).

Na busca pela realizagio dos sonhos, essas mulheres
atravessaram o Atlantico, em Sdo Paulo, como na Madeira,
continuaram a trabalhar e investiram na educacéo dos filhos. Clara
tem muito orgulho por ter um filho médico. A filha de Rita fez
faculdade e é vice-diretora de uma escola publica, ja o filho nao
quis estudar, herdou o bar dando continuidade aos negdcios da
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familia. Apesar de terem trabalhado no bar junto com a mae, os
filhos da Maria se formaram na Universidade, hoje sao
fisioterapeuta, psicopedagoga, psicopatologista e professor, ela

destacou a estratégia que ajudou a custear os estudos dos filhos:
...depois que eu fiquei s6 14 no comércio, eu
ndo tinha tempo pra nada e era eles na escola.
Teve uma época que tinha trés na faculdade e
nessa época, é uma época que os telefones dava
dinheiro. Nessa época, a gente comprava, depois
alugava pra quem nao tinha. Entdo, comprei trés
telefones pra eu pagar a faculdade, pra ir pagar os
telefones tinha que apertar tudo canto, tudo o
lado, mas consegui gracas a Deus. (Maria, 2015).

Apesar de terem emigrado ha mais de cinquenta anos, todas
as depoentes nao se naturalizaram. Entretanto, reconhecem o
Brasil como o lugar no qual construiram suas vidas e onde, elas e
os filhos, tiveram chances. Sobre um retorno definitivo para a

Madeira, declararam:
Nao, nunca mais tive vontade de ir pra 14. Brasil é muito querido.
(Clara, 2015).
Eu nédo quero voltar pra...de vez pra 14, entendeu? Que tem as
minhas raizes aqui. (Rita, 2015).
Nao, ndo eu quero voltar mas ir e voltar pra ca, s6 a passeio.
(Maria, 2015);

Presenca num territério madeirense: a Casa Ilha da Madeira

A chegada num pais estrangeiro implica em estratégias de
inserc¢ao, juntamente com a busca por convivéncias e reencontros
com conterraneos, agdes constituidas em espagos religiosos,
culturais, de lazer e desportivos. Em algumas situagdes, conduzem
a organizagao de associagdes, nas quais os e/imigrantes e seus
descendentes se unem em torno de um conjunto de interesses,
objetivos e sentimentos coletivos que reforcam a sensacdo de
pertencimento. (ROCHA-TRINDADE, 2010).
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Essas associacdes se tornam territorio de relacionamento,
reunido, convivéncia, aglutinacio, manutencao e afirmacdo
identitarias, objetivando congregar, manter/reviver/inventar
tradigdes, assumindo o papel de “lugares de memoria” (NORA,
1993). Elas também propiciam oportunidades para a realizacao de
eventos de congragamento, festas de cunho social, atendendo
expectativas culturais e recreativas (eventos de poesia, teatro,
musica/danca e gastronomia, incluindo os grupos folcléricos),
além de varias outras manifestacbes que mantém coesdo social
(BOSCHILIA E PEREIRA, 2013). Desta forma, a pratica associativa
tornou-se instrumento importante na reconstituicio de
identidades, manutencao de lacgos, estabelecimento de redes e até
resisténcia cultural, nesta investigacao destaca-se a Casa Ilha da
Madeira de Sao Paulo.

Quando rememoraram a vida na Madeira, as trés depoentes
falaram do gosto que tinham de dangar, cantar ou tocar
instrumentos, quando em Sdo Paulo, todas elas participaram do
grupo folclérico™® da Casa da Ilha da Madeira. Rita explicou que
seus pais foram caseiros da associagdo madeirense no Rio de
Janeiro, que ela e a tia dangavam no grupo folclérico, registro que
ela preserva através de fotos.

Eu no comego como era miudinha, magrinha, s6 carregava a
bandeira, era porta bandeira. Ai, com doze anos, ja tava com o
corpo mais coisa e comecei a dancar. Eu aprendi a tocar
acordedo, mas nao participava do grupo, e gostava mais de
dancar, tinha os instrumentos todos, as roupas tipicas também,
tinha tudo.

[Sobre a roupa]: Vinha da Madeira, vinha da Madeira.

[Sobre as festas]: Fazia, Nossa Senhora do Monte, Nossa Senhora
de Fatima, Sao Jodo, a festa Junina, quase todo o més tinha assim.
Eles faziam aqueles arraiais né, tinha alguns portugueses do
continente porque tinha muitos grupos folcléricos 1a né, no Rio.

1 Os grupos folcléricos sao constituidos por pessoas que se empenham em executar musicas
tradicionais, praticar folguedos e dancas folcloricas; comungam ideais de divulgar aspectos culturais,
preservar a memoria e as tradi¢oes dos imigrantes. (Boschilia e Pereira, 2015).
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Entdo, eles se confraternizavam. Vinha 4 Casa dos Acores, vinha &
Casa de Tras os Montes. (Rita, 2015).

Além das referéncias as associacoes do Rio de Janeiro, Rita
rememorou como foi sua participacdo na montagem do grupo
folclorico em Sao Paulo:

O pessoal daqui da Casa da Madeira de Sao Paulo

que era o senhor Agostinho Gouveia que tinha uma casa,
associacdo que era a propria agéncia, agéncia Gouveia de
Turismo que ele tinha no Centro da cidade e 14 ele tinha a coisa
do clube da Casa Ilha da Madeira. Eles nao tinham sede propria,
ele praticamente era o presidente, ele que organizava tudo né, era
escritorio, eles estavam tentando montar uma casa da Madeira
aqui em Sao Paulo.

Ai, depois pegaram emprestado um saldao na avenida S3o Joao
que era do clube portugués pra ensaiar toda semana né. Ai, o
senhor Gouveia falou assim, ‘entdo vamos’. Era, por exemplo dez
meninas né e dez rapazes fora o grupo, o pessoal que tocava. Ai
ele foi, comprou tecido e a minha mae fez as roupas, eu tinha
trazido a minha roupa do Rio. Meu traje tipico eu trouxe do Rio.
Entdo por aquela dali minha mae fez as outras entendeu? Af,
montou o grupo bonito, a gente se apresentou em varios lugares,
na Casa de Portugal, na represa Billings, teve uma festa
associacdo, teve duas festas de lusos brasileiros no Ibirapuera,
quando Amadlia Rodrigues veio aqui ao Brasil. Depois eu nao sei
se ele ficou doente, ele se afastou né, ai surgiu um grupo
folclérico no bairro do Imirim e o nosso grupo acabou entendeu?
Foi outra turma, do bairro do Imirim que ai, ficou pertencendo a
Igreja de Nossa Senhora de Fatima do Imirim. £ aquele grupo ali
¢é que comecou. (Rita, 2015).

Atualmente, a Casa Ilha da Madeira esti localizada na rua
Parada Pinto, no Horto Florestal. As trés depoentes ainda
participam do grupo folclérico, considerando essa atividade
importante para manutencao das tradicoes. Neste sentido, Clara
declarou:
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Sou de 14, sou de 14, da Casa Ilha da Madeira. Quando tem festa,
eu vou.

[Sobre o papel desempenhado no grupo]: Sou a bordadeira! Eu
sento 14, tem uma outra senhora também de idade, eles poem
duas cadeiras e agente senta naquelas cadeiras e fica bordando. E
s6 pra enganar o povo né. (Clara, 2015).

Para essas madeirenses, a presenca na associacao foi e ainda
¢ uma histéria de familia. A participacdo nos grupos folcloricos
envolve varias gerac0es que se reUnem para partilhar uma
experiéncia social e transmitir tradi¢des (SANTOS, 2010). Assim, o
filho médico de Clara, casou com a atual coordenadora do grupo
infanto-juvenil da Casa (ela também filha de imigrantes
madeirenses), todos os filhos do casal dangam, cantam ou tocam
instrumentos no grupo.

Mesmo quando os filhos néo se interessaram tanto, como os
de Rita, acabam por frequentar a Casa em momentos festivos.

Quando veio pra ali na Parada Pinto, eu ia la, a gente ia a pé
daqui. Eu com as criancas, os meus pais que eles gostavam de ir.
A gente ia a pé pra la. Ai fui a Portugal [Ela estava falando da
Madeira onde o grupo infanto-juvenil da Casa Ilha da Madeira de
Sdo Paulo tinha ido para se produzir] com Analita no ano
seguinte. Analita tinha sete anos. Ai, ela viu o grupo e ela gostou e
quis entrar com o grupo. Ela entrou e eu entrei, tocava rajao. A
Lina também esteve no grupo. A Marcia, a minha neta, o Renato,
meu neto, a Estefani, minha neta, a Carol, a Ligia a minha
sobrinha (Maria, 2015).

Todas as entrevistadas declararam que se empenham em
transmitir as novas geragdes valores como trabalho e honestidade,
além de manter e difundir as tradi¢oes culturais madeirenses, com
destaque para a musica e culindria.

Ensinou a comida, ela ensinou a cultura, musica, ela ensinou
letras de musica. Eu, depois de estudar eu vi que ela fez um
trabalho pedagdgico com a gente, é trabalho de folego, trabalho
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pedagdgico, ela ensinava as musiquinhas, coisas que se vai
aprender na faculdade pra trabalhar desenvolvimento infantil e
ela fazia tudo isso sem conhecimento que isso era técnico. (Lina
filha de Maria, 2015).

Na experiéncia de deslocamento, a alimentacdo é o tltimo
costume abandonado, as tradi¢des culindrias, gostos e habitos sao
portaveis e transferidos para outros paises. (DUTRA, 1991). Mesmo
frente ao distanciamento do ambiente familiar, a cozinha é
depositaria e transmissora de habitos, que dificilmente se apagam,
tornando-se reveladora das origens, propiciando o reconhecimento
das pessoas do mesmo grupo e tornando-se elo entre o imigrante e
sua terra natal, tao importante como o idioma falado. Rita declarou
“Cozinho as comidas de 14, é. Caldo verde, cozido portugués, o
milho, o peixe. A semana passada eu fiz fuba com peixe, aqui a
gente chama fuba, mas, é o milho né. Fu faco, eu gosto das
comidas de 1a”. (Rita, 2015).

Apesar do tempo transcorrido desde sua chegada a Sao
Paulo, todas essas madeirenses ja tiveram oportunidade de voltar a
terra natal e se empenharam em levar filhos e netos. Maria que
ainda mantém sua casa na Ilha, viaja todos os anos, operando
como uma mediadora cultural, trazendo noticias, objetos,
utensilios, trajes e instrumentos musicais. Quando o grupo
folclorico se apresenta, ela atua como narradora, conta histdrias,
canta musicas, ensina jogos e brincadeiras, desta forma, busca
manter as tradi¢des da Madeira.

Rita, além das lembrangas, guardou muitos documentos,
fotos do grupo folclérico do Rio de Janeiro e de Sdo Paulo, a carta
de socio do pai, passaportes dos familiares (pai, mae, avd) e as
passagens, tornando-se a “guardia das tradi¢des”, do acervo e das
memorias afetivas da familia.

Ao seu modo, todas procuram manter as tradi¢Oes
madeirenses, seja através da inser¢do na associagdo, praticas
culturais, culindrias e religiosas. Nas casas encontram-se expostas
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da sala “reliquias afetivas” que incluem imagens de devocao (Nossa
Senhora de Fatima, Espirito Santo, entre outras), méveis, objetos,
fotos, elementos decorativos e bordados. Na organizacdo da casa,
cozinha e quintal (parreira, pequena horta e flores no jardim)
reinventam tradigdes da terra natal com desejo de recriar, no
Imirim Paulista, uma “pequena Madeira”, aspirando superar as
emocdes de nao se sentir nem 14 nem ci. (POLLACK, 1992;
HOBSBAWM, 1984).

Foto 77 - Detalhes das casas das depoentes

Fonte: Fotos tiradas quando das entrevistas.
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As conversas com Clara, Rita e Maria permitiram recompor
trajetérias migratérias e dar visibilidade as experiéncias femininas.
Possibilitaram rememorar a sociedade de partida, os desafios da
nova vida na sociedade de acolhimento, o cotidiano envolto no
trabalho arduo, as estratégias de sobrevivéncias, a vida simples e
econdmica, a busca por assegurar um futuro melhor para os filhos.
Pode-se perceber que dos dois lados do Atlantico, o papel das
mulheres foi fundamental, elas se dedicaram aos negocios
familiares, trabalharam na casa e com os bordados, sem elas as
familias nao teriam tido os cuidados cotidianos (alimentacdo,
limpeza, atencdo com a satide e educagao), nem o sucesso sonhado
no projeto de deslocamento.
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Capitulo 10

Las 50 sombras y el mercado
de lo erético en la Argentina:
significaciones locales de
un fenémeno transnacional

Karina Felitti
Carolina Spataro

Introduccion

Desde hace unas décadas la representacion de la mujer
liberada se asocia, en algunos casos, a su liberacion sexual, a la que
suele medirse por sus encuentros sexuales por fuera del
matrimonio, no  reproductivos,  ocasionales y/o  no
heteronormativos, pero también a partir del consumo de algunos
bienes y servicios que supuestamente confirman, acentGian y/o
mejoran su “nivel” o “grado” de liberacién, como libros de
literatura erdtica y de autoayuda sexual, cirugias estéticas intimas,
lenceria sexy, cursos de seduccién, clases de baile sensual,
pornografia y juguetes sexuales.

La circulaciéon de imagenes y experiencias de mujeres que
viven una sexualidad mas lidica, menos atada a la monogamia y a
la maternidad desestabiliza el orden de género tradicional y ofrece
a las mujeres un papel propositivo, demandante y exigente para
con los/as otros/as, pero también para con ellas mismas. De ahi el
peso que adquiere este mercado de bienes y servicios sexuales
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orientadas a ellas, y sus promesas de optimizacion, satisfaccion y
goce.

De este modo, la circulacién de las demandas feministas en
torno a la libertad sexual, el autoconocimiento corporal y el
derecho al placer se extiende mas alla de los espacios de militancia,
y dentro de lo que algunas autoras definen como posfeminismo, el
consumo se vincula con la posibilidad de empoderamiento. A su
vez, el creciente valor que se adjudica al emprendedorismo, tanto
econdémico como emocional, conlleva a que cada vez mas mujeres
“trabajen” e “inviertan” para conseguir placer y/o satisfaccién
sexual y construyan desde esas vivencias su autoestima y poder
personal. (McROBBIE, 2009; GILL, 2007). Segin Hakim (2012), se
trata de construir un capital erdtico que permitan llamar la
atenciéon, en este caso de los varones, y los predisponga
positivamente al encuentro. Como apunta Attwood (2005), en el
marco de una sexualizacion de la cultura las mujeres son llamadas
a ocupar un rol central, en un discurso que les asegura el acceso a
posiciones de poder desde su construccion sexy.

Un ejemplo de este mercado que crece y se globaliza ha sido
el éxito mundial de las Cincuenta Sombras de Grey y las dos
primeras peliculas sobre la saga. Esta trilogia escrita por E. L.
James - Cincuenta Sombras de Grey (2011), Cincuenta Sombras
mas Oscuras (2012) y Cincuenta Sombras Liberadas (2013) - relata
el encuentro entre Anastasia Steele, una joven estudiante de
Literatura que cubre sus gastos trabajando en una ferreteria, que
nunca tuvo pareja y es virgen, y Christian Grey, un empresario
exitoso, millonario, atractivo, seductor, con amplia experiencia
sexual.

Los libros van desplegando este vinculo erético y afectivo en
una trama construida con elementos clasicos de las historias de
amor romanticas y detalladas escenas de sexo, que incluyen
practicas BDSM! en las que se recrean posiciones de sumision y

! Sigla que combina las siglas resultantes de Bondage y Disciplina; Dominacién y Sumisién; Sadismo
y Masoquismo.
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poder, pero también otras escenas no sexuales en las cuales
también se intenta, o se logra, que la protagonista obedezca la
voluntad de su amante.

Este articulo analiza la circulacién de este fenémeno de las
Cincuenta Sombras de Grey y de un mercado de bienes y servicios
para mujeres heterosexuales que se despliega en la ciudad de
Buenos Aires, y lo pone en relacién con el contexto de la Argentina
contemporanea en lo que refiera a la situacién de las mujeres y las
agendas feministas.

En este pais, el debate en torno a la situaciéon de las mujeres
en la sociedad y sus derechos ha venido creciendo fuertemente en
los Gltimos 30 afios, con un grado de masividad importante en la
tltima década. Brevemente, podemos afirmar que el trabajo
sostenido de los movimientos de derechos humanos, de mujeres,
feministas y de diversidad sexual lograron en los dltimos afios
importantes avances en materia de politicas publicas de género y
sexualidad, como la creacién de programas estatales de salud
sexual y reproductiva, de educaciéon sexual integral, la ley de
matrimonio igualitario y de identidad de género, entre otras
normativas.

El aborto, sin embargo, sigue siendo ilegal y solo se ha
logrado extender el aborto no punible, lo que facilita el acceso en
un contexto restrictivo, pero no ha resuelto esta situaciéon de
inequidad e injusticia: el aborto clandestino continda siendo la
principal causa directa de muerte materna (RAMOS; ROMERO;
AIZEMBERG, 2014). Otro tema que agita la agenda de las mujeres
es el elevado nimero de femicidios: para el mes de abril 2017 la
estadistica confirmo un femicidio diario.

En ese marco, el 3 de junio de 2015 comenzaron las
movilizaciones convocadas bajo la consigna Ni Una Menos, que
luego se repitieron en junio de 2016 y de 2017, y otras
manifestaciones mas en octubre de 2016 y el 8 de marzo de 2017
como parte de un paro internacional de mujeres en al menos
cuarenta paises. En estas acciones miles de personas
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(principalmente mujeres pero no solo) salieron a las calles gritando
“vivas nos queremos”, demandando al Estado politicas efectivas y
procurando extender la conciencia social sobre la violencia de
género. Las consecuencias de la ilegalidad del aborto, la creciente
represion social, la falta de empleo, el creciente endeudamiento
externo, los travesticidios, fueron temas incluidos en la declaracién
del 2017, que dio cuenta de la ampliacion de las demandas y los
impactos de las politicas de ajuste neoliberal vigentes en el pais.

En este contexto, la existencia de una oferta de bienes y
servicios que proponen roles de sumision en el juego erético y la
posibilidad de devenir objeto sexual, como cursos de seduccion,
talleres de striptease y burlesque (ELIZALDE; FELITTI, 2015),
sesiones de fotos erdticas (FELITTI, 2015), asi como la circulacién
de libros como Las Cincuenta Sombras implican un importante
desafio para la investigacion feminista y el activismo.

¢COomo interpretar que tantas mujeres encuentren placer en
estos consumos? ¢Qué vinculos podrian establecerse con algunas
formas de feminismo? ¢Es deber de la militancia méas combativa
advertirles a estas lectoras y consumidoras que siguen estando
sometidas al patriarcado, aunque crean que forman parte de una
supuesta liberaciéon? ;Cémo formular preguntas complejas que no
inviten a la dicotomizacién sumision/resistencia en los anélisis?

A partir del mapa conceptual que ofrecen las discusiones de
la academia estadounidense y europea sobre la sexualizacion de la
cultura, el posfeminismo y el imperativo de acumular un capital
erotico, colocamos nuestra mirada en la oferta y demanda de este
mercado que se orienta no solo, pero si fundamentalmente a
mujeres cis heterosexuales. Especificamente trabajamos sobre la
recepcion de la trilogia del libro de la britanica E. L. James,
Cincuenta Sombras de Grey?® y de las dos peliculas estrenadas de la
saga, asi como en la oferta creciente de servicios de coaching sexual
para mujeres heterosexuales.

*Un andlisis especifico sobre la recepcion del fendmeno de las 50 Sombras de Grey puede consultarse
en Felitti y Spataro, 2017.
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Con una metodologia cualitativa, analizamos por un lado, un
corpus de trece entrevistas semi-estructuradas a lectoras de la
trilogia de las Cincuenta Sombras de diferentes edades que viven
en Buenos Aires, realizadas entre marzo de 2015 y febrero de 2017,
y a cinco mujeres que vieron la segunda pelicula de la saga -
Cincuenta sombras mds oscuras- en el momento de su estreno en
febrero de 2017, a lo que sumamos nuestros propios registros en
un cine ubicado en un barrio de clase media de la Ciudad de
Buenos Aires. También realizamos una entrevista, en agosto de
2016, a un instructor de BDSM que dicta talleres de diferentes
niveles sobre esta practica y que ofrecié uno especial para lectoras
de la trilogia.

Por otro lado, trabajamos con los registros etnograficos de
una sesion de fotos erdticas que tuvo lugar en agosto de 2015 y de
un taller de masaje erético para mujeres realizado en diciembre de
2016. Ambos formaron parte de oferta de PK Escuela de Sexo, un
emprendimiento de la coach sexual mediatica Paola Kullock.3

A esto se agrega una entrevista con la encargada del local de
lenceria Anastasia, ubicado en la Provincia de Buenos Aires
realizado en noviembre de 2016, y el andlisis de su sitio web y
pagina de Facebook. En el caso de las primeras entrevistas
cambiamos los nombres de las personas para respetar la
confidencialidad; no obstante, en el caso de la escuela de sexo y del
local de venta de lenceria y juguetes sexuales remitimos a sus
nombres originales dado que no manifestaron un pedido de
anonimato sino lo contrario.

Las Cincuenta Sombras en la voz de sus consumidoras
El primer libro de la trilogia de Cincuentas Sombras de Grey

sali6 a la venta en la Argentina en 2012 y encabez6 durante varios
meses la lista de best sellers. Esta primera entrega vendid

Disponible en: <http://www.pkescueladesexo.com.ar>. Acceso en: 30 jul.2017.
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alrededor de 40 millones de ejemplares en todo el mundo y para el
afo 2015 la saga completa mas de 125 millones; ademas, los
derechos del libro habian sido comercializados en 37 paises (BBC,
2015).

La critica literaria se concentré en destacar su mala calidad y
a la vez dejar en claro el perfil de su ptblico lector, tal como hizo el
escritor estadounidense Stephen King cuando califico a la obra
como “porno para mamas” (MORA, 2013). Esta deslegitimacion de
los consumos culturales de las mujeres no era novedosa, se
enlazaba a una larga tradiciéon que define a ciertos productos como
“basura” (literatura erdtica de masas, telenovelas, musica
romantica, revistas femeninas) y presenta a las mujeres que los
eligen como un todo homogéneo carente de gusto sofisticado y
parametros de calidad.

Illouz (2014) cuestiona esta interpretacién y considera que el
sexo es un componente diferencial de la obra. A su vez, ubica su
éxito editorial en un contexto en el cual las mujeres quedaron
atrapadas entre la libertad sexual y la estructura de la familia
tradicional, tensiéon que el argumento de los libros explota muy
eficientemente. Asi como Illouz, otros/as académicos/as de
distintos paises se ocuparon de analizar el contenido de la saga, su
circulaciéon y recepcion (ATTWOOD; WALTERS, 2013; DYMOCK,
2013; DELLER; SMITH, 2013; PUJOL OZONAS; ESQUIROL, 2014;
(INZUNZA-ACEDO, 2015; ENGUIX; NUNEZ, 2015). En la mayoria
de estos estudios, pudimos advertir una preocupaciéon por la
diseminacion de una sensibilidad posfeminista que asocia el
empoderamiento con el consumo y la predominancia de un
discurso neoliberal que bajo una mascarada de agencia termina
por confirmar relaciones patriarcales.

En todo caso, es el estudio de Deller y Smith (2013) el que, al
enfocarse en las opiniones de las lectoras, sin desconocer estas
limitaciones, resaltan lo subversivo de leer material erético en
publico - aunque muchas lo hayan leido en un soporte digital -, la
posibilidad de discutir también publicamente sobre practicas
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sexuales y hacer que el placer femenino devenga un topico
aceptable.

Las notas que circularon en la prensa también mostraron
esta tension e interpelaron a las mujeres de una manera mucho
mas directa. Del conjunto de articulos de prensa argentina
analizados, publicados entre enero de 2012 y mayo de 2017 en los
principales tres diarios de tirada nacional, en sus ediciones
digitales, encontramos que la mayoria fueron escritos al calor del
estreno de la primera pelicula de la trilogia Cincuenta sombras de
Grey, homoénima al primer libro de la saga, dirigida por Sam
Taylor-Wood con el guion de Kelly Marcel. (CLARIN, 2013).

En este conjunto prevalecia un tono que oscilaba entre la
sorpresa y la critica a una pelicula y unos libros que colocaban a las
mujeres en un lugar de sumisioén. La supuesta relaciéon entre las
practicas de BDSM de la trama y la violencia contra las mujeres era
uno de los puntos negativos més citados. Dentro de lo positivo, se
mencionaban la amistad entre lectoras que se generaba en las
redesy la posibilidad que abria para salir de la “rutina sexual”
(FELITTI y SPATARO, 2017).

Bajo el titulo provocativo de “Novela romantica ¢Placer
culposo o feminismo por otros medios?”, una escritora
entrevistada reivindicaba al género como “un espacio en donde
bajar la espada y ‘gozar’ un poco con esa propuesta con ‘final
feliz”. (MARAJOFSKY, 2015, no paginado). Con algo de
escepticismo, otra nota pronosticaba que quizas pasado el boom,
“quedara un empoderamiento donde la sexualidad como
herramienta de poder da sefiales de que el orden establecido se
derriba cuando las personas eligen desde su libertad. (PIOTTO,
2015, no paginado).

El libro “al menos le sacé (literalmente) el polvo al género
erotico y llevo la discusion sobre el sexo y la mujer a primer plano”
opinaba otra periodista (GORODISCHER, 2012, no paginado). Para
esta autora, descalificar al libro como “porno para mamés” era
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“una de las manifestaciones mas politicamente correctas que ha
adoptado dltimamente la misoginia cultural.”

En febrero de 2017 el estreno de la segunda pelicula de la
saga, Cincuenta Sombras mds oscuras, esta vez dirigida por James
Follen- gener6 menos repercusion en la prensa que la primera y
tuvo criticas cinéfilas menos favorables que la anterior, pero, en
simultaneo, mayor apoyo del publico lector dado que esta pelicula
se ataba mas a la novela.

El critico Matias Lértora, del sitio Cinesargentinos.com,
muestra esta tension entre las voces expertas y el publico. En su
sitio Lértora denostaba la pelicula y a la vez manifestaba su
asombro: “No pude ir a ver la pelicula en la funcién de prensa asi
que me toco experimentarla un cine lleno de mujeres -seriamos 10
hombres como mucho en toda la sala- que no solo le gritaban a la
pantalla, sino que festejaban todo. Es ahi donde debo reconocer
que la pelicula tiene algo que a mi se me escapa pero que cumple.”*

En nuestro andlisis el elemento pedagodgico tanto del libro
como de las peliculas ocupa un lugar importante. Por ejemplo, la
escena en la cual Grey coloca dentro de Anastasia las esferas
vaginales, o cuando utiliza la barra separadora que amarra a sus
piernas-uno de los momentos que mas exclamaciones género en la
sala de cine a la que asistimos- fueron producidas de un modo
didactico y que se cuida de producir incomodidad a fin de que
cualquier mujer pueda sentir la “tentacién” de ser parte de la
escena.

Es decir, se trataba de mostrar el uso de productos que
forman parte de la “caja oficial de las 50 Sombras™ y que, para
muchas lectoras, como pudimos apreciar en nuestras entrevistas
con ellas, eran totalmente desconocidos, de un modo excitante,
pero a la vez relajado.

“Disponible en: <http://www.cinesargentinos.com.ar/pelicula/4890-50-sombras-mas-oscuras/>.
Acceso en: 30 jul.2017.

Disponible en:<http://www.buttman.com.ar/marcas/fifty-shades-of-grey-collection.html>. Acceso
en: 30 jul.2017.
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En el cine algunas de estas escenas generaron suspiros por
parte de un publico conformado por grupos de mujeres de
diferentes edades y también por muchas parejas. Otras, en cambio,
provocaron risa, sobre todo aquellas que mostraban de manera
opulenta el poder de Grey, por ejemplo, cuando para proteger a
Anastasia de una antigua sumisa celosa la refugia en su lujoso yate,
y ante el importante operativo de sus agentes de seguridad para
buscarla después de una pelea entre ambos. Algo de lo inverosimil
de dichas situaciones provocaba comentarios del tipo “;No sera
mucho?”.

En comparacion a la primera pelicula, en ésta, Anastasia fue
retratada como una chica mas segura e independiente. Tiene un
buen puesto de trabajo en una editorial prestigiosa; evita que Grey
ordene su comida en los restaurantes y en materia sexual es capaz
de exigir un cunnilingus y de decidir entrar a la “habitacién roja”.

Sin embargo, los didlogos entre ellos no siempre confirman
esta independencia y finalmente el espectador tiene la sensacién de
que, bajo una apariencia de empoderada, la protagonista esta
accediendo a todo lo que Grey le pide, como cuando hacia el final
de la pelicula él le dice: “Quiero casarme con vos. Quiero que seas
mia”. Lo interesante es que ante esa escena pudimos escuchar a un
joven que le decia a su novio: “;Con qué necesidad agrega lo de
‘mia’? No le alcanza nada”.

De todos modos, més alld de las controversias sobre el
aparente o fallido empoderamiento de la protagonista, se trata de
unas peliculas no pornogréaficas con varias escenas de cunnilingus
y una mujer que propone y dispone de su amante, y de ese modo,
cumple la fantasia de miles de lectoras que habian catalogado esos
pasajes del libro como los mas excitantes.

Durante el proceso de entrevistas a las lectoras tuvimos la
oportunidad de correr la mirada de lo que el texto propone hacia lo
que las mujeres hacen efectivamente con él, lo mismo con relacion
a las peliculas.
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Marina, de 43 anos, fue a ver Cincuenta sombras mas
oscuras con cinco amigas y compafieras de trabajo, todas docentes
de inglés en una escuela de la ciudad de Buenos Aires. Una de ellas
pas6d a buscar a las otras por sus casas y a medida que iban
subiendo al auto aportaban algin “plus” para la salida: unas
mascaras -ya que el baile de méscaras era uno de los tépicos de la
pelicula- chocolates y unas pequeiias botellas de champagne helado
para compartir en el cine. Marina ley6 el libro sélo porque sus
amigas lo estaban haciendo en simultaneo y quedaba afuera de las
charlas, pero afirma que prefiere no contarlo en la sala de
profesores. “;Vos sabes lo que son los guilty pleasures? Bueno, es
eso. Aunque no deberian serlo, pero lo son. La gente es muy
prejuiciosa”.

Moénica, su amiga de 33 afios, tampoco cuenta entre sus
compafieras de trabajo que ley6 el libro. Mientras salia de su casa,
su marido quien quedd a cargo de la hija de ambos esa noche le
decia, segtin ella en tono de broma, que era una “pajera”® que se
iba a calentar al cine con las amigas. “No hay modo de que
comprendan lo que hacemos las mujeres cuando estamos juntas.
Obvio que la pelicula y el libro nos calientan, pero se pierden todo
lo demas que para nosotras es muy importante”, recalcaba
haciendo énfasis en los aspectos de ese ritual femenino de la salida
de amigas.

Paulina, de 34 afios, marcaba el libro con flechitas y
comentaba en lapiz donde se describian aquellas précticas sexuales
que no conocia para buscar luego informacién al respecto en
Internet: “ah, me gustaria probar esto”, “ah, qué interesante esto”.
Si bien hasta el momento de la entrevista reconocia que atin no las
habia llevado a cabo, y que muchas les parecian demasiado
distantes de su vida sexual actual, entendia que las mismas

® Denominacién con la que en la Argentina se define a las personas que les gusta masturbarse con
frecuencia.
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funcionaron como una especie de “diccionario de términos
nuevos”.

Por su parte, Elisa, de 26 afios, también sefial6 que el libro le
“vol6 la imaginacion en cuanto a lo erdtico” y le permitio
reflexionar sobre las historias eroético-afectivas que habia vivido,
sobre todo enfatiza, porque es una historia narrada en primera
persona. Ese recurso literario es para muchas un contundente
modo de interpelacién que, en su caso, la llevo a recorrer su vida
sentimental y erdtica constantemente.

Luciana, una joven de 32 afios, nos relatd que el libro lleg6 a
sus manos por recomendaciéon de una amiga, dato que también
aparece de manera recurrente en las entrevistas. En general el
libro circul6 de boca en boca entre mujeres que se entusiasmaron
al leerlo y contagiaron su entusiasmo a otras. Otra préactica
recurrente fue la lectura casi compulsiva, el no poder parar: “Si
tenia cinco minutos en el trabajo, lo agarraba para seguir leyendo.
Mi familia me cargaba, me decian que nunca habia leido algo tan
rapido”.

Respecto a las practicas de BDSM que aparecen en la
historia, ella no tenia ningin conocimiento previo del tema y
algunos fragmentos la llevaron, como a Paulina, a buscar
determinadas palabras en Internet. De todos modos, no fue eso lo
que mas le llam¢ la atencién sino la historia romantica del chico
lindo y rico y la chica comtn.

Por su parte, Luciana leia estos libros en su casa, miraba de
reojo a su marido y padre de su hija de 12 afios jugar con la Play
Station y lo comparaba con el personaje. Para el momento de la
entrevista Luciana ya estaba divorciada. En su relato no atribuye su
decisiéon de separarse al libro, pero no duda en afirmar: “el libro
me abri6 la cabeza. Me hizo darme cuenta de lo que queria y de lo
que no” (FELITTI; SPATARO, 2017).

Esta joven fue también con una amiga a ver la primera
pelicula de la saga y con gran expectativa compro las entradas con
mas de un mes de anticipacion para el mismo dia del estreno, el 12
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de febrero de 2015. No importéd que fuera un dia de semana y que
al dia siguiente el reloj sonara temprano; dejé en su casa a su
marido y a la hija de ambos, y sali6 a divertirse.

La psicologa Eva Giberti analiz6 este tipo de escenas como
un modo de afirmacion:

Ir al cine a ver las Cincuenta sombras de Grey -no me refiero al
argumento- es una sublevacion contra la espera pasiva de modo
que la tension se apropia del propio deseo. Una tension que habla
del refinamiento erético que se obtiene en el gozar de lo que no
habia sido habilitado hasta ese momento en el que se disponia de
libertad sexual, cercana de lo erético, pero pudiendo ser ajeno.
Tensién que incluye la anticipaciéon que cada cual incorpora si se
trata de comprar una entrada y concurrir, curiosa y anhelante;
alli existe una mujer gozante porque todo lo que pudo ser
fantasia ahora si, ahora puede aparecer” (GIBERTI, 2015, no
paginado).

Como vimos, la lectura de esta saga es experimentada como
algo “imparable”. Jorgelina de 34 afos, sefiala que para ella 50
Sombras funcioné como una “droga”: “el primer dia que lo lei no
pude parar, estuve todo el dia con el libro y avancé hasta la mitad.
Dirfa que terminé literalmente afiebrada”.

Tanto Jorgelina como el resto de las entrevistadas habia
internalizado la critica literaria que identifica a las Cincuenta
sombras como literatura de mala calidad, repetitiva y previsible.
“Sé que no es el mejor libro del mundo, pero...” fue una frase que
apareci6 de manera recurrente en los relatos. Lo mismo sucedi6
con las peliculas: “si la primera fue mala, imaginate esta”, le decia
una joven a otra mientras se acomodaban en las butacas de un cine
portefio.

Este comentario puede interpretarse de diferentes maneras:
por un lado, dejaria en evidencia que la interpelacién que produce
este producto cultural no radica centralmente en lo que
rapidamente podriamos definir “calidad estética” (literaria y/o
cinematografica) sino en los elementos amorosos y de indole
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sexual que conjuga. Por otro, indicaria la 16gica de una respuesta
anticipada a la posible acusacion de mala calidad que reciben estos
libros y peliculas este libro y de la que sus lectoras son conscientes.

No comentar en los entornos laborales que el libro les gusto,
que van a ver las peliculas y no se pierden ninguna nota
periodistica en la que aparezcan los protagonistas, indica que este
consumo tiene, para muchas mujeres, un aspecto vergonzante. Y
alli se conjugan varias cuestiones: por un lado, el componente
sexual de la trama por el que temen ser vistas como “pajeras”.

Por otro, por la dimensién vinculada a las jerarquias: varén
poderoso/mujer sumisa, lo que podria redundar en una acusaciéon
de machistas o “fomentar la cosificacion de la mujer”, denuncia
que observé Marina en el muro de Facebook de su compariera de
trabajo.

Y, por tltimo, por el prejuicio sobre los capitales culturales:
“habria que ponerse en la frente un cartel que diga ‘no somos
huecas””, dice Fernanda de 52 afios. Ante la escasez de soportes
digitales que ayuden disimular la lectura de estos libros en el
espacio publico, el pudor se negocia de otras maneras, por ejemplo,
forrando el libro para poder sumergirse en él sin reparar en las
miradas ajenas.

Eso fue lo que hizo Andrea, una antropdloga de 64 anos, que
estudi6 “de grande”, casada y con la responsabilidad diaria de
cuidar a sus nietos. En su relato aparecen coincidencias con lo que
contaban las lectoras que habia entrevistado Radway (1991) en los
anos ochenta: leer es un acto de independencia respecto de las
demandas del hogar y la familia.

El hecho de forrar los libros de la saga para poder leerlos
mientras viajaba en tren hacia la universidad o en el colectivo por
su barrio, no solo tuvo que ver sélo con el contenido del libro sino
con una cuestiéon generacional: “Yo llegué al libro porque me lo

7 Para ampliar sobre los procesos de subestimacion y victimizacion de las mujeres con relacion a la
cultura de masas ver Justo Von Lurzer y Spataro (2015) y Spataro (2013; 2013b).
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recomend6 mi nuera, pero vengo de una generacion que de
repente si te permitias leer algo asi no lo ibas a leer delante de
nadie y menos lo ibas a publicar en Facebook iy ella lo hace! Ella y
sus amigas. Eso me llam¢ la atencién y a mi me pareci6 barbaro”.

Tal como afirma Illouz (2014: 25), es necesario “entender la
relacion entre los mecanismos de difusion de un texto
(comercializacion directa, internet), el texto mismo (su género y
sus convenciones) y las formas en que resuena con la experiencia
de las personas que lo leen y el significado que le atribuyen.”

En ese sentido, Manuel, un instructor de BDSM que ofrecié
un taller para lectoras de la trilogia en 2013, comentd en la
entrevista que le realizamos: “ataduras, chirlos y cosas por el estilo,
todos lo practicaron en sus casas alguna vez, aunque no sea BDSM.
Y el que no lo practicé estuvo muy cerquita. Entonces, el libro tal
vez le puso un nombre y le permiti6 a mucha gente googlear qué
era eso”.

De este modo, las modernas estrategias de marketing, el
valor que adquiere el goce sexual y el poder femenino -que en
estas tramas expresa esa “diosa interior” que interpela a la
protagonista y la incita a decidir sus rumbos- se retroalimentaron
para extender globalmente este fenémeno.

Emprendedoras sexuales

La mayoria de los juguetes sexuales y elementos de BDSM
que aparecen en los libros de la saga estaban ya a la venta en
tiendas fisicas o virtuales especializadas. Sin embargo, lo que
facilitd el éxito de las Cincuenta Sombras fue, como interpreta
Martin (2013), que estos objetos dejaran de pertenecer a un mundo
que se considera oscuro, marginal y peligroso para ser parte de un
boom que los puso de moda y los volvié divertidos y accesibles a
todo publico.

En la zona de Pacheco, en la provincia de Buenos Aires, en
un elegante centro comercial, se encuentra el local “Anastasia”, que
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vende lenceria de uso cotidiano y también prendas de estilo sexy y
a la vez sofisticado. El nombre del local y el hecho de utilizar un
antifaz como logo no fueron elecciones azarosas sino parte de este
fenémeno comercial que describimos.

En las estanterias la duefia coloca perfumes y aceites para
masajes, y si una clienta pregunta para que sirve o le pide alguna
prenda sexy, ella ofrece “algo mas” o como dice su logo: “otras
cositas”. Ella no quiere colocar juguetes sexuales a la vista para no
intimidar a sus posibles compradoras, lo que propone es combinar
transgresion, buen gusto y disimulo.

Si la compra de un juguete sexual se realiza por Internet, la
escena de consumo es privada, pero cuando se visita un sex shop o
se participa de reuniones privadas de venta de lenceria y juguetes
sexuales se vuelve publica y a veces colectiva.

Varios estudios (WORKMAN, 1996; McCAUGHEY; FRENCH,
2001; STORR, 2002; 2003;) sefialan que las reuniones de ventas
(sex toys parties) construyen una “fraternidad femenina” u
homosocialidad que habilita la experimentaciéon y el juego, el
intercambio y la discusiéon sobre sexualidad, usos del cuerpo y
concepciones del placer, y permite transgredir ciertos tabtes
sociales en un marco de confianza y a resguardo de miradas
censoras.

Al mismo tiempo, estas reuniones refuerzan la relaciéon entre
capitalismo y patriarcado, mientras que las diferencias de clase, los
capitales de la distincién cultural y los mandatos heteronormativos
ponen en tension los alcances transgresores de estas experiencias.
(FELITTI, 2016).

Analizé Gregori (2011) estos espacios en Brasil y dio cuenta
de un “erotismo politicamente correcto” de mujeres casadas,
heterosexuales, mayores de 30 afos, cuya transgresion esta cada
vez mas asociada al cuidado saludable del cuerpo y el
fortalecimiento del yo. Para ella, las mujeres de clase media que
transitaban por estos lugares jugaban a ser putas dentro de limites
institucionales que define el matrimonio.
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Es interesante recordar que la investigacion historica puso
en evidencia que el vibrador fue disefiado y propagado a fines del
siglo XIX para tratar la histeria o “la enfermedad del Gtero”. Este
aparato eléctrico no fue disenado para que las mujeres agenciaran
placer y autonomia sino para aliviar la tarea de los médicos que
practicaban como método de cura un masaje genital. (MAINES,
2012).

Sin embargo, més alla de estos origenes, existe la posibilidad
de otras apropiaciones como podemos advertir en estas reuniones
de venta de juguetes sexuales y en el uso que cada mujer hace del
producto. Un ejemplo interesante lo brinda la Asociaciéon de
Mujeres Meretrices de la Argentina (AMMAR).

Esta organizaciéon reclama el reconocimiento legal del
trabajo sexual y el cese de la persecucién que hacen los sectores
politicos y religiosos conservadores, la policia y también las
expresiones  abolicionistas del feminismo que asocian
inexorablemente su trabajo con la explotacion sexual y la trata de
personas. (FELITTL; MORCILLO, 2017).

Entre agosto y septiembre de 2016, la organizacion recolectd
fondos para que trabajadoras sexuales de varias provincias de
Argentina pudieran asistir al 31 Encuentro Nacional de Mujeres
que iba a realizarse en octubre en la ciudad de Rosario, provincia
de Santa Fe. Con este fin, convocaron a un par de fiestas y
ofrecieron una “putirifa” de “accesorios bésicos para encontrar el
placer”.

Los productos ofrecidos como premios eran: “vibrador,
esposas, antifaz, collar y correa, gel, aceites, chupetines con forma,
preservativos saborizados”. La promocién via Facebook aclaraba,
con vocacion pedagodgica: “si no sabes usar los premios, las putas
daremos un curso acelerado para ensenarte”.

¢COomo leer en este caso a los juguetes sexuales que sin dejar
de ser mercancia abrian ya no solo la posibilidad de la exploraciéon
y el disfrute, sino que colaboran con el viaje politico de mujeres
que reclaman el derecho a decidir sobre sus cuerpos? El vibrador
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de la “putirifa” no era ya una herramienta del sistema médico
hegemonico sino de las “putas”, de las trabajadoras sexuales que
luchan por sus derechos.

De modo similar, el hecho de ser fotografiada desnuda o casi,
en poses que imitan a las modelos de la revista Playboy puede no
ser una escena de cosificacion de las mujeres. Es mas, Fraterrigo
(2009) cuestiona una caracterizacion simplista de Playboy al
destacar que la publicacion sefiald alternativas tanto para mujeres
como para varones y que el movimiento de mujeres de los sesenta
y setenta recibi6 apoyo editorial en causas como la libertad
reproductiva.

En una actividad organizada por “PK Escuela de Sexo”, de la
argentina Paola Kullock, la fantasia de tener un book de fotos sexy
pudo hacerse realidad. La sesién de fotos eréticas se realiz6 en un
salén multiusos ubicado en un barrio de clase media portefia, un
dia feriado del invierno de 2015. La consigna de la convocatoria fue
jugar el rol de secretaria sexy: una serie de tomas con falda,
camisa, lentes y cabello recogido para terminar con poca o ninguna
ropa.

Varias de las asistentes eligieron llevar un fuste en la mano y
desplegar la fantasia de la empleada bajo las 6rdenes de un jefe
exigente pero que puede ser dominatrix en el sexo.! Cada una
podia llevar su propia ropa, pero también podian usarse modelos
de lenceria -corsets, corpifios, tangas- y accesorios -pelucas,
sombreros-que Kullock ofrecia de su propio guardarropa. Entre las
veinte mujeres que concurrieron a la sesiéon, de muy diferentes
edades -entre 20 y mas de 60 afios - y situaciones sentimentales,
algunas ya habian participado en otras similares y las que no,
habian pasado por otros espacios de capacitacién y encuentro

En 2002 fue estrenada le pelicula estadounidense La secretaria dirigida por Steven Shainberg. Fl
personaje masculino, el jefe, es un abogado también de apellido Grey. La nueva secretaria que
contrata deviene su sumisa y varias referencias al BDSM. Por su modo de produccién y
comercializacion la pelicula no lleg6 a formar parte de la oferta mainstreaming y alcanzar el éxito de
la trilogia que aqui analizamos.


https://es.wikipedia.org/wiki/Steven_Shainberg
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propuestos por Kullock (talleres de seduccion, salidas grupales,
charlas sobre sexo, visitas a sex shops).

Una de ellas comentd que tenia las fotos previas guardadas
en un cajén porque las habian hecho “para ella”. El animarse a
posar desnuda delante de un hombre desconocido, el fotdgrafo,
magquillarse llamativamente, usar un antifaz y un corset, fue para
ella una experiencia transformadora de la forma de verse a si
misma, se descubri6 maés linda y més sensual, gan6 confianza y
autoestima. El resto de las participantes, en cambio, si queria
ofrecer esas imagenes a otros: como regalo para sus novios,
amantes o maridos, o como foto de perfil en una aplicacion de
citas. (FELITTI, 2015).

La sesion de fotos tenia un valor econdémico accesible y se
organiz6 en un clima de confianza en el que una maquilladora y
una peinadora iban “arreglando” a las mujeres, mientras otras
participantes les sacaban fotos para tener también recuerdos del
backstage. Las largas horas de espera para quienes habian llegado
a la manana, pero serian fotografiadas por la tarde se pasaron
hablando de amor y de sexo, de rupturas y de nuevas aventuras
y/o relaciones, del cuidado del cuerpo y de la imagen personal. Una
chica de mas de 100 kilos dijo mirando el perchero en donde estaba
a disposicion la lenceria de la coach: “Nada de esto me entra, soy
gorda”.

Al rato, asesorada por Kullock y por otras mujeres ya
“experimentadas”, lucia una de esas prendas, con una amplia
sonrisa y repitiendo que no pensaba que podia animarse a tanto.
Su participacion en ese espacio no se contextualizaba en un tipo de
“activismo gordo” que denuncia los modelos de belleza
hegemonicos y sus efectos, y que celebran la diversidad corporal
como parte de una estrategia de accién y movilizaciéon politica
(CONTRERA; CUELLO, 2016).

Esta mujer de 30 y algo lo que queria era formar parte del
universo de lo sexy, sin cuestionar explicitamente sus normativas
sino exigiendo un lugar en él. Lo hizo primero timidamente y luego
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con seguridad y certeza, y de ese modo, ampliaba las definiciones y
limites de lo sexy.

Cabe destacar que la “escuela de sexo” de Kullock tiene como
principal sostén la experiencia de la profesora, un saber obtenido a
lo largo de sus diez afios de trabajo como masajista profesional. A
razéon de tres clientes por dia, ella asegura haber masturbado a
mas de 10.000 hombres. A lo técnico se suman las horas de
conversacion antes, durante y después del masaje, lo que reditud,
segun ella, en un muy buen conocimiento de los hombres.

Como parte de sus propuestas, en diciembre de 2016
anunci6 en su pagina de Facebook un curso de masaje erético “sélo
para mujeres que quieran ser inolvidables”. Concretamente se
trataba de facilitar un conjunto de técnicas para masturbar “de
manera experta” a un varén.

Unos dias antes, Kullock habia ofrecido un curso para
varones que ofrecia técnicas para masturbar a mujeres. En ese caso
el horario era nocturno y ademés de los apuntes el precio incluia
“algo rico para picar”. Interpelados y a veces amenazados por
mujeres que tienen cada vez mas instancias de comparaciéon y
valoracién, ellos también buscaban capacitarse con una oferta
tentadora: “Lo que ya sabés + lo que te voy a ensefiar Unico.”
(FELITTI, 2017).9

Entre las 8 asistentes al taller destinado a mujeres, la mas
joven tenia menos de 30 afos y la mayor mas de 50. Una estaba
embarazada de 7 meses de su segunda hija, otra habia pasado 12
anos sin tener sexo, pero estaba “volviendo al ruedo”, otras eran
divorciadas recientes que tenian parejas nuevas y querian
aprovechar esa primera etapa con mas “experimentacion”.

Como dijimos antes, la oferta de “capacitaciéon erdtica y/o
sexual” no ofrece solamente “técnicas” sino la posibilidad de

9 Si bien no es una regla y hay referencias -pocas- al lesbianismo y la bisexualidad, siempre en
términos respetuosos y positivos, lo que prima en sus capacitaciones son los modos de relacién
heterosexual, tanto desde la oferta como desde el ptiblico que las consume.



290 | Perspectivas transculturais e transnacionais de género

compartir historias. En este taller, las mujeres de mediana edad
relataron que se habian casado jovenes, con poca o ninguna
experiencia sexual previa, y que, movilizadas por los cambios
culturales de las ultimas décadas, habian conectando méas con su
deseo, se habian animado a redefinir sus parejas o incluso a
separarse, y enfrentaban las dificultades de reinsertarse en un
mercado erético afectivo muy distinto al que conocian.

Sobre el cuerpo de un “modelo vivo”, un varén de unos 40
anos con un cuerpo modelado por el entrenamiento de gimnasio,
las asistentes practicaban movimientos y masajes: primero sobre
parte de sus piernas y periné, y luego sobre un pene de goma que
la profesora habia colocado justo sobre el suyo. Hacia al final de la
sesion se entregaba un DVD en el que se retomaban las técnicas
aprendidas en la clase y se abria una linea de consulta virtual o
incluso una clase de repaso sin costo extra.

En este y otros espacios de coaching sexual, asi como en la
abundante literatura de autoayuda sexual - en la que podrian
incluirse a las Cincuenta Sombras -, las pedagogias de la
sexualidad a las que refiere Lopes Louro (1999) con relacién a la
escuela, se extienden a otros espacios de formacién como estas
“escuelas de sexo”, en donde la titulaciéon es la de “amante
extraordinaria”. “Se puede ser buena pero también inolvidable”
repetia la profesora en la clase de la que hablabamos.

Esta oferta de formacién para mujeres heterosexuales que
querian despuntar en el sexo las ayudaba a cotizar mas alto en lo
que se refiere al capital erético (HAKIM,2012). Sin cuestionar estas
premisas sino tratando de modelarlas a su favor, las mujeres del
curso de masaje ponian sus manos con entusiasmo sobre el cuerpo
del modelo, con humor, desparpajo y no menos suspicacia.

Conclusiones

En un escenario en el que se entrecruzan las consignas
feministas de empoderamiento, derecho al placer sexual y a la
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salud, con la difusiéon de valores de superacién personal y
emprendedorismo, se expande un mercado de bienes y servicios
que retroalimenta la sexualizacion de la cultura y que tiene a las
mujeres heterosexuales de clase media como principales
destinatarias.

La literatura erdtica de masas, las peliculas que les ponen
carne, las clases de striptease, las sesiones de fotos eroticas, los
talleres que enseflan cémo masturbar a varones y otros
asesoramientos de “profesionales del sexo”, hasta la
comercializaciéon de lenceria sexy y juguetes sexuales, convocan
amuchas mujeres que quieren transgredir las normativas que las
ubicaron antes en lugares pasivos y alejados del placer.

En paralelo a las movilizaciones masivas que reclaman una
politica concreta y eficaz contra la violencia de género y los
femicidios - sintetizada en las demandas del Ni Una Menos en la
Argentina-, y una agenda feminista concentrada en ese tema y la
legalizaciéon del aborto, un ntimero creciente de mujeres busca
“capacitacién sexual” en revistas femeninas, blogs en Internet,
libros de autoayuda sexual y novelas eréticas como las Cincuenta
Sombras, y algunas se animan incluso a encuentros presenciales en
los que se habla y ejercita la seduccion, el erotismo y se aprende a
Ser sexy.

Dado que algunos de estos consumos no se ubican del lado
de una contracultura sexual y suelen mas bien replicar
estereotipos, las mujeres que se suman a esta tendencia quedan
ubicadas en una zona de frontera entre puede considerarse
autonomia y lo que es visto como sujecion.

Fl acercamiento a las consumidoras de este mercado, a
partir de entrevistas con lectoras de las Cincuenta Sombras
(FELITTI; SPATARO, 2017) y también de la observaciéon de las
dindmicas en espacios como sesiones de fotos erdticas y talleres de
masaje erdtico y observaciones previas en talleres de seduccion y
striptease y burlesque ofrecido por PK Escuela de Seduccion y
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Tentarte (ELIZALDE; FELITTI, 2013) nos permiten enfocar en este
debate desde las voces y acciones de las propias mujeres.

Por un lado, cabe afirmar que la lectura de las Cincuenta
Sombras es un acto individual que al mismo tiempo habilita la
conversacion colectiva. Como afirmaron muchas entrevistadas, el
libro lleg6 a ellas por recomendaciéon de otras mujeres y, en
muchas ocasiones, fue pasando de mano en mano. Los foros de
discusion estudiados por los autores aqui citados y, en el caso de
nuestro trabajo, la salida de amigas al cine a ver las peliculas de la
saga, son manifestaciones de un clima de diversién, complicidad y
reivindicacion del derecho al disfrute y a un tiempo personal que a
veces elige compartirse con otras mujeres. Del mismo modo, la
sesion de fotos y el curso de masaje también se tomaron en grupo,
en un entorno ladico y de confianza que dio lugar a conversaciones
sobre la intimidad amorosa y sexual de las participantes y habilitd
preguntas a la “profe” Kullock e incluso al modelo vivo sobre el que
se practicaba el masaje.

Por otra parte, pensar que las mujeres que se sacaron la ropa
para posar como secretarias sexies estaban solo imitando a las
“modelos cosificadas” de revistas tipo Playboy y recreando las
condiciones de dominacién patriarcal, es mirar parcialmente el
fendmeno. Tal como sucedi6 con las reuniones de Tupperware® a
mediados de los 50 y mas adelante, cuando las amas de casa que
se reunfan para informarse y comprar recipientes para almacenar
comida aprovechaban el encuentro para conversar sobre otros
temas personales (CLARKE, 1999), estos espacios de coaching
sexual ofrecen la posibilidad de hablar de sexo, amor y sexualidad.

Es evidente que la revolucién sexual que comenz6 en los
anos 60 no ha terminado de desarmar todos los estereotipos de
género ni ha barrido con la inequidad. Si bien hay nuevos guiones
sexuales que se imponen a toda la sociedad, a las mujeres les toca
desempenar un papel de sexualmente liberadas mientras el ideal
de la pareja estable y del amor duradero y comprometido sigue
constituyendo un horizonte de expectativas para muchas y, lo que
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es mas importante, mientras siguen siendo marginadas en el
mercado laboral y las que enfrentan en situacion de amplia
desventaja las politicas neoliberales y la violencia de género.

Ademas de las dobles y triples jornadas, del acoso, la
violencia, la falta de derechos sexuales y reproductivos, ser
multiorgasmica, eyaculadora, falica, dispuesta a explorar todas las
posibilidades de la sexualidad, son, también, nuevas exigencias que
recaen sobre los hombros de las mujeres. A su vez, los sentidos de
la liberacién son desde ya complejos. Si bien el vibrador nacié
como una forma mas higiénica y menos trabajosa de curar la
histeria y las bolas chinas para facilitar la penetraciéon del
emperador a sus distintas amantes, las apropiaciones que pueden
realizarse son abiertas.

A lo largo de estas paginas procuramos mostrar diferentes
escenas que dieran lugar a las voces de las propias mujeres,
mujeres que agradecian la posibilidad de divertirse y de hablar de
sexo, que ganaban confianza y que en el espejo del saléon donde
ensayaban las coreografias de burlesque se veian mas lindas y
sexies. Olvidandose de las obligaciones laborales y familiares se
tomaban unas horas para ellas y se transformaban en diosas
sexuales. Estas practicas conviven con movilizaciones masivas
como las de Ni Una Menos y alli también pueden encontrarse
mujeres que han sido lectoras de las Cincuenta Sombras, visto
algunas de las peliculas de la saga, leido consejos sexuales de las
revistas, usado lenceria sexy y jugado roles de sumision sexual.

Como venimos diciendo, no dejamos de observar que estos
consumos estan mediados por los guiones excluyentes que arma el
neoliberalismo y el patriarcado que, mientras excluye a las mujeres
de los espacios de poder econémicos y politicos y se extiende una
misoginia violenta, se les dice que ser sexy sera su poder.
Advertidas de esto, nos interesa seguir analizando las experiencias
de las mujeres, sus negociaciones, resistencias y logros en un
escenario de creciente violencia y desigualdad; conversar con ellas,
observarlas y cuestionar nuestros propios preconceptos como
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desafio del trabajo académico y, sobre todo, para seguir apostando
a la solidaridad feminista.
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Capitulo 11

Entre deuses e ciborgues:
consideracoes sobre a 'sexualidade' romana a
partir da divindade hermafrodito

Pérola de Paula Sanfelice

“Se olharmos para a sexualidade romana com os olhos
abertos, seremos capazes de abrir os olhos para nés mesmos”
(CLARKE, 2001: 162), estas foram as palavras do classicista John
Clarke, ao concluir a sua obra Looking at Lovemaking a respeito
das construcoes da sexualidade na arte romana. Acredito que essa
seja uma boa forma de introduzir o capitulo que apresentarei,
fazendo destas palavras um convite e um desafio tanto para as/os
classicistas quanto para as/os estudiosas/os da modernidade, um
convite para se estabelecer um olhar menos normativo, acerca de
um tema que tem sido tdo presente e debatido no cotidiano
moderno: a sexualidade.

Simone de Beauvoir, ha décadas, nos elucidou: “Ninguém
nasce mulher, torna-se mulher. Nenhum destino bioldgico,
psiquico, econdmico define a forma que a fémea humana assume
no seio da sociedade” (BEAUVOIR, 1967: 9). Nota-se que a autora
deu uma énfase particular para a experiéncia do “tornar-se”, que
implica uma ambiguidade, na qual prevé que somos tanto
culturalmente constituidos quanto, em certo sentido, nos
constituimos constantemente a n6s mesmos. Ao refletirmos sobre
estas premissas, podemos nos fazer as seguintes indagagoes: se 0s
géneros nao sao naturais e se sdo, de algum modo, escolhidos,
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entdao o que acontece com a definicio de género como uma
interpretacao cultural do sexo, isto é, o que acontece com 0s modos
pelos quais somos culturalmente interpretados? Como pode o
género, entdo, ser a0 mesmo tempo questdo de escolha e
construgao cultural? Em outras palavras, a principal questdao que
se apresenta € se 0 género pode ser questionado como construcao
cultural, por que o sexo de natureza fixa também nao pode ser
questionado? Qual é a estabilidade de género? O que é a mulher? O
que é o homem? O que seria o hermafrodito diante disso?

Diante de tais questionamentos, penso que voltar nossos
olhos as questdes relacionadas as praticas sexuais antigas, seja uma
possibilidade de se descobrir novas maneiras de conhecer o corpo e
a sexualidade, e de repensar os diferentes sentidos que estes
podem ter adquirido em espagos e tempos diversos, segundos suas
tradigdes, costumes e valores. Com esse proposito, selecionei para
este debate' as problematiza¢oes em torno do deus Hermafrodito,
corpo em que estdao presentes tanto o sexo feminino quanto o
masculino, pois essa figura nos apresenta uma possibilidade de se
pensar um corpo pos-moderno e, sem estar marcado por um
género especifico e normatizador. De tal modo, eu divido este
capitulo em duas partes: num primeiro momento proponho uma
reflexdo em torno dos debates sobre género e sexualidade na
antiguidade, que sdao pouco conhecidos dentre as/os
pesquisadoras/es modernas/os; ja o segundo item, trarei um
estudo de caso, problematizarei a forma como o corpo é
apresentado na vida cotidiana romana, com enfoque para a fusao
da feminilidade e da masculinidade num s6 corpo sagrado e fértil.

' O debate destas ideias, em partes, foi publicado na Revista de Estudos Classicos da Universidade de
Barcelona, Instrumenta, ainda no prelo.
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Uma revisao sobre os estudos da sexualidade no mundo
antigo: Praticas Sociais - Praticas Sexuais

Desde a década de 1970 muitas areas das ciéncias humanas
buscaram desafiar e desnaturalizar as definicbes modernas
impostas a sexualidade e aos codigos sexuais dominantes,
sobretudo, a partir dos debates feministas, fazendo subverter-se o
regime de verdade instituido sobre as relagdes de género. Para
além de um novo olhar sobre o passado, tais discussoes traduziam
um desejo de liberagdo das formas de assujeitamento impostas
pela cultura da Modernidade, ao questionarem as definicoes de
feminilidade e de masculinidade, de hetero e homossexualidade,
instituidas desde o século XIX (FEITOSA & RAGO, 2008). Nesse
sentido, a categoria de género foi operacional no movimento de
autonomizacdo do sexo, uma vez que enfatiza o carater
fundamentalmente social e cultural das distincbes baseadas no
sexo, afastando assim reducionismos ligados a naturalizacdo.
Entendeu-se que a sexualidade é envolta de rituais, linguagens,
fantasias, representacbes, simbolos, convencdes, processos
profundamente culturais e plurais. Por meio de processos
culturais, definimos o que é, ou ndo é, natural; produzimos e
transformamos a natureza e a biologia e, consequentemente, as
tornamos histéricas, o que leva os corpos a ganharem sentido
socialmente.

A fil6ésofa pés moderna, Judith Butler, deixa tais proposigoes
mais claras quando postula que tanto a anatomia feminina quanto
a masculina nao possuem um significado inerente, pois os corpos
sao passiveis de multiplas possibilidades. O ‘sexo’ é, pois, nao
simplesmente aquilo que alguém tem ou uma descri¢do estatica
daquilo que alguém é: “ele é uma das normas pelas quais o
‘alguém’ simplesmente se torna viavel, é aquilo que qualifica um
corpo para a vida no interior do dominio da inteligibilidade
cultural” (BUTLER, 2000: 155). A partir destas ideias podemos
concluir que, a inscricdo dos géneros - feminino ou masculino -
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nos corpos é feita sempre no contexto de uma determinada cultura
e, assim, com suas marcas. As possibilidades da sexualidade, ou
seja, das formas de expressar os desejos e prazeres, também sao
sempre socialmente estabelecidas e codificadas. As identidades de
género e sexuais sao, destarte, compostas e definidas por relagdes
sociais e elas sao moldadas pelas redes de poder de uma sociedade.

Estes estudos e debates sobre o sistema sexo-género e
reflexbes sobre o comportamento ou as representagdes da
sexualidade também ganharam destaque no que concerne ao
mundo antigo, tanto do ponto de vista das/os historiadoras/es
quanto das/os arquedlogas/os. No entanto, antes da década de
1970, a discussdao sobre os sexos e as diferencas sexuais na
antiguidade greco-romana estava propriamente centrada na
histéria das mulheres na antiguidade, conferindo destaque a obra
pioneira de Sarah Pomeroy (1995) Goddesses, Whores, Wives, and
Slaves: Woman in Classical Antiquity, publicada incialmente em
1975. A partir das décadas de 1980 e 1990, comegou uma
transformacao no campo historiogréfico classico, o qual passou a
ter como interesses de investigacdes a interacao entre os diferentes
géneros e a construcao das diferencas sexuais (HOLMES, 2012).
Isso significa dizer que tebricos e tedricas das mais distintas areas,
embrenhados na leitura de elementos textuais da antiguidade,
buscaram ordenar as continuidades e rupturas historicas, criando
uma polifonia de discursos e modelos com a finalidade de entender
as praticas sexuais antigas.

Inspiradas/os pelas novas teorias pds-estruturalistas, e
sobretudo, pelo surgimento do L'Usage des Plaisirs, o segundo
volume de Michel Foucault do audacioso Histoire de La Sexualité,
publicado em Paris no ano de sua morte, em 1984 — junto com o
volume Le Souci de Soi —, passaram a representar um novo ponto
de partida para explorar a "sexualidade" na Antiguidade.
Indicavam que a sexualidade seria um dispositivo historico,
permeada por tecnologias e discursos institucionais, com
capacidades de criar modelos operatérios de sexualidade,
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controlando o campo do significado social e, assim, promovendo e
implantando representacdes de género, sendo, portanto, um
aparato discursivo culturalmente construido.

Com o desenvolver destas discussoes, a década de 1990 foi
marcada por um aumento de interesse nos sistemas sexuais
antigos, gerando um imenso embate tedrico, o qual Marilyn
Skinner (1996) nomeou de “guerras da sexualidade”. Entre uma
infinidade de obras que surgiram apés as publicacdes de Foucault,
duas se destacaram pelo seu aspecto inovador no campo dos
estudos cléssicos: One Hundred Years of Homosexuality, de David
Halperin (1990), e Constraints of Desire, de John Winkler (1990).
Ambos se basearam nas ideias de Foucault e do pos-estruturalismo
francés, sinalizando, como definiu Skinner, o surgimento da
“escola foucaultiana” sobre a Antiguidade® (1996). Centrados em
investigacdes sobre Atenas classica, detiveram-se em explicar a
experiéncia sexual antiga em termos do bindmio ativo-passivo em
detrimento  dos termos modernos  homossexualidade-
heterossexualidade, focando o estudo nas relagoes das praticas
sexuais. Dessa forma, trouxeram para os estudos classicos os
debates que ja estavam acontecendo no campo filosofico dos
estudos de género. Nesse contexto, Halperin se sobressaiu ao ponto
de afirmar que em sistemas de sexo e género, como os encontrados
na Grécia e Roma antiga, a nocao de sexualidade seria totalmente
dispensavel, pois a regulacio da conduta e status social era
realizada somente pelo sistema de género (1990). Winkler
prossegue ao afirmar que o desafio mais sério para a afirmacao de
que os antigos nao tinham um conceito de identidade sexual era a

*Optei por fazer um marco teérico em torno dos postulados foucaultianos e dos estudos advindos
posteriormente a estes questionamentos. No entanto, é importante ressaltar que o estudo da
sexualidade antiga ja se desenvolvia muito antes das publicagdes das obras do filésofo francés. No
inicio do século XIX, estudiosos como Friedrich-Karl Forberg (1770-1848) compilaram informagoes
sobre o comportamento sexual no mundo cléssico. Forberg editou uma colecao de epigramas sobre
praticas sexuais no mundo greco-romano. Ele catalogou, entre outras coisas, mais de 9o posi¢des
sexuais, mas excluiu relagdes entre pessoas do mesmo sexo. Este tema que s6 foi contemplado em
1932, quando Paul Brandt, sob o pseudénimo de Hans Licht, publicou Sexual Life in Ancient Greece,
tratando sobre os temas de pederastia e homoerotismo masculino.
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figura do kinaidos, um homem aparentemente definido pelo seu
desejo de ser penetrado.

Nesse contexto, o que estes autores almejavam era
desconstruir as categorias modernas da sexualidade, ao focar na
constru¢ao da masculinidade, frisaram que o kinaidos estava
distante da nocdo do homossexual, porque este poderia se
relacionar tanto com homens quanto com mulheres, e mesmo
assim possuir a sua virilidade comprometida por conta de seus
atos. Deste modo, estudar a “poética do desejo” na Grécia antiga
abria uma janela para outro universo conceitual — um universo
que ndo era necessariamente melhor, mas era pelo menos
alternativo — e, assim, fornecia oportunidades de alcangar uma
auto-compreensao sexual mais abrangente da prépria sociedade
contemporanea (HALPERIN, 1990: 39-40).

Em contexto romano, destaco a obra de Judith Hallett e
Marilyn Skinner (1997), que propdem uma leitura focada nas
praticas sexo-sociais, e consideram que quando discutimos a
sexualidade antiga nao existe um tratado especifico sobre o tema,
ou seja, as documentacoes que dispomos correspondem as diversas
atividades e que trazem uma perspectiva das relagdes sociais no
geral, enfatizando, sobretudo, as relacdes idealizadas pela
aristocracia. Para tanto, destacam as modificacdes ocorridas entre
os anos 70 a.C. e 200 d.C., periodo de transicio de Republica a
Principado Romano, em que Roma foi transformada por longas
décadas de guerra civil, uma Republica governada por uma
oligarquia senatorial e um principado quase que hereditario,
elementos fundamentais para definir a organizacdo social deste
periodo. Embora os costumes ancestrais, a mos maiorum estivesse
cada vez mais distante da vida didria dos romanos, eles
continuavam a servir como referéncia para a conduta que se
esperava dos sujeitos que compunham a elite de Roma, estando,
assim, presentes na cultura letrada. Para as autoras, ha também
um imenso destaque na instituicdo imperial, que reorientou a vida
politica e social em Roma, somando com o controle de um vasto
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territério, desde a bacia do Mediterraneo ao Oriente, incluindo
assim uma populacdo cada vez mais multiétnica e fragmentada
culturalmente.

Hallett & Skinner (1997) afirmam que este era um contexto
de hostilidade contra outros grupos étnicos, junto com preconceito
de origem econdmica contra os comerciantes recém-libertos que
enriqueciam. Embora a estratificacao social fosse proeminente em
Roma, cidaddos de comunidades italianas e provinciais e,
ocasionalmente, as pessoas de menor prestigio, poderiam almejar
oportunidades notaveis para o progresso financeiro, gragas a
combinacdo de riqueza e conexoes pessoais, por meio da relagao de
patronato, central para cultura romana. Ressaltam que as relagdes
de clientela estavam em todas as esferas da vida, em todos os
niveis da sociedade, mediando hierarquia por meio de amicitia,
uma instituicdo que tem como premissa a troca voluntaria de
favores entre o patronus e seus cliens. As autoras afirmam que
todas estas contingéncias histdricas e sociais foram projetadas na
relacdo dominio-submissdo da sexualidade romana, criando
documentos em que narrativas sexuais, sobretudo as literarias,
serviam como um ordenamento do sistema semantico com o
intuito de moldar as elites sociais.

Jonathan Walters (1997), também baseado em textos
literdrios romanos, faz uma interessante discussdo nesse sentido,
ao explorar a ideia de impenetrabilidade dos corpos, afirma que se
tomassemos a maioria das fontes textuais romanas, dos séculos I
a.C. e I d.C., como veiculos da ideologia sexual masculina daquela
época, estes indicariam o que se esperava do homem romano, o
uir, um papel de dominante no ato sexual, enquanto o status de
submissdo era atribuido ao seu objeto de seducdo e desejo. Desse
modo, o protocolo social-sexual romano definiu 0 homem romano
(vir) como um penetrador impenetravel, sendo este um padrao
conceitual que caracterizava aqueles de alto status social, como o
individuo que é capaz de defender os limites do seu corpo dos
assaltos e invasores de todos os tipos. Assim, o corpo do cidadao
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homem (vir) era visto como inviolavel, legalmente protegido
contra a penetracdo sexual, agressdes e torturas — tinha a
imunidade corpérea. Walters ressalta que este termo esta restrito
aos adultos do sexo masculino: os homens que ndo atingiram o
estagio da vida adulta ndo sdao chamados viri, em vez disso, sao
descritos como pueri, adulescentes, ou outros termos que 0s
definem como pessoas que ainda ndo cresceram. Escravos do sexo
masculino e também ex-escravos, mesmo adultos, ndo sio
normalmente chamados viri: a designagao preferida é homines
(Qque também é usado na literatura de elite para denominar
camadas populares e os homens de mé reputacao), ou pueri. Vir,
portanto, ndo se limita a indicar um adulto do sexo masculino,
refere-se especificamente aos homens adultos que sido cidadaos
romanos nascidos livres, que estdo no topo da hierarquia social
romana.

Contudo, é importante notar que o termo vir, nitidamente,
nao esta relacionado ao sexo biolégico, e sim a uma descricao de
género-status social, entrelagando outros fatores como nascimento
e cidadania, e respeitabilidade em geral, que, para nés pode nao
parecer relevante ao definirmos como género. Quando, portanto,
vemos “homens” caracterizados pelo discurso romano como
penetradores sexualmente impenetréaveis, descobrimos que essa
caracterizacdo, aparentemente uma simples questao do que esta no
campo da sexualidade apropriado ao género, é, na realidade, mais
complexa, ancorada em um padrao mais amplo de status social
dentro do qual o “género” em si é incorporado (WALTERS, 1997:
31).

Nesse sentido, a incapacidade para defender o préprio corpo
¢ uma marca de impoténcia. Assim, a identidade masculina em
Roma estava baseada em um tipo de distingdo binaria entre os
homens livres, que poderiam penetrar sexualmente qualquer outra
pessoa, de qualquer género e de status inferior, o penetrado.
Havia, é certo, restricbes com relacdo ao status social do
penetrado, mas ndo ao sexo deste. Ja a mulher aristocratica
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manteria a sua integridade fisica ao ser penetrada apenas pelo seu
marido. Partindo desta concepcao, ser um cidadao romano,
nascido livre e respeitavel, era marcado, pelo menos em teoria,
pela inviolabilidade corporal, ou seja, ndo se deveriam invadir as
fronteiras do corpo, o espago pessoal que demarcava um status
superior. O vir traria consigo uma identificacdo de integridade
fisica sob dois aspectos: um social, porque para essa elite nao seria
apropriado o castigo corporal — quando um de seus membros
infringia alguma norma, seria punido por meio de multas ou exilio,
e ndo com castigos fisicos, apresentados como um insulto a sua
dignitas; e outro sexual, na medida em que sua atividade licita
seria aquela que lhe caberia penetrar.

O debate acima pode ser sintetizado como “modelo da
penetracao”, que segue sendo a dtica aplicada para as sociedades
antigas, no entanto, tornou-se muito mais complexo e dinamico
por meio das criticas empregadas por outros pesquisadores (cf.
RICHLIN, 1993). No entanto, é importante frisar que nestes
debates, a sexualidade greco-romana foi fundamentalmente
distorcida devido a prioridade e ao peso que se deu as
documentagoes helénicas, obscurecendo, assim, a especificidade
cultural romana. Essa observacdo é particularmente significativa
para a analise do mundo romano, que conta com um vasto
territério e grande diversidade cultural e economica, religiosa e
social. As distingdes de idade, classe social, grupo étnico, sexo e
profissao sao alguns dos elementos que interferiam nas relagoes de
género e de poder, e esta multiplicidade de situagdes precisa ser
considerada ao tratar das relagdes de género no contexto especifico
(FEITOSA, 2003; SKINNER, 1997).

Nesse sentido, ao trazer, resumidamente, essas correntes de
pensameto, busquei evidenciar que ainda ha um discurso muito
genérico a respeito da sexualidade romana, o qual privilegia e se
baseia majoritariamente no discurso literario, e mesmo quando vai
além do uso deste recurso discursivo, ainda tem como foco discutir
e investigar praticas do género masculino ou os modelos de
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virilidade, ignorando a multiplicidade de praticas sexuais e de
significados para estas. E é partir disso que acredito que cultura
material erdtica pompeina se tornam um grande recurso para
explorar novas abordagens e sujeitos da Antiguidade romana, que
rompem e desestabilizam a binariedade de homo/heterossexual,
homem/mulher, ativo/passivo, trazendo para este periédo
histérico novas identificagdes e subjetividades. Como observou
Jacobelli:

No mundo antigo, havia um grande ntimero de representagdes
com conotagdes sexuais que era apotropaicas ou religiosas, o que
criou um grau de familiaridade com imagens sexualmente
explicitas, o que é estranho para nossa cultura. O sexo era visto
como um componente normal e agradavel da vida, e como tal,
representado e vivido. (1995: 101).

Gostaria, entdao, de problematizar no proéximo item, essa
relacdo da sexualidade com a vida cotidiana romana, pompeiana
em particular, e propor que o sexo e as praticas sexuais eram um
componente natural da vida, isto é, que as referéncias explicitas a
copula poderiam ter uma conotacao positiva — em alguns
momentos foram entendidos como algo especial, com bom humor
ou simplesmente como um presente muito admirado pelos deuses
(Cf. SANFELICE & GARRAFFONI, 2011).

Pompeia e seu legado: A Sexualidade Feminina e Masculina na
emblematica divindade Hermafrodito

A antiga cidade de Pompeia coberta pelas cinzas e lavas do
vulcdo Vestvio em 24 de Agosto de 79 d.C., e sua posterior
redescoberta no século XVIII, representou um ponto crucial na
construgcdo de novos conhecimentos sobre a Antiguidade. John
Clarke (2003) e Barabara Voss (2012) afirmam que foram a partir
de alguns objetos encontrados em Pompeia que se cunhou o termo
“pornografico”. De acordo com estes autores, o arquedlogo aleméao
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C. O. Miiller se tornou um dos precursores do uso da expressao,
quando, em 1850, deparou-se com inimeros objetos “obscenos”
em suas escavacoes, e consultou um dicionario de lingua grega,
encontrando a palavra pornographein com o significado “escrever
sobre prostitutas”, o que ele considerou adequado para se referir
aos objetos encontrados no sitio arqueoldgico. Em Pompeia foram
encontradas pinturas dos mais variados temas classicos,
destacando-se as representacbes com motivos mitologicos, ou
cenas da vida cotidiana. Contudo, ha também as pinturas e objetos
que fugiam dos padroes estéticos ocidentais da modernidade,
sobretudo quando diz respeito ao discurso de sexualidade. Estes
causaram certo embaraco e rejeicdo, por isso objetos que eram
tachados de lascivos, e assim, os que nao foram destruidos no
momento do achado, foram trancados em salas vigiadas, na
Colecédo Pornogréafica do Museo Nazionale di Napoli, atual Gabineto
Segretto.

Essa postura acabou por restringir as possibilidades de se
estudar essa documentacdo3, bem como silenciou as diferentes
maneiras de se representar oS corpos e as praticas sexuais,
buscando deixar explicitos os valores morais vigentes nos
diferentes momentos das escavacoes, classificando aquilo pode ser
considerado normal e passivel de ser visto pelo publico, e o
anormal, uma sexualidade desviante, que deveria ficar fora de

3Conforme afirma Lyons e Koloski-Strow (2004) enquanto os cientistas sociais estdo constantemente
pautados em perspectivas feministas nas interpretacdes sociopoliticas, a procura das relacoes de
género na iconografia classica, na arte e nas inscri¢des s6 ha pouco comecou a ser explorada. Isso
ocorreu devido ao fato de que as obras classicas tém tradicionalmente servido como paradigmas de
valores, gostos e estilos artisticos para os europeus modernos, uma vez que nao eram apenas 0s
principais veiculos de comunicagdao em seu préprio tempo, mas também por possuirem um impacto
profundo para a posterioridade, exercendo o poder de moldar a forma como vemos o passado e de
como o relacionamos com o presente. As imagens fazem uma intermediacio entre antigos e
modernos de uma forma diferente dos textos, pois para entender um texto antigo temos que
dominar a lingua original em que foi escrito, seus codigos e simbolos; em compensagao as imagens
oferecem um imediatismo ilusério, principalmente as imagens antigas, que sdo pautadas em
principios naturalistas, tragando relagdes com nosso presente momento.
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cena, em que podemos incluir os elementos relacionados a prépria
religiosidade daquele povo. Cf. (SANFELICE, 2016).

A religiao da Roma antiga era, em muitos aspectos, distinta
da maioria das religides do mundo moderno, pois, além de possuir
um vasto panteao de divindades, ndo existiam dogmas de crencas a
serem seguidos, nem textos sagrados em que tivesse registrado as
suas doutrinas. Cremos que o ponto mais contrastante desta com
as demais religides seja o seu inusitado aspecto de erotismo, o qual
destoa, sobretudo, do cristianismo, crenga predominante no
mundo ocidental — sendo a concepgao a respeito da vida sexual a
grande diferenca entre as ideias classicas e as cristas. Na
antiguidade, especialmente na Grécia e em Roma, o poder gerador
foi considerado como o criador de uma nova vida, e, por isso, algo
que merecia honra e adoragdo, ja no mundo cristdao, o que se
referia ao universo sexual estava completamente distante da vida
espiritual (KIEFER, 2000). Deste modo, a sexualidade no mundo
classico era percebida e praticada por um viés extremamente
positivo, isso porque, na maioria das religides antigas, a fertilidade
tinha um espaco de preocupacao notorio.

Dentro deste contexto, ao longo do tempo, os rituais para
promover a fertilidade ou para celebrar a boa colheita tornaram-se
recorrentes. No Paleolitico, periodo no qual as pessoas obtinham a
sua subsisténcia por meio da caca, e desejavam obter sucesso
através desta pratica, os individuos expressaram a sua magia e
ritual por meio das pinturas murais em cavernas. Conforme Flavia
Marquetti e Pedro Paulo Funari (2011), a fertilidade nesse periodo
era expressada basicamente por meio de figuras que remetessem a
elementos sexuais: a figura da mulher, representada por meio da
grande Deusa Mae, e as figuragdes dos machos animais,
privilegiando as regides de forca/virilidade, o dorso e o sacro
(caracteristicas sexuais primarias — Orgdos reprodutores). A
respeito destas questdes, Catherine Johns (1990: 39) apresenta
dados semelhantes e afirma que as mulheres cabia o papel da
propagacao da espécie, por isso tantas representacdes de mulheres
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gravidas, com seios e quadris fartos. Ja aos homens cabia o papel
de sobrevivéncia desta espécie, e, por esse motivo, a representacao
de animais, fazendo mengao a caca. Da mesma forma, no mundo
greco-romano, se tornou recorrente uma ampla gama de rituais
religiosos, festivais de fertilidade conectados com eventos e datas
da agricultura local. Além disso, havia também uma série de
divindades formais conectadas ao pantedo greco-romano, cujos
mitos estavam intimamente relacionados a fertilidade. No entanto,
tanto a literatura quanto a cultura material nos fornecem apenas
fragmentos destas evidéncias, e, mesmo assim, a gama de temas
que representam visualmente a fertilidade é imensa.

Pascal Quignard (2005: 48) oferece uma nocao mais clara a
respeito desta percepgao de mundo, afirma que na sociedade grega
e romana nao havia uma dissociagao entre biologia e politica: “o
corpo, a cidade, o mar, o campo, a guerra, a obra, eram todos
provenientes de uma mesma vitalidade, estavam expostos ao
mesmo risco de esterilidade sujeitos as mesmas exigéncias de
fecundidade”. Nesse sentido, a fim de explorar essas questoes,
selecionei uma figura muito especifica do pantedo romano:
Hermafrodito.

Constantemente evocado, da praticidade mégica popular ao
saber cientifico, da histéria e filosofia antiga a politica moderna, da
espiritualidade aos deleites sexuais permitidos ou proibidos, a ideia
do hermafrodita revela-se algo fundamental nos debates historicos
sobre sexo e género. Tanto por seu constante redimensionamento
- mesmo quando considerado elemento raro - quanto por sua
impactante aparicdo e transformacado ao longo dos séculos. Frente
aos chamados hermafroditas e/ou androginos, corpos e conceitos
tiveram suas antigas certezas e limites abalados, assim como novas
esperancas e expectativas despertadas. No campo tedrico, esta
figura apresenta uma dimensao importante para nossa reflexao,
primeiramente, na questdo global sobre género, ao desestabilizar a
noc¢ao binaria de homem e mulher, para além desta questdo, esta
figura também relativiza as propostas de género imposta aos
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estudos classicos, que conferem as praticas sexuais apenas 0s
papeis de passivo e ativo, como discorrido anteriormente. Nesse
sentido, essa figura propde uma ruptura, tanto pela sua
apresentacao corporea quanto pelo seu significado religioso.

Historicamente, eram chamados de hermafroditas os
individuos que nasciam com a genitalia e/ou as caracteristicas
sexuais secundarias de ambos os sexos*. O nome é uma referéncia
ao deus grego Hermafrodito, filho de Hermes e Afrodite, que
apresentava simultaneamente marcas do masculino e do feminino
em seu corpo. Dentre os estudos envolvendo esta tematica,
destacamos o do fil6sofo francés Michel Foucault, como um dos
primeiros intelectuais a questionar, de forma categorica, a criacdo
dos géneros sexuais como imposi¢des socioculturais e,
principalmente, politicas - como também citado anteriormente. No
caso particular do hermafroditismo, ao trabalhar com dramas
biograficos de um/a hermafrodita, no prefacio do livro Herculine
Barbin - O diario de uma hermafrodita (1982), Foucault relata o
drama vivido por Herculine, revelando a violéncia de sistemas
discursivos (o sistema médico e o sistema juridico) que
reivindicam “a verdade” do sexo em detrimento da ética e do
respeito a vontade dos individuos. Na histéria, Herculine Barbin,
hermafrodita francesa que viveu toda sua infancia e adolescéncia
como mulher, matou-se depois de ser obrigada legalmente a
mudar de identidade, apds ser diagnosticada a existéncia do érgao
masculino. Herculine foi obrigada a assumir outro sexo, retificou-
se seu registro de nascimento, e ela, agora ele, passou a se chamar
Abel Barbin, sendo o acontecimento rodeado pelo imaginério social
e moral de sua época, que a/o via como monstro.

“Na contemporaneidade, com as lutas dos movimentos sexuais e a ampliagao dos géneros decorridos
desse processo, o termo “hermafrodita” foi abolido e considerado politicamente incorreto, sendo
substituido pelo conceito de intersexualidade, portanto, os individuos que nascem com caracteres de
ambos géneros sao agora chamados de intersex. Neste trabalho mantivemos “hermafrodita” uma
vez que é a nominacao utilizada pelos estudiosos da tematica e por tratar do deus Hermafrodito.
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Contudo, ao apresentar o manuscrito biogréfico, Foucault
nos mostra que ela/ele tinha consciéncia de que nem sempre tal
classificacdo imperou na sociedade e, assim, Herculine Barbin
buscava resgatar da Antiguidade o mito do Hermafrodito como
uma tentativa de recuperacdo da sua dignidade: “[o] que ela
[Herculine] evoca do seu passado é o limbo feliz de uma nao-
identidade” (1982: 07). Foucault explicitamente condiciona a
felicidade de Herculine Barbin a sua condi¢ao hermafrodita em
uma cultura que, na época, nao oferecia alternativas satisfatorias.
As propostas sociais em pratica eram de exclusdo (banimento,
exilio, apagamento) ou de proibicdo (correcdo, cura,
monstrificagdo), tendo em vista que a procura da identidade na
ordem sexual era praticada, cada vez mais, pela Medicina e pelo
Direito, impondo uma norma rigida na defini¢do e na captura do
verdadeiro sexo para os individuos (Foucault, 1982; 2009). Diante
de um contexto insatisfatério, Herculine Barbin buscou nos mitos
uma inteligibilidade de sua situacao sexual, em suas palavras:

Confesso que fiquei particularmente transtornada com a leitura
das Metamorfoses de Ovidio. Quem as conhece pode ter uma
ideia do que significam. Esse achado tinha para mim uma
singularidade que a continuagdo de minha histdria provara. [...]
O verdadeiro, por mais exorbitante que seja, ndo ultrapassa as
vezes todas as concepgdes do ideal? As Metamorfoses de Ovidio
ndo estariam préximas disso? (1982: 26)

Diante destas questdes, destacamos que desde as
Metamorfoses de Ovidio, na verdade, um periodo anterior a este, o
hermafroditismo era presenca habitual no mundo mitico, poético e
romanesco da humanidade. Muitos estudiosos caracterizam a
figura de Hermafrodito na literatura, na pintura e na escultura
como uma expressao da curiosidade classica a respeito da
diferenca entre as experiéncias sexuais de um homem e de uma
mulher (CLARKE, 2001). O Hermafrodito aparece primeiramente
na literatura grega por volta do século IV a.C., o mito mais famoso
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é, provavelmente, a histéria contada por Aristéfanes no Banquete
de Platdo. Segundo a histéria contada no Banquete (1996),
antigamente a natureza humana era composta de trés tipos de
seres: os machos, filhos do Sol, as fémeas, filhas da Terra e os
andréginos, filhos da Lua, que, por sua vez, era filha do Sol e da
Terra. Todos tinham as formas arredondadas, como esferas, além
de dois bracos, duas pernas, dois genitais e uma cabeca com dois
rostos opostos. A tnica diferenga encontrada nos andréginos é que
eles possuiam os dois sexos - um masculino e outro feminino. Por
tentarem fazer guerra contra os deuses, Zeus o0s castigou
dividindo-os em dois corpos distintos, cada um possuindo apenas
um sexo, para assim os enfraquecer. Depois, virou o rosto e o
agora Unico sexo deles para tras, que passou a ser, a partir de
entdo, a parte da frente do novo corpo, dando assim a
oportunidade destes novos seres de procriarem durante a busca
por sua metade perdida. Desta maneira, a humanidade atual
descenderia de encontros sexuais motivados por uma frustrada
busca por outra parte de si mesmo.

No entanto, um dos maiores modelos dessa figura com os
dois sexos pode ser encontrado no livro Metamorfoses, de Ovidio,
escrito entre 8 e 14 d.C., no qual ele narra o mito do deus
Hermafrodito (ou Hermafrodite). Do encontro amoroso de Hermes
e Afrodite nasce o deus, o menino, tao belo quanto a mae, criado
pelas ninfas na floresta de Ida até completar quinze anos, quando
resolveu sair pelo mundo. Chegando a Céria, perto de
Halicarnasso, aproximou-se de um lago de aguas limpidas e logo
despertou o amor da ninfa que habitava nas proximidades, a bela
SalmAcis. Assim como Narciso recusara as investidas da ninfa Eco,
Hermafrodito recusou as de Salmadcis. Fingindo se conformar, a
jovem se escondeu e espiou os movimentos do rapaz de longe.
Quando ele foi se banhar no lago, dominio da ninfa, ela aproveitou
a oportunidade e entrou na agua também. Com toda a forca o
agarrou, prendendo-se a ele. Ele tentou se soltar, mas a ninfa pediu
aos deuses que os dois corpos nao fossem nunca mais separados -
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e foi prontamente atendida: os corpos de Hermafrodito e Salmécis
foram fundidos num s6, surgindo um ser de natureza dupla que
representou a fusao dos dois sexos: “nec duo sunt et forma duplex,
nec femina dici, nec puer ut possit, neutrumque et utrumque
videntur™. (Ovi. Metam.378-9).

Diante destas histérias surgiram varias interpretagdes sobre
o mito. Marie Delcourt (1961) apresenta duas outras variantes
desta histéria, primeiramente diz que o mito pode ser uma
personificagao de uma herma de Afrodite e, assim, o deus Hermes
nao teria parte da criagao deste novo deus e apareceria no nome
apenas pelo jogo de palavras. Embora nao se possa afirmar com
seguridade esta vertente do mito, podemos dizer que existiu este
tipo de representacio na antiguidade, pois em Pompeia foi
encontrada uma herma que destoa de todas as outras. Comumente
se colocava sob esta a cabeca de Mercudrio ou do proprietario do
comércio, no entanto, no Gabinetto Segreto, ha um exemplar de
uma herma andrégina. Contudo, com uma catalogacdo simpldria,
sem descri¢ao, namero de inventario e sem dados sobre a origem
do local de achado, ndo posso afirmar os possiveis significados
sociais desta representacao:

5 “Nao sao dois, nem uma forma dupla, ndo se pode dizer que seja uma mulher nem que seja um
homem, nenhum nem outro, e a0 mesmo tempo parece um e o outro”. Versao para o portugués é de
nossa responsabilidade.
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Figura 1 - Herma Andrégena - Detalhe para os seios e o falo
¥

Fonte: Fotografia de Mafco Sanfelice - outubro de 2013.
Local de Conservacao: MANN (Museo Archeologico Nazionale di Napoli)- GS
(Gabinetto Segreto) Inv. s.n - Datacdo: I d.C.

Outra possibilidade apresentada por Delcourt (1961) é que
Hermes e Afrodite as vezes estavam associados em alguns cultos.
Eventualmente, partilhavam o mesmo altar e foram representados
juntos em moedas e em esculturas em terracota, tornando-os
juntos os protetores do casamento e unido sexual. A autora
também relata a percep¢ao dos antigos perante os seres humanos
que nasciam com os dois sexos, a principio para aqueles que
nasciam com uma formacdo anormal nos 6rgaos genitais havia
apenas o caminho da condenagdo: “quando uma crian¢a nascia
tendo sinais reais ou aparentes de hermafroditismo, toda a
comunidade sentia-se ameagada pela ira dos deuses” (DELCOURT,
1961: 43). No entanto, a autora acredita que a institui¢ao do culto
ao deus e a propagacao do mito, foi uma maneira de compreender
este fendmeno com mais naturalidade, “o culto do deus
hermafrodita talvez ajudou a minar gradualmente o velho terror
de maléfica androginia” (DELCOURT, 1961: 45). O que podemos
perceber é que, no universo do sagrado antigo, a formacdo
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ambigua dos 6rgaos, ou a ma formagao propriamente dita, era
recebida com uma certa tolerancia, como € o caso do deus Priapo,
que possui um monstruoso falo.

Os estudos sobre Hermafrodito sdo parcos e a evidéncia
literaria é escassa, sobretudo a que trata das crencas e experiéncias
religiosas. Como afirma Delcourt (1961: 55), a maioria das
pesquisas interpretam o uso imagético desta figura como uma
curiosidade pessoal do artista que executou a obras ou de quem
encomendou, “(...) as vezes para se divertir, ndo para traduzir uma
emocao religiosa”. Por outro lado, as representagdes artisticas sao
numerosas, sobretudo nas pinturas de Pompeia, que atestam a
popularidade desta divindade em contexto sagrado. Diante desta
complexidade, o que pude observar, de modo geral, é que, além do
silenciamento bibliografico, h& um certo descaso no tratamento
dado a cultura material desta deidade. Poucos catdlogos fazem
mencado ao deus - dentro do préprio MANN (Museo Archeologico
Nazionale di Napoli) encontrei apenas uma pintura nas salas que
apresentavam os outros deuses do pantedo classico, as demais
representacoes se encontram todas no Gabinetto Segreto, com uma
catalogacao descuidada, ndo trazendo dados sobre a datagao, locais
de origem, tampouco informagdes sobre a sua relagio com os
outros seres mitoldgicos, o que eventualmente acarreta
dificuldades para o estudo destas imagens. Contudo, mesmo diante
destes impedimentos, buscarei tratar dos simbolos inerentes a esta
multifacetada deidade, explorando assim as valiosas possibilidades
das andlises de género na sua emblematica figura.

De modo geral, nas representagoes artisticas, segundo Aileen
Ajootian (2004), o Hermafrodito foi representado na Antiguidade
basicamente das seguintes maneiras: Hermafrodito sozinho, nu ou
seminu; Hermafrodito sozinho vestido; dormindo e na presenca de
outros deuses. Delcourt (1961) fornece outros padrdes e afirma
que, as vezes, o Hermafrodito é simplesmente um deus
adolescente, padrao representativo do século IV a.C; as vezes esta
cercado por motivos que sao associados com outros deuses, o que
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pode nos levar a confundi-lo com Afrodite, uma Bacante, ninfas ou
com Priapo. Ajootian ressalta, sobretudo, dois modelos de
representacdo  entre aqueles mencionados: Hermafrodito
dormindo e este na presenca de outros. A autora afirma que as
suas representacoes podem fornecer as maiores evidéncias das
construgdes artisticas da sexualidade, porque elas podem discursar
a respeito das reagoes dos espectadores. Para ela, a criagao artistica
do Hermafrodito deve ter sido um tipo de resposta a uma
demanda, em parte dos patronos e de outros consumidores.
Contudo, conforme esta autora, ndo se pode saber exatamente a
natureza dessa demanda, mas se percebe uma constante nas
representagdes — o duplo sentido. Antonio Varone (2001) também
faz mencao a esse efeito provocado pelo deus, considera que a
imagem do Hermafrodito se refere a algo jocoso, hilario pelo seu
carater bissexual.

Figura 2- Escultura de Hermafrodito dormindo

(Acesso 05/07/2015) - Local de Conservacdo: MANN Inv.: 3021.
Local do Achado: Pompeia (III, 2,2) - Casa de Octavius Quartio Datagdo: I d.C.


http://www.pompeiiinpictures.com/pompeiiinpictures/R2/2%2002%2002%20p11.htm
http://www.pompeiiinpictures.com/pompeiiinpictures/R2/2%2002%2002%20p11.htm
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Varone (2001), quando descreve a beleza, delicadeza e
sensualidade desta imagem tao contraditdria (Figura 2), que é ao
mesmo tempo feminina e possui um membro masculino, assume
que para os antigos essa duplicidade seria recebida também com
estranheza e, por isso, com hilaridade. John Clarke (2001),
interpreta esta emblematica deidade de outra maneira, para o
autor, o espectador que se deparasse com essa figura, ao observé-la
de costas, veria que aparenta ser uma linda mulher, com um
belissimo cabelo, e com curvas sinuosas, mas, quando esse
espectador se move em torno da escultura se depararia com um
rosto igualmente belo, mas masculino, e se surpreenderia com a
combinacao de seios e pénis num mesmo corpo.

Figura 3- Hermafrodito Dormindo - exemplar romano - Palazzo Massio alle
Terme - Roma

Fonte: (CLARKE, 2003: 74).

Para Clarke (2003: 73), este equilibrado conjunto de
elementos proporcionaria a reacao de “surpresa”’, sendo esta a
principal funcdo tanto das esculturas quanto das pinturas. A
surpresa do duplo sentido seria lembrar ao espectador que “nem
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tudo é o que parece ser”, revelando tanto a natureza dual do
Hermafrodito quanto a sofisticagdo do publico para a andlise
dessas representacoes. Delcourt (1961) ressalta fundamentalmente
o refinamento destas imagens, que possuem uma sintese
extraordinaria de dois géneros. Ao mencionar uma escultura, o
autor descreve tamanha complexidade:

A largura dos ombros e quadris é intermediaria entre a do
homem e a da mulher. No vasto peitoral de um jovem homem
esta delineado os seios de uma jovem. A barriga, especialmente a
regidao sub-umbilical, é, essencialmente feminina. Em cada lado
sdo os flancos bem formadas de um menino, mas termina no
ptbis uma jovem mulher, abaixo do qual estdo os 6rgaos
masculinos (...) A regido lombar é intermediaria entre homem e
mulher. Finalmente, as nadegas proeminentes poderiam muito
bem ser aqueles aquelas de uma menina cujo desenvolvimento
sexual ainda est4 incompleto, bem como o de um rapaz jovem
(DELCOURT, 1961: 59).

Na representacio do Hermafrodito dormindo (Figura 3),
podemos perceber tragos bem efeminados, muito proximos de
Afrodite. Clarke (2001: 51) o descreve como uma “fémea atrativa e
passiva”. Aqui ha um ponto crucial a respeito da representacdo do
corpo feminino e a leitura deste na Arte: o corpo passivo. John
Berger, em Modos de Ver (1991) reavalia a estética e o olhar
ocidental, e afirma que a maneira “como vemos as coisas é afetada
pelo o que sabemos e pelo o que acreditamos” (1991: 10). Nesse
sentido, ele acredita que ha uma instituicdo e imposicao sobre as
formas de ver, “nunca olhamos para uma coisa apenas, estamos
sempre olhando para a relacdo entre as coisas e n6s mesmos”
(1991: 11), mas também problematiza o objeto observado - “logo
depois de podermos ver, nos damos conta de que podemos
também ser vistos. O olho do outro combina com 0 nosso proprio
olho, de modo a tornar inteiramente confiavel que somos parte do
mundo visivel” (1991: 11). Seguindo esta linha de pensamento,
Berger aborda as relagoes desiguais de género implicadas por um
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“modo de ver” dominantemente masculino, que expressa a relagao
entre observador e observado.

O autor critica profundamente essa perspectiva que prevée
que o homem (ativo) observa enquanto a mulher (passiva) posa e é
apenas observada, ou seja, “os homens atuam e as mulheres
aparecem” (1991: 49). Berger avaliou pinturas de nus europeus
para ilustrar sua ideia da existéncia de um discurso no qual as
mulheres sdo passivamente posicionadas para alimentar o desejo
sexual masculino, criticando a tradicdo em que uma mulher nua
posa para ser vista por um espectador masculino vestido. Muito
embora trace suas observacoes sobre as formas de representagiao
de corpos femininos, sua andlise é interessante por apresentar um
mundo ordenado por desequilibrio sexual, no qual o prazer de
olhar é dividido entre ativo-masculino e passivo-feminino.

Acredito que a divindade em questdao contrapde em todas as
instancias a nocdo de passividade e de disponibilidade a seducao.
Se observarmos outras formas de representa¢do, como aquelas que
aparecem em uma batalha com um Satiro, presentes no Gabinetto
Segreto (sem dados sobre a sua procedéncia), poderemos ver que,
embora seja uma figura sedutora, ela também traz um ideal de
vigor e de agao:
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Figura 4 - Hermafrodito lutando contra um Satiro

Fonte: Fotografia de Marco Sanfelice - Outubro de 2013.
Local de Conservacido: MANN- GS - Inv. 110878
Datagdo: 1d.C.

Aqui esta figura se apresenta suficientemente forte para
proteger-se dos assédios do Sétiro. Os satiros, por vezes chamados
de Silenos, sdo génios da natureza, geralmente incorporados ao
cortejo de Dionisio, sao famosos por possuir um apetite sexual
insaciavel, o que os fazem perseguirem constantemente as ninfas,
vitimas de sua lubricidade - neste caso em especifico, a vitima é o
Hermafrodito. HA mais duas outras imagens de mesmo padrado
representativo, também alocadas na referida colecio. Embora uma
delas seja da cidade de Herculano (



Pérola de Paula Sanfelice | 325

Figura 5), podemos estabelecer comparativos com as imagens
advindas de Pompeia, percebendo que se tratava de um padrao
representativo da época:
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Figura 5 - Satiro segurando a forca o Hermafrodito

Fonte: Fotografia de Marco Sanfelice - outubro de 2013.
Local de Conservacgido: MANN- GS - Inv. 27701
Local do Achado: Herculano Datagéo: Id.C.

Figura 6 - Satiro assustado ao observar Hermafrodito

Fonte: Fotografia de Marco Sanfelice - Outubro de 2013.
Local de Conservacio: MANN- GS - Inv. 27700
Local do Achado: Pompeia (VI, 9,6) - Casa de Dioscurus- atrium. Datagdo: I d.C.
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Nesta pintura, o Satiro parece estar esquivando o olhar do
Hermafrodito, como se estivesse assustado ou nao pudesse
suportar encarar a divindade. Varone (2001) interpreta esta
imagem como se o Satiro-Pan estivesse se recolhendo, devido a
revelacdo da bissexualidade monstruosa de sua vitima. No entanto,
acredito que o ponto forte da imagem ndo seja o estranhamento,
susto, espanto ou panico, e sim que este seja o retrato pictdrico do
poder falico desta divindade. Aqui, esta deidade também pode ser
interpretada como a personificagdo da forca apotropaica, capaz de
desviar o mau olhado, ou a besta satira que o assedia.

Importante mencionar que era comum em Roma e em
Pompeia existirem representacdes e ilustracoes félicas, usadas,
especialmente, para afastar as forcas negativas (a raiz do verbo
grego apotropein - “desviar”), atraindo assim boas vibragdes e
prosperidade. Como as campainhas abaixo, que ficava na entrada
das casas, protegendo os proprietarios das possiveis mas intengoes
dos visitantes:

Figura 7 - Vénus sobre um falo

Fonte: Fotografia de Marco Sanfelice - Outubro de 2013.
Local de Conservacao: MANN- GS - Inv. 27844.
Local do Achado: Pompeia. Datacdo: I d.C.
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Figura 8- Cavaleiro monta e coroa o falo

Fonte: Fotografia de Pérola de Paula Sanfelice - fevereiro de 2014.
Local de Conservacao: MAC - Museu d’Arqueologia da Catalunya - Inv. 2037

Para Funari, o simbolo félico é um icone da fertilidade, tendo
assim, uma conotagao extremamente positiva:

O membro masculino em ere¢do era associado, na Antiguidade
classica a vida, a fecundidade e a sorte. A propria palavra falo,
emprestada  pelos romanos aos  gregos, designava
primordialmente, objetos religiosos em forma de pénis, usados
no culto de Baco. (...) O falo ndo apenas afastava o mal como
trazia sorte e felicidade. Recorde-se que a palavra latina felicitas,
a um s6 tempo, “felicidade” e “sorte”, ambos os sentidos
derivados do sentido original de felix, “fértil” (FUNARI, 2003:

316).

Nesse sentido, as representagdes iconograficas com
tematicas falicas eram um poderoso amuleto contra as forcas
ocultas. Acredito que o mesmo ocorre com as representagoes do
Hermafrodito, por conta desta propriedade protetora, era comum
a presenca deste deus em ambientes publicos como banhos e
ginasios, onde os corpos nus ficavam mais expostos e vulneraveis
ao mau olhado (AJOOTIAN, 2004) - e também nas entradas das
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casas, como a pintura encontrada em uma das entradas da Casa
dos Vetti, uma proeminente familia pompeiana:

Figura 9- Pintura do Hermafrodito e Sileno da Casa dos Vetti

Fonte: (CLARKE, 2001: 54)

Contudo, Hermafrodito, filho de Afrodite, ndo tinha apenas o
seu poder falico. A ele também pode ser atribuida a forca da
fertilidade, seus seios, fazem alusao a um aspecto nutritivo do seu
corpo de mulher transformado (SANFELICE, 2013). A literatura
romana e as discussdes modernas sempre ressaltam o poder de
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virilidade, a poténcia falica, e por isso é comum interpretarem essa
sociedade como falocéntrica (KEULS, 1988). Acreditamos que essa
divindade ressalta uma outra poténcia criadora, relacionada a
sexualidade feminina. Isso pode ser evidenciado nos
surpreendentes ex-votos de ceramicas, presentes no Gabinetto, que
até a minha ida a0 Museo nédo tinha conhecimento da presenca de
uma cultura material representando os érgaos femininos, fato que
evidencia os silenciamentos em torno destas representagdes nos
catalogos e publicagoes académicas.

Figura 10 - Ex-voto romano em forma de seio

Fonte: Fotografia de Marco Sanfelice - outubro de 2013.
Local de Conservacao: MANN- GS - Inv. 27768.
Local do Achado: Pompeia
Datacao: ITa.C.-1d.C.



Pérola de Paula Sanfelice | 331

Figura 11 - Ex-voto romano em forma de ttero

Fonte: Fotografia de Marco Sanfelice - Outubro de 2013.
Local de Conservacio: MANN- GS - Inv. 27700.
Local do Achado: Pompeia
Datacgdo: ITa.C. -1d.C.

Nesse sentido, da ideia de um ser original associado ao
mundo divino, cujo foco era a unidade das almas masculina e
feminina, desdobra-se a imagem de um deus com caracteristicas
dos dois sexos em um mesmo corpo. A equagao dos seios e do falo,
além da qualidade de protecio expressa na fusdo visual dos
géneros, faz desta entidade mitolégica um guardido da fertilidade
humana. Os seios podem ser considerados elementos de
fertilidade, remetendo a amamentagao, amplamente relacionados
as divindades femininas como Vénus e também a {sis, que estio
vinculados a poténcia vital feminina (SANFELICE, 2016). Portanto,
recuperar esta divindade multifacetada nos permite compreender
melhor o significado da sexualidade para a sociedade romana ao
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focarmos em suas praticas ritualisticas, pois é no culto e nas
representagdes que podemos perceber elementos que nos
fornecem visdes menos normativas desta sociedade, que por anos
recebe esse rétulo de ‘falocéntrica’ e que, por muitas vezes, é
recuperada como a origem destes ideais para legitimar certos
discursos politicos do nosso presente.

Consideracoes finais

Por fim, acredito que problematizar as identidades e
subjetividades Antigas significa também refletir a respeito das
representagdes e das praticas sexuais e ir além das identidades
homogéneas e hegemonicas de nossa atualidade, é também, pensar
o0 sistema sexo/género como uma categoria flexivel, como propds
Butler (2010) ao conceitua-lo como um “ato performético”, como
um efeito, produzido ou gerado, resgatando a nogao de processo e
de construgao singular de cada sujeito, dentro de um campo de
possibilidades que é reafirmado ou renegociado por meio de
sucessivas “performances”, ou seja, atos, praticas (e nao esséncias
naturalizadas) por meio dos quais os sujeitos se constituem
historicamente. Também podemos aproximar estas reflexdes,
conceitualmente, as audaciosas sugestdes de Donna Haraway
(2000), com sua ficgao cientifica feminista ciborgue, a qual afirma
que o corpo, do ciborgue, nao é inocente; ele nao nasceu no
paraiso, ele ndao busca uma identidade unitaria, nao produzindo,
assim, dualismos antagonicos sem fim. Assim, ciborgues podem
expressar de forma mais séria os aspectos - algumas vezes,
parciais, fluidos - do sexo e da corporificagdo sexual. De outra
perspectiva, um mundo de ciborgues pode significar “realidades
sociais e corporais vividas, nas quais as pessoas ndo temam sua
estreita afinidade com animais e maquinas, que nao temam
identidades permanentemente parciais e posi¢oes contraditérias”
(HARAWAY, 2000: 51).
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Com estas ideias, apresentadas ao longo desse capitulo,
busquei, por meio do mundo antigo, propor uma reflexdao a
respeito do nosso proéprio cotidiano moderno, em que milhares de
individuos tentam liberar seus corpos de vinculos religiosos,
temporais, morais e também genéticos, acreditando, assim, na
possibilidade de que o corpo talvez seja o tnico territorio no qual o
ser humano pode exercer a sua liberdade de transformacao. Deste
modo, se faz urgente a contestacio das normas a fim de se
evidenciar as multiplicidades do ser e existir, as multiplicidades de
corpos que estao além das definicoes estabelecidas pela dualidade
moderna. Portanto, observar as formas como os antigos lidaram
com a sexualidade, com o corpo, é, sem davida, uma maneira de
reconhecermos a pluralidade de formas de expressao da vida e da
sexualidade humana.
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