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APRESENTACAO

Os ensaios que estamos publicando, ainda que escritos em
diferentes oportunidades e para publicos diversos, guardam entre
si uma forte afinidade, seja do ponto de vista temdtico, seja pela
motivacio que nos levou a escrevé-los. Portanto, ndio obstante o
fato de serem originariamente trabalhos ocasionais, elaborados
para o cumprimento de compromissos académicos, ora destinados
a conferéncias, ora para simples comunicagdes, pode-se dizer que
o contexto mais amplo no qual se poderia situar esses ensaios estd
no modo de inser¢fo de seus respectivos autores na comunidade
profissional de que fazem parte, a par da freqiiente troca de idéias
que ambos em convivio familiar e profissional realizaram ao longo
desses tltimos cinco anos. Nesse perfodo lhes pareceu extrema-
mente fecundo para o exercicio da reflexfio antropoldgica a inves-
tigagio de questdes comumente rejeitadas pela antropologia como
nfio pertinentes ao seu escopo, enquanto disciplina cientifica. S&o
as questdes relativas & moral e 3 ética, & moralidade e a eticidade.

Entendemos, assim, que trazé-las ao horizonte da antropologia seria
como dar a essas questdes um tratamento bern diferente daquele dado
normalmente no Ambito da filosofia, espaco tradicionalmente afeito
as indagacOes sobre a moral e a ética. Ao passo que ao {razermos
aquelas questdes para a esfera de nossa disciplina, estdvamos, por um
Jado, submetendo-as a escrutinios de natureza empirica, o que poderia
lancar novas luzes ao exame de questdes que transcendem os limites
de disciplinas particulares -- sejam elas, por exemplo, a filosofia ou,
mesmo, a teologia; por outro lado, acreditivamos -- e continuamnos
acreditando --estar concorrendo para dinamizar a prépria antropolo-
gia, na medida em que estarfamos testando-a na elucidagio de con-
ceitos que, em regra, ndo lhe sdo muito familiares, ao mesmo tempo
em que tinhamos a oportunidade de verificar a eventual fecundi-
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dade desses conceitos na observagdo e na interpretagiio dos fatos
socio-culturais.

Os ensaios, em niimero de oito, foram, todavia, distribufdos em duas
partes, cada uma com quatro deles e sob a chancela de um tnico autor.
I2 como siio trabalhos de circunstincias, cremos nfo ser ocioso men-
cionar as razdes que nos levaram a escrevé-los de maneira a permitir
a0 leitor o conhecimento do contexto em que nossas idéias foram
originalmente concebidas. Tal significa que alguns dados e argumen-
tos aparecem as vezes repetidamente em um ou outro ensaio, o que s6
se justifica pelo fato das conferéncias terem se destinado a piblicos
diversos. Todavia, .como o presente volume é uma coletinea de
ensaios que podem ser lidos independentemente, uma vez que cons-
tituem unidades auto-suficientes, julgamos ser desnecessério realizar
alteragGes substantivas, pois com elas eles perderiam a autenticidade
de seu momento, i.e. da ocasifio em que foram escritos, deixando,
portanto, de serem datados. Quisemos, assim, reter o momento e o
lugar de cada um deles. Esperamos que essa decisdo conte com a
generosidade do leitor. :

A primeira parte do volume, reunindo ensaios de Roberto Cardoso
de Oliveira, contém os seguintes: O Saber e a Etica: A Pesquisa
Cientifica Como Instrumento de Conhecimento e de Transformagdo
Social [Cap.1], foi escrito, em sua primeira versdo, para uma confe-
réncia proferida na Fundacdo J oaquim Nabuco, em Recife, em outu-
bro de 1989, como abertura do Semindrio “A Pesquisa Social no Norte
e no Nordeste: O Papel das Institui¢des de Investigacio Cientifica™,
evento comemorativo do quadragésimo aniversério do Instituto. As
idéias entdo expostas foram reapresentadas, parcialmente reformula-
das, numa segunda oportunidade que se deu no Rio de Janeiro, em 5
de dezembro do mesmo ano, na conferéncia ministrada pelo aator por
ocasido do recebimento do titulo de Doutor “Honoris Causa” que
lhe foi outorgado pela Universidade Federal do Rio de Janeiro quando
das comemoragdes dos “50 anos do Curso de Ciéncias Sociais (1939-
1989)" existente na mesma universidade, antiga Universidade do
Brasil. O texto dessa conferéncia, com algumas modificagbes mais de
forma do que de contetido e com o titulo “O Saber, a Etica e a Acdo
Social” foi acolhido por Manuscrito: Revista Internacional de Filo-
sofia, em seu volume XIII, n.2, de outubro, 1990, pp.7-22. Versoes

da mesma conferéncia ainda seriam apresentadas em duas outras
oportunidades e para ptblicos estrangeiros, portanto pouco fami-
larizados com a antropologia que fazemos no Brasil, porém muito
interessados em seus desenvolvimentos e nas questdes epistemo-
logicas que lhe sdo subjacentes: essas conferéncias foram feitas no
Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia
Social (CIESAS), no México, em agosto de 1990; e na Universitat
Autonoma de Barcelona, na Espanha, em fevereiro de 1992.

O segundo ensaio, Prdticas Interémicas e Moralidade: Por um
Indigenismo (Auto)Critico [Cap.2], foi originalmente elaborado para
0 “Semindrio Internacional sobre Desenvolvimento e Direitos Huma-
nos: A Responsabilidade do Antropdlogo™, patrocinado pela Associa-
¢80 Brasileira de Antropologia (ABA) e pela Universidade Estadual
de Campinas (UNICAMP) e realizado na cidade de Campinas em 5
de abril de 1990. Essa primeira versdo, intitulada “Praticas Interétnicas
e Moralidade”, foi incluida no volume Desenvolvimnento e Direitos
Humanos: A Responsabilidade do Antropslogo, organizado por An-
t6nio A. Arantes, Guilhermo R. Ruben e Guita Debert e publicado
pela Editora da UNICAMP em 1992 (pp.55-66). O texto, ampliado
com uma nova se¢o sobre “O indio e a cidadania”, foi incluido no
nimero comemorativo do trigésimo aniversdrio da revista Tempo
Brasileiro (n.111, outubro de 1992, pp.41-55) com o titulo “Indige-
nismo € Moralidade™; e em América Indigena (vol., n.4, outubro-de-
zembro de 1990, pp.9-25), entdo intitulado “Prdcticas interétnicas y
moralidad. Por un indigenismo (auto)critico”, titulo este que decidi-
mos conservar neste volume. ‘

O terceiro ensaio, Antropologia e Moralidade: Emicidade e as
Possibilidades de uma Etica Planetdria [Cap.3}, foi escrito parao
XHI Congresso da International Union of Anthropologica and
Ethnological Sciences, realizado na Cidade do México em 1993,
especificamente para sua sessfio plendria Societies, evolution and
globalization. Anthropology of Global Change, coordenada pela
Presidente da IUAES e do Congresso, Dra. Lourdes Arizpe; sua
versdo em espanhol foi publicada por Antropoldgicas: Revista de
Difusion del Instituto de Investigaciones Antropoldgicas, da Uni-
versidad Nacional Auténoma de México (n.8, outubro de 1993,
pp.20-33). Sob o titulo “Antropologiae Moralidade”, constituiu-se na



Primeira Conferéncia Luiz de Castro Faria, ministrada em 5 de
Juiho de 1993 no Saldo Nobre “Pedro Calmon”, no Férum de
Ciéncia e Cultura da Universidade Federal do Rio de Janeiro. Sua
versdio definitiva, aqui reproduzida, foi publicada pela Revista
Brasileira de Ciéncias Sociais, 6rgéo da ANPOCS, em seu nlimero
24, ano 9, em fevereiro de 1994, pp.110-121.

O quarto ensaio, A Antropologia da Honra e a Etica Académica:
Sobre a Condicdo de Emérito [Cap.4] foi elaborado originalmente
para o Anudrio Antropoldgico/92 (1994, pp.33-48), com o titulo

“A Honra Académica: Da condigio de Emérito”, como uma ho- -

menagem a Roque de Barros Laraia por haver recebido o titulo de
“Professor Emérito” da Universidade de Brasilia em 1992, por
ocastdo de sua aposentadoria. Com uma seciio destinada inteira-
mente a justa celebrag@o do evento e na qual contribufram vérios
de seus colegas e amigos, o Anudrio Antropoldgico em boa hora
soube festejar uma titulagdo que tdc bem se ajusta na figura
honrada de quem o recebeu e que, no ensaio em pauta, pretendeu-se
destacar as caracteristicas essenciais do titulo. Como o texto repro-
duz reflexdes sobre a moral ¢ a ética, decidiu-se incorpord-lo neste
volume, porém numa segunda versdo, ligeiramente modificada,
uma vez que destinou-se a ser uma das conferéncias ministradas
na 46a. Reunido Anual da Sociedade Brasileira para o Progresso
da Ciéncia (SBPC), realizada em Vitéria, Espirito Santo, no dia
20 de Julho de 1994. A conferéncia teve por titulo “A Antropologia
da Honra e a Etica Académica”.

A segunda secido da coletinea, enfeixa quatro ensaios de Luis
R. Cardoso de Oliveira, assim dispostos: o primeiro que tem por
titulo Direitos Humanos e Cidadania no Brasil: Algumas Consi-
deragdes Preliminares {Cap.5], foi elaborado inicialmente para ser
apresentado no “VII Encontro Nacional do Movimento Nacional
de Defesa dos Direitos Humanos”, realizado de 26 a 31 de janeiro
de 1992, em Brasilia. Como este evento congrega lideres sindicais
e/ou comunitérios de origem social diversa, com atuac;e”zo em todo
o territério nacional e cujo grau de instrugdo formal € bastante
diferenciado, o texto foi escrito para um piblico mais amplo, de
ndo especialistas. Esta primeira versio foi publicada na Série
Antropologian.122, do Departamento de Antropologia da Univer-
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sidade de Brasilia. Uma segunda versdo foi apresentada na XVIH/I
Reunido da Associagdo Brasileira de Antropologia, em Belo
Horizonte, durante o més de abril do mesmo ano, na mesa redonda
“A Questdo da Justica e a Cultura Politica Brasileira”, sob o titulo
“Direito ou Privilégio: Reflexdes sobre o equacionamento da
justica e da cidadania no Brasil”.

O segundo ensaio, Da Moralidade a Eticidade: Via Questbes de
Legitimidade e Equidade [Cap.6], teve as suas trs primeiras partes
escritas para uma exposicéo feita no TUPERYJ, a convite do Dr. Luiz
Eduardo Soares, em seu semindrio sobre “Etica ¢ Politica”, em
novembro de 1989. Este mesmo texto serviu de base para trés palestras
proferidas na UnB, respectivamente nos departamentos de Antropo-
logia (abril de 1990}, de Sociologia (junho de 1991) e Jomalismo
(maio de 1992). A quarta parte do mesmo ensaio foi redigida para a
publicacio deste volume e se constitwiu numa sistematizacdo do
material empirico parcialmente discutido nos eventos mencionados.
As criticas e sugestOes apresentadas naquelas quatro oportunidades

. contribuiram para uma methor formulaggo dos problemas e/ou argu-

mentos entdo desenvolvidos. E importante salientar que, dos quatro
trabalhos que compdem a segunda se¢fio desta coletnea, este foi o
primeiro a ser redigido e aquele que procura articular de maneira mais
detida a perspectiva da “‘ética discursiva”, -~ que inspira o equaciona-
mento da temdtica em todos os ensaios -, com questdes de ordem
empirica.

O ensaio seguinte, Justica, Solidariedade e Reciprocidade:
Habermas e a Antropologia {Cap.7], foi apresentado na mesa
redonda “Racionalidade, Temporalidade e Subjetividade: Haber-
mas ¢ as Ciéncias Sociais”, no ambito do VI Congresso Brasileiro
de Sociologia, durante a 45a. Reunido Anual da Sociedade Brasi-
leira para o Progresso da Ciéncia, realizada em Recife, em julho
de 1993. Uma versio preliminar deste trabalho foi publicada na
Série Antropologia 1n.149, do Departamento de Antropologia da
UnB. J4 o dltimo ensaio, intitulado Entre o Justo e o Soliddrio: Os
Dilemas dos Direitos de Cidadania no Brasil e nos EUA [Cap.8],
foi redigido para a mesaredonda “A Cidadania no Pés-Socialismo:
Aspectos Teéricos ¢ Filoséficos”, realizada durante o XVII En-
contro Anual da ANPOCS, em outubro de 1993. As duas u1t1mas
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partes do ensaio foram parcialmente revistas para a presente pu-
blicag#o. Finalmente, acreditamos que o trabalho esteja bem situa-
do como conclusio da segunda parte deste volume na medida em
que pode ser considerado como um desdobramento direto dos trés
ensaios anteriores [Caps. 5, 6 e 7].

Os autores gostariam que os oito capitulos que compdem esta
coletdnea viessem preencher um espago, raramente ocupado pelos
pesquisadores em ciéncias sociais, onde questdes de ordem moral
e ética pudessem ser visualizadas pelo olhar antropolégico. O
desenvolvimento surpreendente da antropologia nessa segunda
metade do século talvez possa ser atribuido, como uma de suas
causas principais, ao incremento de didlogo com outras disciplinas,
sejam elas a filosofia, o direito, a histéria, a ciéncia politica, para
ndo falar na sociologia, sua permanente companheira no exercicio
da investiga¢io e da reflexfo. A via moderna pela qual caminham
as ciéncias humanas € certamente o que se poderia chamar de
“consdrcio cognitivo™, articulador de um convivio interdisciplinar
cada vez mais indispensdvel ao aperfeigoamento daquelas disci-
plinas. Por conseguinte -- ¢ neste caso particular --, gostarfamos
que a tematizag¢do da moral e da ética por esse olhar disciplinado
pela antropologia fosse considerado como um resultado positivo,
mesmo que modesto, dessa interagfo entre disciplinas irmas.

S#o Paulo e Brasilia, Janeiro, 1995
RCO & LCO

OS AUTORES

« ROBERTO CARDOSO DE OLIVEIRA, Doutor em Ciéncia
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~Cap.1
O SABER E A ETICA: N
A Pesquisa Cientifica como Instrumento de
Conhecimento e de Transformacio Social

O tema deste evento em que se comemora os 40 anos de
fundacio do Instituto Joaguim Nabuco ndo poderia ser melhor
escolhido. Liga duas ordens de problemas freqiientemente postos
diante de uma reflexdo sobre a pesquisa cientifica: a ordem cogni-
tiva e a ordem prética ou de aplicagio dos resultados obtidos pela
investigagio. Para uma instituicdo que sempre primou, desde sua
criaclio, em articular essas duas ordens no sentido de contribuir
para a “melhoria das condi¢bes de vida do trabathador brasileiro,
inclusive do pequeno lavrador das regides agrrias do Norte, assim
definidas as dreas de agricultura que se estendem da Bahia &
Amaz6nia”, objetivos constantes da lei que o instituiu (Lei 770, de
21707/ 1949)1, o “Joaquim Nabuco” -- como € carinhosamente
chamado -- retoma com o tema deste Semindrio -- “A pesquisa
soctal no Norte e no Nordeste: o papel das Institui¢tes de Investi-
gacdo Cientifica” -- o alvo de sua vocagio maior. E para mim, se
€ uma honra haver sido convidado para proferir esta conferéncia
de abertura do Semindrio, é também uma grande responsabilidade
assumi-la perante colegas que certamente mais do que eu possuem
uma grande experiéncia em exercitar a conjugagio daquelas duas
ordens de que mencionei -- € que nesta institui¢fo sio inerentes &
pesquisa que aqui se pratica.

I Lei resultante de um projeto do entio deputado Gilberto Freyre.
Posteriormente, com a Lei 3.791, de (02/08/1960, recebeu nova
estrutura legal que the conferiu personalidade juridica e financeira.
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Contudo, posto que aceitei a tarefa, ndo fugirei ao tema, mas
procurarei dar a ele um tratamento um pouco diferente daquele que
talvez os colegas esperassem de um etndlogo. Isso significa que
ndo tratarei propriamente de questSes concretas, empiricamente
mensurdveis, parte intrinseca do métier do pesquisador cientifico;
mas abordarei preferentemente questdes conceituais, a saber aque-
las que se ligam ao status do conhecimento alcangado pela antro-
pologia e, de certo modo, pelas demais disciplinas voltadas &
construcdo de teorias sociais; teorias essas que, no dizer de Antho-
ny Giddens (1984, pp. 219-220), constituem um corpo tedrico
partilhado por um amplo espectro das chamadas ciéncias sociais.
Procurarei, assim, articular algumas questdes que me parecem

importantes para esclarecer o sentido da relago entre a busca de .

conhecimento e a a¢éo que de sua utilizagdo possa resultar, tanto
quanto as implicagdes de natureza ética e moral presentes em
qualquer processo cognitivo, particularmente quando ele converge
para a indugio da mudanga social. '
Comegarei, por conseguinte, situando a questdo da ética no
centro de minhas considera¢des, tomada aqui como condigio de
qualquer conhecimento que se pretenda cientifico. Em segundo
lugar, procurarei mostrar como nas ciéncias sociais -- ¢ de um
modo todo especial na antropologia -- a questido ganha novas cores
frente & natureza social da realidade investigada, tornando extre-
mamente complexa a relag@o sujeito/objeto, caso a comparemos
com a relagiio correspondente nas ciéncias naturais; ¢ quando a
questdo do relativismo se pde. Num terceiro momento, veremos
que a questdo ética assume outras dimensSes -- onde inclue a
prépria moralidade -- quando se trata de conbecimento aplicado,
especialmente nas ciéncias sociais devotadas a transformagio so-
cial. Pretendo mostrar, num quarto momento, a contribui¢do que
a antropologia pode oferecer no trato do problema da mudanca
induzida gracas ao recurso a modelos alternativos de agio social,
onde a populagio alvo de programas de desenvolvimento, por
exemplo, seja parte de uma tnica comunidade de comunicagio e
de argumentacdo, lado a lado com os agentes de mudanca social.
Finalmente, concluirei com umas poucas consideragdes sobre o
lugar do Estado, enquanto Estado de Direito, em assegurar condi-
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¢des em que possa prevalecer uma ética -- nesses tempos em que
vivemos, identificados por muitos como a “era da Ciéncia”.2

I

Gostaria de iniciar minhas consideracdes sobre o tema pela
afirmacdo de que o saber e a ética sdo componentes indissocidveis.
Indissociabilidade esta que n#o se dd apenas quando o conheci-
mento cientifico (ou episteme) € apropriado por uma sorte de
sabedoria (ou phronesis) que submete o primeiro a inteligéncia do
segundo, ocasido em que se diferencia o sujeito cognoscente do
sujeito moral, o cientista do sdbio. Os termos gregos mencionados
marcam de uma maneira quase emblemdtica essas duas dimensoes
do conhecer em que se articulam o cientista e o cidaddo. J4 de nm
ponto de vista mais particular, através do qual se poderia priorizar
0 “homem de ciéncia”, pode-se observar, contudo, que o convivio
intelectual voltado para a produc@o de conhecimento pressupde
sempre um acordo entre pares, o que significa envolver uma ética
-- indicando com 1ss¢ estar a ela submetida, ou condicionada, a
propria episteme. Tal indissociabilidade ocorre, portanto, também
na orbita limitada (limitada a questdes cognitivas) do profissional
da ciéncia, seja ela hard ou soft, “dura” ou “mole”, ciéncias
naturais ou ci€ncias humanas. Essa € a tese de K-O Apel sustentada
em seu seminal ensaio “O a priori da comunidade de comunicacio
¢ os fundamentos da ética”, originalmente produto de uma confe-
réncia pronunciada em 1967 no Instituto de Ciéncia da Universi-
dade de Goteborg.3 Essa “comunidade de comunicaciio” de que
nos fala Apel e que lembra de certo modo a “comunidade de
pesquisadores” de Peirce, ¢ uma instincia constitutiva do conhe-
cimento presente tanto nas chamadas ciéncias humanas como nas
naturais. E a instincia da intersubjetividade, inerente a uma comu-

2 Refiro-me especialmente a Karl-Otto Apel, autor ao qual retornarei
com freqiiéncia.

3 O ensaio citado estd inserido na coletdnea do Autor intitulada, em
sua edicdo espanhola, La Transformacion de la Filosofia, tomo 11,
publicada em 1985. A edigdo original alemd é de 1973.
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nidade de argumentacfio, da qual ndo escapa sequer “o pensador
solitdrio”. Nas palavras de Apel: “N&o podemos comprovar a
validade 16gica dos argumentos sem pressupor, em principio, uma
comunidade de pensadores capazes de acordo intersubjetivo e de
chegar a um consenso. - E continua Apel - Inclusive o pensador
que se acha concretamente s, pode explicar ¢ comprovar sua
argumentagfo unicamente na medida em que se possa internalizar,
no critico didlogo da alma consigo mesma (Plato), o didlogo de
uma comunidade de argumentagdo. Com isso torna-se patente gue
a validade do pensamento solitdrio depende, por principio, da
justificacfio dos enunciados lingiifsticos da comunidade real de
argumentacio”(Apel 1985, p.379). Ora, essa exigéncia de consen-
so sobre regras subjacentes ao exercicio da argumentagdo, inclu-
sive sobre o valor da 1égica (enquanto disciplina inerente a essa
mesma argumentacdo), implica uma érica, garantidora inclusive
da “objetividade” requerida pelos cientistas. Para Apel “a "objeti-
vidade’ das préprias ciéncias nfo-valorativas — que seriam as
ciéncias naturais -- jd pressupde a validade intersubjetiva de nor-
mas morais"(Apel 1985, p.376). Isso significa que a “validade

intersubjetiva de normas morais é uma condi¢@o de possibilidade .

e validade da ciéncia [e que] a propria idéia de 'objetividade’
cientifica nfio é - como tem sido amplamente admitido -- um
argumento bisico contra a p0551b111dade de uma ética intersubje-
tivamente valida"(ibid). E um equivoco, portanto, opor objetivida-
de & validade intersubjetiva de uma ética. Isso quer dizer que o
conhecimento cientifico -- vale repetir -- pressupde sempire um
acordo, uma ética. Como se vé, 0 que o autor quer enfatizar € a
presenca de normas, produto de um acordo intersubjetivo no
interior de uma comunidade de cientistas, sem as quais sequer 0
conhecimento seria possivel. Normas essas que ndo comprometem
o ideal de objetividade, mas que, pelo contrério, sdo condi¢des
dessa mesma objetividade. De certo modo, o préprio Thomas
Kuhn, em seu conhecido e celebrado livio A Estrutura das Revo-
lugcdes Clem‘tf cas, corrobora esse tratamento hermenéutico da
historia da ciéncia. E se tal tratamento se aphca as chamadas hard
sciences, com mais razio se aplicard &s ciéncias humanas. Estas
teriam a mais, como complicador, a natureza fugidia da realidade
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social, dos sujeitos, transfigurados em objetos de conhecimento,
sobre 0s quais elas se debrucam.

Contudo, o que importa assinalar aqui € a existéncia de um
acordo, no mais das vezes ticito, em torno de normas assumidas
por uma comunidade de pesquisadores que, por sua vez, ndo é
outra coisa, segundo Apel, que uma “comunidade de comunica-
cio”. E claro que estou simplificando ao méximo uma tese que
Apel desenvolveu e argumentou ad nausean em sua aludida con-
feréncia. Mas para os objetivos destas consideragdes quero crer
que os argumentos de que me vali sejam suficientes. Pois eles nos
conduzem ao ponto nevrilgico da questio: aquele que sublinha o
f imperativo de relacdes dialdgicas como condigao préviaa qualquer
acordo epistémico. Isso quer dizer que é no amplo espaco do
didlogo inter- “pares que tal acordo € possivel e que, gragas a ele, se
viabiliza a ciéncia. E como todo acordo em torno de normas, tal
como uma aceitago de regras de um jogo (e aqui hd que se lembrar
dos “jogos de linguagem” de Wittgenstein), o que garante sua
obediéncia € uma postura de ordem ética. Por conseguinte, isso
implica na necessidade de se acreditar -- pelo menos do ponto de
vista ético -- que o acordo em torno de normas se d4, ainda que
teoricamente, como produto de relacdes dialdgicas mter~pares

abertas ao universo da livre argumentagao.

Poderiamos exemplificar isso com a prépria aceitagiio ticita por
uma.comunidade de comunicagfo dos principios da Légica (i.e.
da ciéncia da Logica) como operadores no desenvolvimento da

- argumentagdo; ou pela aceitagio reflexiva das regras, ou mesmo
df'i “exemplaridade” de uma paradigma do tipo Kuhniano. Toda-
via, 0 mundo empirico da argumentacio nunca é tdo livie assim,
constituido de relagdes absolutamente igualitdrias como seria de
desejar, onde os pares fossem efetivamente iguais. Habermas,
referindo-se a uma certa idealizagéio que a filosofia hermenéutica
de Gadamer faz das relagdes dialdgicas (como relacdes idealmente
simétricas), opde a constatacdo de uma perturbagfo ou comprome-
limento da interlocugdo individual ou coletiva onde as relagbes
entre os interlocutores estejam marcadas pela assimetria, pelo
‘poder e, por vezes, pela violéncia (cf. Habermas 1980). Nesse
sentido, qualquer acordo estaria comprometido j4 em saa origem
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por tal assimetria, contaminado portanto por uma relagao de auto-
ridade ainda que ndo necessariamente autoritdria, mas que por
certo resulta num caso particular de “comunicagdo distorcida™ por
meio da qual se inviabilizaria qualquer comunidade democrética
de argumentacio. Nesse caso, como ficaria o pressuposto da ética?
Essa ¢ uma questio que Habermas?* equaciona nos termos de uma
ética discursiva, mas que nos levaria muito além daquilo que eu
desejaria fixar para passar adiante e alcangar o ponto principal
dessas consideragoes.

It

O queestou querendo mostraré que a questiio ética - isto ¢é,0acordo
em torno de normas e valores - 4 poderia ser colocada a partir da
construcio do quadro tedrico da pesquisa, desde 0 momento em que
o pesquisador individual, ou a comunidade de profissionais na qual
estd inserido, funciona qua sujeito epistémico. Bem, se isto & verda-
deiro num plano de conduta intelectual costumeiramente voltada para
o ideal de neutralidade e sempre submetido a uma assepsia metddica
para tornar essa conduta infensa a valores, ndo € de se surpreender que
a questdio ética surja com uma redobrada forga no plano de Instrumen-
talizacio da pesquisa cientifica voltada 4 transformaggo social. Tema
este que eu gostaria de destacar pela posi¢io critica que ocupa nas
ciéncias sociais aplicadas; nesse caso a pesquisa jé estaria comprome-
tida com uma intencfo original de mudanga, qualquer que seja ela.
Para ficarmos somente com a experiéncia de minha disciplina, a
antropologia, vale lembrar os tortuosos caminhos que a antropologia

4 Em suas “Notas Programdticas para a Fundamentagio de uma
Etica do Discurso”, inserida em seu livro Consciéncia Moral e Agir
Comunicativo, 1989 (edigio alemi de 1983), Habermas déd curso a
uma extensa argumentagio que vale a pena recorrer. Seria também
de consulta proveitosa o interessante artigo de Sérgio Paulo Roua-
net, “Etica lluminista e Etica Discursiva” (1989); e, no que tange
as relacBes entre a questdo ética e a antropologia, recomendo um
segundo artigo (1990) no qual 0 mesmo autor retoma alguns pontos
por mim examinados no presente texto (por ele lido ainda na
primeira versio), dando ensejo a um proveitoso didlogo.
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_aplicada tomou em sua procura de minorar os efeitos do contato
mter.étnico em populagdes dgrafas ou camponesas do planeta,
caminhos que a conduziram muitas vezes a se constituir numa linha
auxiliar da colonizag¢@o ou do imperialismo. Mas antes de examinar
especificamente a questdo do conhecimento aplicado gostaria de
abordar, ainda que sucintamente, o problema do relativismo em
minha disciplina.

A ideologia relativista, que contamina a quase totalidade da
antropologia moderna, €, em parte, resultado de um facilmente
identificavel complexo de culpa da disciplina, a despeito de im-
portantes evidéncias empiricas a sustentarem a corregdo de uma
postura prudentemente relativista entre os antrop6logos de nossos
dias. A desmoraliza¢io das teorias evolucionistas relacionadas a
cultura contam a favor desse relativismo (a rigor surgido para
f;ombater aquele evolucionismo) mas que, também com seu ismo,
jé se transformou num elemento ideologicisante da propria disci-
plina. Por outro Jado, os excessos a que essa ideoligizacio muitas
vezes levou a antropologia, resultou em certas reagdes anti-relati-
vistas que, por sua vez, fez com que autores, como Clifford Geertz,
fossem levados a procurar colocar os “pontos nos ii”, haja vista
seu “Anti anti-relativismo” (Geertz 1984) onde -- em que pese sua
exc_essiva retérica -- postula uma posi¢do critica a uma certa voga
anti.—relativista que se observa em certos setores do pensamento
social, como bem ilustram as coletdneas de B.P. Wilson, Rationa-
lity (1970) e de Martin Hollis & Steven Lukes, Rationality and
Relativism (1982). Emrealidade, o que ocorre € que a antropologia,
certamente mais do que as demais ciéncias sociais, tem sido a
disciplina que mais se preocupa com aquilo que os antropélogos
chamam e se desdobram em evitar: o etnocentrismo. Mas nem
sempre essa preocupagéo tem sido suficiente para eludir a aplica-
gao.do conhecimento obtido pela pesquisa em programas sociais
equivocados ainda que alguns deles carregados de boa fé. Talvez
uma das vias adequadas para evitar esse etnocentrismo estaria na
busca de um acordo entre 0s agentes étnicos em contato, acordo
esse de certa maneira similar aquele verificdvel entre membros de
uma “comunidade (profissional) de argumentagfo™, que mencio-
nei a pouco.
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Ultimamente a antropologia tem se mostrado mais sensivel ao
reconhecimento das dificuldades de incorporar consistentemente
o “ponto de vista nativo” que, desde Malinowski, a observacéo
participante, inérente a pesquisa etnogréfica, tem procurado alcan-
¢ar. Hoje se sabe muito bem o quanto é intrusa no texto etnografico
a presenca autoritdria do antropélogo pesquisador. Mesmo quando
este procura ndo estar acintosamente presente no texto (jamais
falando na primeira pessoa do singular, ou mesmo escondendo-se
sob um nds imperial), o quadro conceitual de referéncia e os
tépicos habituais de investigagio presentificam -- se assim posso
me exprimir -~ o horizonte intelectual, psicoldgico e cultural do
etnélogo no ato da pesquisa e da interpretagdo dos dados. Exem-
plos dessa pre-determinagio do horizonte da pesquisa (que se
prefigura em esquemas habituais de investigacdo etnogréfica)
estdo atestados pelos famosos Notes & Queries on Anthropology,
guia elaborado pelo Royal Anthropological Institute of Great
Britain and Ireland (R.A.L. 1951), ou o ndo menos celebrado OQutline
of Cultural Materials, preparado pela Human Relations Area Files,
Inc. (HRAFE. 1949), cuja versdo castelhana temm sido de extensa
utilizagfo em paises latino-americanos de lingua espanhola.

O cardter ocidental da antropologia social ou cultural, implicito
em sua “matriz disciplinar” -- conforme pude formular e desenvol-
ver no volume Sobre o Pensamento Antropolégico (Cardoso de
Oliveira 1988) -- compromete o antropélogo com uma sub-cultura
especifica, profissional, formadora de um olhar comprometido (se
quisermos ser rigorosos) com uma “‘légica etnocéntrica”, cuja
arrogéncia € sequer percebida pelo pesquisador, a despeito de seus
esforgos para lograr uma vé -- pois iluséria -- neutralidade. Bob
Scholte, esse excelente antropélogo recentemente falecido, diz que
“para evitar tal arrogéncia é necessdrio uma compreensio da
investigagio antropoldgica como uma efno-logica entre outras. Tal
compreensdo, a seu turno, pede uma consciéncia anto-reflexiva das
pré-condigdes intelectual e sécio-histdrica para todas e quaisquer
16gicas™ (...} presentes no inquérito etnografico (Scholte 1978).

Colocado assim o problema, cabe considerar que o exercicio da
“l6gica do antropélogo” deveria ser confrontado com a “légica do
nativo”, cuja operacio se dé -- e pode ser observada -- durante o
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“encontro”, ou melhor, o “confronto etnografico”. Porém, para que
a légica do primeiro ndo seja absolutamente soberana, ha que se
dar espago para a 1égica do segundo por meio do estabelecimento
de relagdes dialdgicas simétricas. Embora concretamente tal or-

" dem de relacdes nfo se d& com facilidade, visto a constatada

desproporgdo entre os mundos em interagfio, contaminando de
incdmoda autoridade a figura do pesquisador, a busca de demo-
cratizac@o dessas relagdes torna-se um imperativo da investigaggo,
Apesar de todas as dificuldades de se efetivar uma antropologia
plurivocal ou polifnica, onde a voz do Qutro se faga ouvir
juntamente com a do antropélogo, gragas a uma determinada
modalidade de “fusdo de horizontes” {prépria a disciplina e naqui-
10 que deve distingui-la de uma filosofia hermanéutica),S a questdo
ética se pde na medida em que as pré-condi¢cdes para uma tal
antropologia s3o permanentemente buscadas. Pois essas pré-condicd-
es propiciariam a formagio dessa comunidade de argumentagio a que
aludi, constituida pelo e no “encontro etnografico”. Esse “encontro”,
se ocorrer a base de principios democriticos de conduta, gera a
possibilidade de acordo nos termos de um didlogo, ou, em outras
palavras, o préprio didlogo jd € uma modalidade de acordo: a
aceitacfio de dialogar; assim ndo se trata mais de wma postura
monolégica, uma mera relagcdo entre pesquisador e informante,
habitual nas etnografias tradicionais; mas entre interlocutores
comprometidos na relagfo dial6gica. Os esforgos de um antropé-
logo como Vincent Crapazano, dentre outros que poderiam ser
lJembrados, servem para ilustrar um tal encontro, inclusive ao nivel
das relagdes individuais, como mostra seu pequeno livro Tuhami:
Portrait of a Moroccan (Crapanzano 1980). E o mesmo autor, em
um outro livro (Crapanzano 1985), realiza o encontro ao nivel

3 E importante ressaltar o que se poderia entender como especifico
A fusio de horizontes no contexto do trabatho antropolégico. Se €
certo que tal fusio deve se pautar por seu conceito filoséfico, no
qual se inspira, deve ignalmente levar em conta a experiéncia do
“encontro etnografico”, com todas suas particularidades, onde se
defrontam horizontes vivos, igualmente tangiveis pela observagio
empirica. -
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coletivo, com um universo de 21 individuos e suas patentelas,
composto de sul-africanos de origem inglesa e “Afrikaners”, de-
scendentes brancos de holandeses e alemdes;. Esse livro tem a
propriedade de mostrar um aspecto da pesquisa - e portanto da
relagdo dial6gica -- extremamente interessante para os propésitos
desta exposi¢do: a questio ética que se impde com muita forca e
bem aguém de um acordo quando o pesquisador se defronta com
sujeitos de pesquisa contra os quais alimenta uma indisfargdvel
aversio combinada, entretanto, com uma atitude relativizante proé-
pria de sua disciplina. Mariza Peirano (Peirano 1986), na leitura
diligente que fez dessa obra, revela um autor envolvido numa
insuperdvel tenséo intelectual e politica. Diz ela: “Crapanzano (...)
j& se posiciona como membro de uma comunidade académica
internacional e a tensao advém do confronto da postura relativiza-
dora da antropologia ¢ da ideologia ocidental que defende “os
direitos humanos”. O ardil em que caiu Crapanzano €, néio obstan-
te, a mesma armadilha que a antropologia muitas vezes arma para
seus pesquisadores.

11

Quem formula -- de forma bastante interessante -- o aspecto
paradoxal do problema &, ainda, Apel na conferéncia a que venho
me referindo. Vamos dar a palavra ao filésofo. Diz ele: “Quem
reflita sobre a relagfio entre ciéncia e ética na moderna sociedade
industrial, que se estende a todo planeta, vé-se confrontado com
uma situagfo paradoxal. Efetivamente, por um lado, a necessidade
de uma ética universal -- isto €, obrigatéria para a sociedade
humana em sua totalidade -- jamais foi tdo urgente como em nossa
era; na era de uma civilizagfio unificada a nivel planetério pelas
conseqli€ncias tecnol6gicas da ciéncia. Por outro lado, a tarefa
filosdfica de fundamentar racionalmente uma ética universal nun-
ca foi téo diffcil -- e, inclusive, desesperada -~ como na era da
ciéncia: [isso devido] & idéia cientificista de uma “objetividade”
normativamente neutra ou nio valorativa” (Apel 1985, p.342).
Mas se para a filosofia a questiio é “fundamentar racionalmente
uma €tica universal”, para o antropélogo ou cientista social a
questdo serd a de como agir eticamente.
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Num coldquio internacional realizado na Pennsylvania State -
University, em 1971, sobre “O Sentido e a Fun¢ao da Ci€ncia na
Sociedade Contemporéinea”, um de seus participantes, H. Groene-
wold, apresentou uma comunicagfo intitulada “Science and Ma-
cro-ethics on a Finite Earth” (cit. por Apel 1985). Suacomunicagéo
sustenta que relativamente as conseqiiéncias reais das a¢des huma-
nas € possivel distinguir trés espagos sociais em que elas se dio: é
o espaco da familia, do matriménio e da vizinhanca que ele chama
de “micro-esfera”; o da politica nacional, que chama de “meso-es-
fera”; e o dos interesses vitais comuns a toda a humanidade,
envolvendo inclusive o destino dessa humanidade, que chama de
“macro-esfera. Na “micro-esfera” estariam as normas morais que
se concentram majoritariamente na esfera intima (particularmente
aquelas que regulam as relagdes entre 0s s€x0s); na “1yeso-esfera”
se observariam a identificag@o e os interesses grupais, enquanto
que as decisdes propriamente politicas tenderiam a ser pens_a’das
como problemas de “razdo de Estado” e moralmente neutras; jd na
“macro-esfera”, as conseqiiéncia das agdes humanas que possam
por em risco essa mesma humanidade, como a guerra nﬂuglear ou
a destruigdo dos grandes ecossistemas (como a Amazonlla, pgra
exemplificar com um tema bastante atual), envolvem principios
éticos que se orientam por uma perspectiva universalista, portanto
ndo sendo passiveis de relativiza¢do. As agdes que ferem esses
principios éticos da “macro-esfera” sfio responsdveis por efeitos
destrutivos em. escala planetdria. Pois bem: se tomarmos como
referéncia essa separag@o das acOes humanas em espagos sociais
distintos, ainda que articulados ou articuldveis, verificaremos que
¢ precisamente na “micro” e na “meso” esferas que a postura
relativista, exercitada pelos antropélogos (naturalmente mais na
primeira esfera do que na segunda), mais se aplica e ganha‘ consis-
téncia tedrica na logica da disciplina. Nessas esferas sdo principios
éticos particularistas (ainda que universalizdveis para os membros
de uma determinada sociedade ou cultura, ou, em outras palavras
seriam os “universais concretos” de que nos fala Louis Dumont),
que, embora respeitados pelos que cuitivam a antropoiogia, rara-
mente 0 S&0 por outros cientistas sociais, € menos gmda por
administradores, quando devotados & transformagdo social atraves
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as populactes indigenas ¢ camponesas, ou, ainda, relativamente a
diferentes tipos de minorias) tanto quanto - por razdes e compul-
sOes diferentes - ameacga igualmente principios éticos universalis-
tas, como os que se inserem na “macro-esfera”. Para falarmos com
as palavras de Apel, dirfamos que “A civilizagdo técnico-cientifica
atingiu todos os Povos, racas e culturas com uma problemética

¢tica comum, sem levar em consideragio as tradicdes morais e -

culturais préprias de cada grupo. Pela primeira vez na histéria do
género humano - continua o fil6sofo -- 0s homens se acham
praticamente colocados diante da tarefa de assumir a responsabj-
lidade soliddria em escala planetdria pelos efeitos de suas acOes.
Poderiamos pensar que esta pressdio para uma responsabilidade
soliddria deveria corresponder a validade intersubjetiva de normas
ou, a0 menos, do principio fundamental de uma €tica de responsa-
bilidade” (Apel 1985, P.344). Retoma-se novamente aqui a ques-
tdo da inevitabilidade de um acordo em tomo de normas capazes
de garantir a vigéncia de uma “ética na era da ciéncia”,

v

No terreno das ciéncias sociais ressalta de imediato a questio
€tica -- e comela a necessidade de um acordo produzido por uma
“comunidade de argumentagio” -- particularmente quando proble-
mas de aplicagfio de conhecimentos (reconhecidos como cientifi-
c0s) sdo instrumentalizados com vista & transformacdo social. Os
antropdlogos -- e, mais do que eles, as populacdes afetadas por
programas de desenvolvimento os mais diversos -~ estdo cada vez
mais conscientes dos efeitos freqlientemente lesivos aos seus inte-
Tesses ¢ aos seus direitos. Essa consciéncia ficou marcada simbo-
licamente no plano Internacional, especificamente com relacio as
populages indigenas inseridas en paises pluriétnicos, por ocasido
da “Reunifo de Peritos sobre Etnodesenvolvimento e Etnocidio na
América Latina” organizada pela UNESCO com a colaboragio da
FLACSO e realizada em San José de Costa Rica em dezembro de
1981. Dessa reunisio (da qual participe; juntamente com um impor-
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tante lider Terena, Domingos José Verissimo, criador da Unifo das
Nagdes Indigenas, UNINDI, cuja sigla hoje € UNI) saiu um
documento firmado por 49 participantes, dentre antropdlogos,
lingliistas, educadores e presidentes de associagdes indigenas da
América Latina, intitulado “Declaragﬁo de San José”. Naquela
reunido o etnocidio foj considerado como produzido por progra-
mas de desenvolvimento incompativeis com a realidade e os
interesses dos grupos humanos envolvidos, Elaborados por espe-
cialistas e burocratas geralmente de pafses ditos desenvolvidos ou
por técnicos nacionais desenvolvimentistas, esses programas in-
fringem os préprios direjtos dos povos, nacdes e ctnias por eles
alcangados. No texto da “Declaracdo” o etnodesenvolvimento
SUIge como uma alternativa e é definido como uma “ampliacfo e
consolidagdo das esferas de cultura propria, através do fortaleci-
mento da capacidade auténoma de decisio de uma sociedade
culturalmente diferenciada bara orientar seu préprio desenvolvi-
mento e o exercicio da autodeterminacio, qualquer que seja o nivel
que as considera; o que implica numa organizacdo eqiiitativa e
prépria de poder, Isto significa que o grupo émico é unidade
politico-administrativa com autoridade sobre o seu préprio territério
e capacidade de decisdio no 4mbito de seu projeto de desenvolvimento,
dentro de um processo de crescente autonomia e autogestdo” (Anudrio
Antropoldgico 1983, p.16). :

O conceito de etnodesenvolvimento foi posteriormente formulado
CIeIMOS mais sistemdticos por Rodolfo Stavenhagem em sey ensaio
“Etnodesenvolvimento: Uma Dimensfo no Pensamento Desenvolvi-
mentista” (Stavenhagem 1985). Stavenhagem aponta cerca de seis
pontos para o que chama de uma abordagem para um “desenvolvi-
mento alternativo”. O primeiro & que “ela implica numa estratégia
voltada para as necessidades basicas, ou seja, uma estratégia destinada
a satisfazer as necessidades fundamentais de um grande nimero de
pessoas, mais do que um crescimento econdmico por si mesmo”, O
segundo ponto estd na procura de umga “visdo interna, ou endbgena, e
ndo uma visao externa e orientada paraas exportagies e importacdes”,
O terceiro, estd no uso e aproveitamento das “radi¢bes culturais
existentes”, sem rejeitd-las a Ppriori como obstédculos ao desenvolvi-
mento”. O quarto ponto menciona que essa abordagem “se propde a
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respeitar, e ndo destruir, o meio ambiente, ou seja, é vilida do ponto
de vista ecolégico”. O quinto, alude & importéncia do “uso de
recursos locais que sejam naturais, técnicos ou humanos; ou seja,
ela (a abordagem) se orienta para a auto-sustentacfo, nos niveis
local, nacional e regional”. O sexto e dltimo ponto -- estabelece
que “esta abordagemn, nova e alternativa, pretende ser mais parti-
cipante do que tecnocrética. Orienta-se para o povo (...) (que) deve
participar em todos os niveis do processo de desenvolvimento: da
formulacdo de necessidades as etapas de planejamento, execucgio
¢ avaliagao"(Stavenhagem 1985, pp.18-19). Embora a realidade
étnica que inspira Stavenhagem seja aquela comum aos paises de
lingua espanhola, possuidores de numerosos contingentes indige-
nas {como Meéxico, Peru, Guatemala e Bolivia), o conceito de
“desenvolvimento alternativo” ou de etnodesenvolvimento € bas-
tante geral para abranger, em termos de todos esses pontos, a
realidade das articulagOes sociais de classe e étnicas de paises como
o Brasil. Alguns desses pontos, como o segundo € o sexto, na
medida em que mencionam a importincia da “viséo interna” e do
carater “participante” da abordagem, tocam a questfo ética, senio
na pesquisa propriamente dita, certamente na agdo voltada para a
transformagfo social. E fato que o autor ndo discute em nenhum
momento o problema ético na sua especificidade, contudo ele esta
presente no espirito do texto. A questio da “participacgio”, por
exemplo, € colocada em relacfio ao “planejamento, execugio e
avaliag@o” pelos agentes submetidos ao processo de etnodesenvol-
vimento; o que implica na necessidade de um acordo entre técnicos
¢ a populagéo alvo de transformacgio. Por outro lado, tal participa-
¢do atende ao imperativo da visdo interna ou enddgena, ponto
fundamental do conceito de etnodesenvolvimento.

Pode-se dizer, entdo, que o conceito de etnodesenvolvimento con-
tém, ainda que subjacente, a idéia da existéncia de uma “comunidade
de argumentac@o™ -- e o pressuposto de uma democritica “comunida-
de de comunicacdo” --, ndo mais inter-pares, porém entre grupos e
individuos portadores de culturas distintas. Grupos e individuos
inseridos em situagdo intercultural. Situagio evidentemente diver-
sa daquela vivida por membros de uma mesma comunidade cientifica
ou mesmo de uma comunidade de peritos em etnodesenvolvimento
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(que, por sua vez, atuariam de conformidade com um acordo,
tacito ou explicito -- i.e. negociado --, em torno, por exemplo, do
conceito elaborado por Stavenhagem e pelos principios estabele-
cidos na Declaragdo de San José). A populagio para a qual se
direciona o planejamento, ao contririo do que ocorre nos projetos
desenvolvimentistas, passa agora a constituir junto com os técnicos
em etnodesenvolvimento uma verdadeira comunidade de argumenta-
¢do, sem a qual estaria inviabilizado qualquer planejamento desta
ordem. Isto tudo, naturalmente, na suposi¢do de que a mudanga
seja desejada pela populagio alvo de transformagio. Entendo,
assim, que a proposta de Stavenhagem envolva necessariamente a
negociagio em torno de fins e de meios, de modo que a “verdade”
da transformacéo social seria mais do que uma “fusdo de horizon-
tes” (onde cada um dos horizontes nfo se dissiparia totalimente),
mas seria um acordo explicito, amplamente negociado sob uma
base democrdtica de entendimento sobre os fins e 0s meios de um
processo enddgeno de mudanca social. Ainda que fundados em
corpos de conhecimento distintos -~ o do téenico e o do “nativo”
-, a planificagdo teria que ser univoca, baseada nio somente em
conhecimentos ditos objetivos, isto &, em sistemas cognitivos
teoricamente destituidos de valor, mas na sabedoria de sua utili-
zagdo num contexto intercultural. O que significa dizer que para
0s etnodesenvolvimentistas a nocdo de episteme ou ciéncia esta
sobredeterminada pela de phronesis ou sabedoria, também prudén-
cia, noglo esta capaz de implementar um acordo e, com ele, uma
€tica nas relagdes interculturais. E € esta Gltima nogfio que passa a
gerir o encontro etnografico voltado & acdo. O certo € que se forma
ai uma comunidade de argumentagio, deliberadamente criada
pelos que defendem um desenvolvimento alternativo, como pro-
cura ser o etnodesenvolvimento. E apesar das dificuldades que
sempre terdo lugar nas situagdes concretas de planejamento, exe-
cugdo e avaliac@o -- e nunca sendo a menor dessas dificuldades o
cstabelecimento de relagdes efetivamente simétricas ou democra-
ticas, onde o desejo de mudanca é crucial --, a verdade € que essa
proposta, nascida da Reunido de San José, enfrenta de um modo
bastante criativo o problema da transformacio social induzida. B
a todos aqueles, cientistas sociais, técnicos ou administradores,
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cnv'oividos direta ou indiretamente em programas de intervengao
social, convida-nos a uma reflexio permanente sobre os intimos e
hem sempre ténues clos que ligam a ciéncia e a ética, o conheci-
mento e a sabedoria. Entretanto hd um ponto que eu ainda gostaria
de mencionar,

A"

Quando se trata de um processo de transformacdo induzida,
porém domesticado por uma visdo interna, comunitdria, como a
que tem lugar num programa de etnodesenvolvimento, hé de se
levar em conta uma dimensdo desse processo que merece aqui
algumas consideragdes. Trata-se da dimensdo do Estado e de seu
componente ético. '

Assim sendo, eu ndo gostaria de concluir sem tocar, ainda que

brevemente, na relagfo entre o ético e o politico, relagéio essa inevita- -

velmente presente na interagio intercultural ou interétnica, particular-
mente quando ela se d4 no interior de um Estado-Naggo. Pois € de se
supor que esse Estado -- naturalmente um “Estado de Direito” -
abngandq programas de transformaco social elaborados sob a égide
do conceito de etnodesenvolvimento, terd de conciliar - como diria
Pgui Ricoeur -~ “duas racionalidades; o racional (rationnel) técnico-
cientifico e o racional (raisonnable) acumulado pela histéria dos
costumes”. O Estado € assim -- segundo Ricoeur - “a sintese do
x‘a}c1ona1 ¢ do hist6rico [eu diria, cultural], da eficicia e do justo. Sua
virtude € a prudéncia em seu sentido grego [portanto, como Phronesis
- RCO](...) virtude de prudéncia” (Ricoeur 1966, p.400). Nio se pode
delxgr de concordar com Ricoeur que a promessa de racionalidade
contida na nogdo de um Estado de Direito, namedidaem queprivilegia
a liberdade e a cidadania, acolhe uma “inten¢fo ética” fundamental.
E quando “o politico prolonga aqui o ético nele assegurando uma
e§fera de exercicio” (Ricoeur 1966, p.403). A intencdo ética implicaria
aipda na “existéncia de reconhecimento mituo” -- exigéncia que leva
Ricoeur a dizer: “tualiberdade vale a minha, Logo o ético e o politico
ndo 'consiste noufra coisa que na criagio de espacos de liberda-
de"(ibid.). Temos assim as condiges indispenséveis para a realizacfo
do conceito de etnodesenvolvimento, tomado aqui como exemplo
paraexaminarmos o problema ético na ciéncia social aplicada. O que
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significa dizer que sem a democratizagio do Estado provedor de
programas alternativos, a prépria efetivagio da mudanga social ndo
se dard em termos éticos. Criar-sé-4 na populagio alvo do progra-
ma uma contradi¢do entre o saber constituido e socializado pelos
especialistas e técnicos nessa populagiio, e a agdo dirigida para a
transformacfo da realidade social. Tal fato tornaria invidvel uma
agdo sdbia. _ _
Em paises como o Brasil onde o Estado € o todo poderoso
provedor de recursos para a pesquisa, aplicada ou nfo, a sua
democratizagdo € tdo importante para assegurar condigbes de
viabilidade das comunidades de argumentagio de que me referi, e
de outras que operem no plano das decisdes sobre o uso e distri-
buicao desses recursos, tanto quanto ¢ igualmente importante para
a implementa¢io de transformagdo da realidade social. Nesse
sentido, aquilo que mencionei como “Razdo de Estado™ relativa-
mente aos interesses que se observariam na “meso-esfera” (lugar
de politica piiblicas e governamentais), essa Raz3o ndo pode ser -
e certamente ndo € -- considerada pela sociedade como sendo
moraimente neutra. Porquanto € precisamente no espaco da agéo
do Estado, nessa “meso-esfera”, que se articulam ou se compati-
bilizam os valores particularistas das etnias e das comunidades
locais da “micro-esfera™ com os valores universalistas, humanis-
tas, da “macro-esfera”. Por conseguinte, {rata-se de um equilibrio
somente administrado por comunidades de argumentagdo que
incluem, no limite, o Congresso Nacional, passando pelas comu-
nidades mencionadas de coordenagiio de programas de etnodesen-
volvimento e, inclusive, por setores decisérios de governo no que
diz respeito ao {inanciamento da pesquisa cientifica; que passa, por
sua vez, por érgaos de fomento como o CNPq -- valha o exemplo
-- através de suas comunidades de assessores e consultores eleitos
por seus préprios pares do campo cientifico e universitdrio, numa
intermediaco entre o Estado e a sociedade civil. A seu modo todas
formam comunidades de comunicagio, que se espera sejam de
livre argumentagdo. A contaminagio positiva da politica pela ética
{e aqui aludo de modo muito especifico as politicas cientificas)
vem a atender, no meu modo de ver, a esse desideratum invocado
por Ricoeur -- que chama de “inten¢Ho ética fundamental” -- ou
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por Apel, naquilo que este entende como sendo imprescindivel
para a criagdo de condigdes que assegurem a viabilidade efetiva de
uma ética.
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Cap. 11
PRATICAS INTERETNICAS E MORALIDADE:
Por um Indigenismo (Auto)Critico

1. Introdugéo

As considerages que pretendo desenvolver aqui tomario por
base a teoria elaborada por Karl-Otto Ape} sobre as comunidades
de comunicagio e de argumentagfio,! aplicando-a a um conjunto
de questdes que parecem estar intimamente relacionadas com a
necessidade, cada vez mais premente, de se exercitar um indige-
nismo critico, a condi¢dio de ser, preliminarmente, auto-critico.
Entendo por isso um indigenismo que se assuma como uma
modalidade de atuagio politica capaz de auto-avaliar-se sisterna-
ticamente com vistas a atender os requisitos minimos de uma ética.
Uma ética que possa ser reguladma das rela¢Bes entre os povos
“indigenas e o Estado-Nagdo. A primeira questdo daquele conjunto
# que me referi, diz respeito ao “desenvolvimento alternativo” ou
etnodesenvolvimento”, nos termos pelos quais ele foi proposto
omo politica recomendada pela “Reunifio de Peritos sobre Etno-
desenvolvimento e Etnocidio na América Latina” realizada em San

¢ da Costa Rica em 1981, sob os auspicios da UNESCOZ. A

Ver capitulo I deste volume, onde se menciona o artigo de Apel
“El a priori da comunicacién y los fundamentos de la ética”, ao
qual agrego, agora, um segundo artigo inserido na mesma coletnea
do autor, ignalmente importante para os propésitos desta exposi-
¢d0, intitulado “La comunidade de comunicacién como presupues-
to trascendental de las ciencias sociales” (Cf. Apel 1985).

No capitulo anterior, refiro-me & “Declaragdo de San José” resul-
tante da mesma reunido, onde tal politica estd formulada. Naquele
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segunda questio estd relacionada com o que se poderia chamar de
politica de museus, especificamente no que se refere a bens cultu-
rais indigenas, dotados de valor sagrado naquelas culturas e cujos
direitos sobre 0s mesmos s3o -- ou podem ser -- reivindicados pelos
produtores desses bens. A terceira, e dltima questio, refere-se a
uma proposta elaborada por um Grupo de Trabalho Interministe~
rial (GTT), constituido ao tempo do governo Collor, destinado a
proceder arevisio da politica indigenista do pafs, consubstanciada
no Estatuto do Indio. Essas trés questdes, por suas diferentes
naturezas, permitirdo algumas reflexdes que considero relevantes
para o equacionamento do problema ético nelas presente, porém
jamais destacado -- que eu saiba -- para um exame cuidadoso.

2. As Comunidades de “Comunicagdo” e de “Argumentacio

Comegarei por um répido esbogo da teoria de Apel, atendo-me
naturalmente aquilo que diz respeito ao uso que dela farei no
desenvolvimento destas consideragdes. Gostaria de esclarecer,
inicialmente, que reproduzo aqui parte do que escrevi anteriormen-
te (cf. cap. I), quando pude me estender mais longamente sobre
essa teoria. Penso que serd suficiente evocar apenas que uma
“comunidade de comunicagido” é uma instincia constitutiva do
conhecimento Ppresente tanto nas ciéncias humanas quanto nas
ciéncias naturais. £ uma insténcia marcada pela inter subjetividade,
inerente por sua vez a toda “comunidade de argumentacdo” -- esse
segundo e importante conceito apeliano --, comunidade esta da
qual “ndo escapa sequer aguele pensador solitdrio” -- como cons-
tata o proprio Apel. Vemos portanto que os conceitos de comuni-
dade de comunica¢do e de comunidade de argumentagdo sio
co-extensos. Significa que tais comunidades estdo constituidas
tanto por elementos (individuos) de um grupo cultural qualquer,

capitulo -- como o leitor poderd verificar -- pude explorar o con-
ceito de etnodesenvolvimento com o objetivo de mostrar em que
medida o problema ético lhe é inerente, ao mesmo tempo em que
mostro como a ética estd igualmente associada a construgio do
conhecimento, :
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quanto por elementos de um determinado segmento profissional
(cientifico, t€écnico ou administrativo) inserido num mesmo “jogo
de linguagem” (para falarmos com Wittgenstein) e tal como uma
“comunidade de pesquisadores (lembrando aqui Peirce). H4 um
mesmo ar de familia observavel entre as nog¢tes wittgensteiniana
e perceiana com a idéia contida nos conceitos propostos por Apel.
Tomemos como caso limite uma comunidade profissional altamen-
te sofisticada como, por exemplo, uma comunidade formada por
cientistas. Apel vai dizer que a validade 16gica dos argumentos
formulados no interior dessa comunidade pressupde necessariamente
um acordo intersubjetivo em torno de regras explicitas ou tacitamente
admitidas. Isso quer dizer que mesmo numa comunidade desse tipo
observa-se uma exigéncia de consenso em torno de normas e de regras
~-= COMO, por exemplo, da l6gica formal -- inerentes a argumentagio
que deve prevalecer entre seus membros. A garantia de um tal
consenso estd, precisamente, na existéncia de uma ética que seja
intersubjetivamente vélida e que signifique o dever de todos os
membros da comunidade em obedecer as regras e as normas institui-
das por aquele consenso. E se isso € verdadeiro para uma comunidade
de cientistas, igualmente € para qualquer outra comunidade de cornu-
nicagiio e de argumentacdo no interior da qual se constréi todo e
qualquer conhecimento. Essa € uma idéia que eu gostaria fosse bem
compreendida uma vez que ela ocupaum lugar central nos argumentos
que pretendo apresentar no desenvolvimento desta exposi¢io.
+ A ocorréncia de um acordo tdcito pode ser observada em siste-
- muas culturais, ou culturas ndo artificiais (desde que uma comuni-
dade cientifica poderd ser sempre considerada como uma cultura
artificial), cujos portadores, sejam eles individuos ou grupos,
lendem, num extremo, assumirem-se com um alto grau de etno-
genirismo; num outro extremo, por sua vez, sempre se poderd
constatar coletividades -- como, por exemplo, grupos étnicos no
interior dos quais podemos identificar segmentos altamente alie-
fados, portanto destituidos de um consenso minimo capaz de
zé-los “pensar em grupo”, isto €, que estejam sujeitos a regras
{ersubjetivamente aceitas. Esse fendmeno, alids, que chamei
ta vez de “caboclismo”, pude examind-lo na pesquisa que
yealizei com os indios Tukina no alto rio Solimdes, no estado do
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Amazonas (cf. R. Cardoso de Oliveira [1964] 1981, cap. V). Todavia,
0 que desejo sublinhar quando me reporto aos conceitos de comuni-
dade de comunicacdo e, sobretudo, ao de comunidade de argumenta-
¢do, € a existéncia de um espago social marcado por relagOes
dialégicas. A saber, que tenham lugar no plano da linguagem, do
discurso. Sdo relagbes que tanto estio presentes no didlogo interpares
de uma comunidade profissional, quanto no didlogo entre membros
de uma comunidade cultural qualquer. O pressuposto sobre a viabili-
dade desse didlogo e, por conseguinte, a inteligibilidade do mesmo
entre interlocutores, estd na observancia de um acordo intersubjetivo
em torno de normas e de regras ~- explicitas ou implicitas, volto a dizer
--e onde se incluem tamnbém valores. Em suma, a observancia de uma
€tica. Entretanto, para que essas relacdes dialdgicas ocorram num
plano simétrico, entre os interlocutores - individuos ou grupos --
thantenham um didlogo livre, sem a dominacfio de um interlocutor
sobre outro, elas devem se dar num espaco substancialmente demo-
critico ou democratizdvel. E o que nos instrui a teoria habermasiana
da “ética discursiva™ quando, em sua critica 2 dimens3o idealista da
hermenéutica de Gadamer, observa a necessidade de se ter em conta
o cardter democrtico ou autoritério da interlocucfio. Nesse sentido,
pode-se dizer que Habermas, com sua criticaa Gadamer, complemen-
ta a teoria de Apel®, Para me restringir ao tema que estou desenvol-
vendo gostaria de examinar o problema da interlocugio democrdtica
e da argumentagdo no contexto de certas praticas interétnicas, como

as que mencionei no inicio e que estio relacionadas com a ampla
questdo indigenista,

3. Etnodesenvolvimento e Indigenismo

Recorro aqui a Rodolfo Stavenhagem e a elaboracéio que fez da
teoria de etnodesenvolvimento, como um dos modelos possiveis

3 Como referéncia gostaria de mencionar para o leitor, interessado
nesse importante debate, textos de Gadamer e de Habermas, in-
cluindo ainda um de Paul Ricoeur com instrutivos comentirios
sobre a interessante controvérsia. Nesse sentido, cf. Gadamer 1982
[original alemio 1960] e 1971; Habermas 1970; Ricoeur 1973.
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de desenvolvimento alternativo.* Depois de haver sido o verdadei-
ro inspirador da Reunifio realizada em San José de Costa Rica, ha
pouco mencionada e que teve nele o seu organizador, enquanto
ocupava o cargo de Subdiretor Geral da UNESCO, escreveu um
interessante artigo sobre o a assunto, cuja traducio pudemos
publicar no Anudrio Antropoldgico (Stavenhagem 1985). Numa
outra ocasido tive a oportunidade de me valer de seu esforgo de
sistematizacio da idéia de etnodesenvolvimento (Cardoso de Oli-
veira 1990),° expondo-a de uma maneira suficientemente ampla
para mostrar a sua relevincia para a questdo da eticidade. Pude
observar entiio que a questfio ética, ainda que nflo enfrentada por
Stavenhagem, estava pressuposta no espirito de seu texto quando
aludia a pelo menos dois aspectos do etnodesenvolvimqnto: 0 que
diz respeito a necessidade de adogio de uma “visdo interna ou
enddgena” pelos responsdveis de um programa de mudanca s:.oc;al
induzida, a saber, que leve em conta o discurso nativo, seja ei.e
indigena, camponés ou outro qualquer que expresse as expectati-
vas de setores da sociedade alvo de projetos de etnodesenvolvi-
mento; outro aspecto, este carregado de eticidade, seria aquele
relativo a indispensabilidade de participag@o nas etapas de “plane-
jamento, execugdo ¢ avaliagdo” dos programas de etnodesenvol-

- vimento. Apesar de Stavenhagem se inspirar na realidade étrliica
tle paises hispano-americanos, possuidores de populagdes indige-

nas de grande expressdo demogrifica, o conceito de desenvolvi-
niento alternativo proposto é suficientemente amplo para se
gdequar ao de um etnodesenvolvimento aplicdvel em paises como

No capitulo anterior pude me louvar nesta teoria para com ela
ilustrar a existéncia de uma dimensao ética, como pressuposto de
um acordo mterétnico negociado entre as partes envolvidas num
processo de transformagfo social induzida. Agora, ao retomé-la,
estou procurando aprofundar melhor a natureza desse acordo e de
suas implicagGes especificamente no interior do indigenismo.

O artigo mencionado néo é outro sendo uma versio da c:(_mfer‘éncia
que fiz no Instituto Joaquim Nabuco em 1989, agora 1gser1da --
com adaptagdes -- no presente volume, conforme estd devidamente
-~ esclarecido na Apresentagio.
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o Brasil, sabidamente detentor de reduzidos contingentes demo-
grificos indfgenas. Por conseguinte, essa ndo seria a razio para
inviabilizar a adequagiio desse modelo alternativo junto arealidade
brasileira e néio exclusivamente -- & preciso enfatizar -- apenas aos
povos indigenas do territério nacional. O que significa dizer que
esse programas alternativos poderdo ser igualmente uteis e, sobre-
tado, €ticos, junto a quaisquer outros grupos carentes de auxilio
para o seu desenvolvimento, sejam eles constituidos por operarios

urbanos, por favelados, por aldedes e ou por qualquer segmento

minoritdrio e subalterno da sociedade brasileira. Todavia, o pro-
blema que se pde agora - e que eu gostaria de destacar - € o de como
implementar um processo de etnodesenvolvimento que, certamente,
envolverd uma interagio entre a(s) etnia(s), objeto de transformacio
sécio-econdmica, e setores técnicos, administrativos e politicos da
sociedade global, sem violentar os requisitos de moralidade. O cardter
participativo das populacdes alvos desse programas, conforme exige
0 modelo de etnodesenvolvimento, j4 indica claramente ser ele um
pré-requisito indispensével se se deseja estimular mudangas pela via
do entendimento entre as partes, o que significa dizer pelo caminho
da negociaco. Mas vamos aprofundar um pouco mais nossas refle-
x0es sobre a dimensdo ética de uma negociagdo que possua indiscu-
tivel legitimidade moral.

O ponto de partida para essa reflexfio, levando-se em conta as
consideragdes precedentes, estaria no encaminhamento do seguinte
problema: considerando-se que as decisdes relativas a um programa
de etnodesenvolvimento devem ser tomadas a nivel de uma comuni-
dade de comunicagio e de argumentaciio, o que seria essa comunidade
€ qual a natureza do saber que os seus componentes partilhariam? Se
como 0 modelo jd estd a indicar que a participagiio da populagdo alvo
nas diferentes etapas do processo de etnodesenvolvimento é condigio
de sua exeqiiibilidade, parece ficar evidente que isso implica no
reconhecimento de uma comunidade de comunica¢io de natureza
interétnica. Implica igualmente que subjacente ao conceito de etno-
desenvolvimento -- se quisermos considerd-lo em termos de seu
contetdo ético ~- estd uma comunidade de argumentacdo. Claro de
que ndo se trata de uma comunidade de argumentacgo inter-pares, em
Sua acepgao apeliana como a que tem Iugar no interior de um grupo
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profissional de cientistas, por exemp}o, porém entre grupos e
individuos portadores de culturas dis.tmtas, como gciorre,tlplca-
mente nas relagdes interétnicas. Para ilustrar iss0, dl’rlamos que o
encontro entre uma equipe de indigenistas (consut;md’a por antro-
pélogos, técnicos e administradores) e l‘ldei;angas {ndigenas, con-
sistiria uma comunidade real de comunicagao, no interior c}a qual
se daria o didlogo tendente a gerar um acordo intersubjetivo em
torno de regras minimas suscetiveis de assegurar um fluxo reci-
proco de idéias formuladas pelas partes. S )
Seria de se esperar, em primeiro lugar, que os indigenistas e:suves.(;J
sem naturalmente imbuidos dos principios do etnodesenyolvimento
¢, portanto, procurassem dialogar com as hd.eranNQas locais sobre seus
desejos de mudanga. Em segundo lugar, a diredo que essa mlidanga
poderia tomar s6 seria descoberta como resultado da mterlocgg:ao que
deveria ocorrer necessariamente no interior de uma comumdaficf: de
argumentacfo. Néo serd dificil imaginar que em tcn‘l‘los f:ogn1UV?s
estaria ocorrendo o que os hermenéutas chamam de ‘fus'ao de ‘hou-
zontes”, onde o tipo de “verdade” alcangavel pela comunm’ad¢ inter-
cultural seria produto de uma “negocxa@€19” entre as partes. }tlcss?
_sentido, o pressuposto ético fundametntzfl ¢ que essa negociagdo s?
’ pic’)de ter lugar no dmbito de relagbes simétricas, 0 que agmﬁpa dizer:
ivres ¢ democrticas, capazes de estabelecgr, numa primeira etapa,
gras claras, acordadas por consenso explicito entre 08 1£1terlocutores
(i ambos os lados. O nio ferir a ética comegaria por ndo romper as
gras preliminares de entendimento. Desde logo, em lugar de con-
pnto éinico - algo corrente nos programas d¢senv01v1m§nnst:fls -
weria de se esperar um encontro entre interlocutores 1mbu_1df)s
menos de verdades do que de pontos de v1sta..Mgs‘ seria c_le se esperar
nbém que a responsabilidade moral de v1gb1hzar a interlocugio
ria nas maos do setor indigenista, con\(enczlqo --por seu lado --do
ipirito e, por via de conseqiiéncia, dos principios do etnodesenvol-
yento. Constata-se assim que essa modalidade de desenvolvi-

Veja-se no capitulo anterior o conjunto das seis caracteristicas ou
principios propostos por Stavenhagem como merentes ao modelo.
Para uma leitura completa do texto relativo  formulag@o do mo-

delo, ler Stavenhagem 1985, passin.
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it aliemativo embora nio deixe de se constituir em uma
esttégia de mudanga social induzida, ela opera sob condicdes
concretas bem diversas daquelas que sustentariam os projetos
tradicionais desenvolvimentistas. E a condi¢do principal estaria na
observéncia desses pressupostos €ticos que acabo de examinar.

4. Os Museus e os Valores Etnicos

Uma outra instincia, nfio menos mmportante, que acredito possa

oferecer um nivel diferente de reflexfio, nfo mais de natureza

sdcio-econdmica como a do etnodesenvolvimento, mas de nature-
za mais simbélica (e em grande medida religiosa) relativamente as
préticas interétnicas, ¢ aquela que diz respeito aos Museus e suas
politicas de bens culturais. Um interessante manuscrito da muse6-
logd Denise Hamd, intitulado “The Survival of Native American
Values: Indian Claims to Museums”, nos conduz a um segundo
tema onde a questiio da moralidade dag praticas interétnicas vem
sendo imposta com muita forga. Seu texto, elaborado no ambito
do Museum Studies Program, trata em sua primeira parte das
reivindicagdes indigenas no contesto dos museus norfe-america-
nos, ¢, na segunda parte do manuscrito, de um caso de reivindica-
¢80 ocorrido em 1986 no Brasil e que mereceu um bom espago na
imprensa: o caso do machado cerimonial Krahé, integrado na
coleglio etnogrdfica do Musey Paulista, na cidade de Sio Paulo,
cuja exigéncia de recuperagio pela comunidade indigena resultou
em um interessante debate entre antropélogos e a diregio do
Museu. Procurarei dar destaque a uns poucos pontos relacionados
COm 0s aspectos mais gerais do problema gerado por esse tipo de
reivindicagdo, na forma pela qual a mencionada musedloga o
formula. Acredito que isso contribuird para esclarecermos um
outro aspecto da questio ética, objetivo maior destas reflexdes.
Para mostrar o choque de pontos de vista entre a “comunidade
dos museus” e os indios norte-americanos, a autora escolhe muito
apropriadamente dois deles considerados criticos no relaciona-
mento entre ambas as comunidades: a dos museus, alienigena, e a
indigena, representada por liderangas daqueles indios. O primeiro
ponto de vista diz respeito ao direito de coleta de restos humanos
e o de fazer escavacges em sitios indigenas -- direito estes invoca-

40

dos pela comunidade dos museus. O segundq - que se r_efeﬂre ao

direito reivindicado pelos indios -- diz respeito a repatriacio de

objetos indigenas. Esse conjunto de direitos é questionado segupdo

os diferentes pontos de vista. Relativamente ao primeiro tépico,

enquanto 0s museus argumentam que o povo em geral - ou o

publico -- tem o direito de aprender sobre a hfstqna da hu;papxdade
¢ ndo apenas limitar-se 2 histdria do seu proprio grupo étnico, 0s
indios respondem que isso é uma profgnagao € uma forma (}e
racismo. Alegam os museus que os indios t.radlc:lonalmente nio
d&o muita importéncia ao corpo, mas ao cspir.1t<-); 0 que respondem
< os indios dizendo que a vida é um ciclo, originado na terra pelo
. nascimento ¢ a ela retornando pela morte, ciclo este que nfo pode
ser quebrado. Reivindicam ainda os museus seus direitos em nome
da ciéncia; respondem os indios que as necessidades culturais --
isto ¢, da cultura indigena -- sdo muito mais importantes do que as
das ciéncias. ,

Ja com relagdo ao segundo tdpico, em que s advoga o retorno
de artefatos indigenas aos seus Iugares de origem, a sa‘oe_r, sua
repatriagdo, 0s museus ponderam que se isso ocorrer, daqui aum
século uma nova geraco nada poderia aprender sobre seus objetos
religiosos (sendo, portanto, responsabilidafie QOS Imuseus assegu-
rar esse aprendizado). Argumentam os fndios que 08 o_b}etos
sagrados possuem importincia chave para a sobnszeqcm das
culturas indigenas americanas: e que esses objetos sio muito mais
importantes para perpetuar suas cul.turas do que para o ensino de
fiovas geracdes de brancos. Falam ainda os museus que os objetos
rituais ndo pertencem somente a quem os faz; no que respondem
0s indios com o argumento do direito do pm(_iutor ~0r1gma1. Contra
i$s0 apelam os museus dizendo que os.indio§ ndo sabem como
conservar esses objetos; ao que discordam os 1nd1qs dlzendq que
05 museus no podem ir contra valores sagrados, pois se 08 opjetos
fio destruidos é porque eles (conforme feliz expressio mdige’ng)
¢ auto-devoram -- ¢ isso deve ser respeitado! E que,~ao contrario
0 que dizem 0s museus -- que os artefatos sag},rac}os sdo es’tudados
',;_i_nterprctados de forma respeitosa --, para os 1‘nd%os eles s6 podem
et interpretados pelas entidades religiosas tribais. E, ﬁnah{leqte,
ontra a acusagio feita pelos museus segundo a qual os indios
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tendem i dizer que 1dos 08 seis artefatos siio sagrados, argumen-
i que nlio lid palavea na cultura indigena que possa ser traduzida
como “religito”, pois -- dizem -- “pensamentos espirituais, valores
e deveres estio totaimente integrados nos aspectos sociais, politi-
cos, culturais e artisticos da vida didria. Essa unidade de pensa-
mento € a religifio indigena™7.

Como se pode ver, ndo se poderia encontrar melhor exemplo de
oposigio discursiva entre horizontes culturalmente divergentes do
que 0 exposto. Destaque-se que 0 aludido manuscrito contém ainda
umn diagnéstico do “estado da arte” da museologia moderna no
tocante as praticas interétnicas, especialmente nos Estados Unidos
da América. Dd-nos uma boa descrigio do campo museolégico na
drea da antropologia ¢ examina as possibilidades de que os proble-
mas nele observados venham a se reproduzir no Brasil -- e,
possivelmente, acrescentaria eu, em outros paises. O caso a que
me referi hd pouco sobre o machado ritual Krahd (finalmente
devolvido aos indios) representaria apenas um prenuncio da emer-
géncia de um processo de elnizagio -- se assim posso me expressar
-- dos museus de antropologia, cuja consegiiéncia possivel serd a
reformulagio das politicas de conservacgio e de ampliagio de seus
acervos de bens culturais indigenas. Como parte dessa reformula-
¢&o, parece ter lugar em &mbito internacional uma tomada de
consciéncia cada vez maior sobre a necessidade de se estabelecer
um “codigo de ética”, suscetivel de assegurar uma politica museo-
légica baseada na moralidade de uma prética interétnica. Nesse
sentido, o International Council of Museums (ICOM) estabeleceu
em seus estatutos um “Cédigo de Etica Profissional”. Esse coédigo,

depois de um preambulo relativo a definicdes, dividi-se em duas
partes: a primeira trata da “ética institucional™; a segunda, da
“conduta profissional”. Nio cabe aqui examinar o mérito dos
diferentes itens desse Cddigo. A indagaciio que cabe fazer --
seguindo o teor das reflexdes aqui conduzidas -- € se a elaboracio
de tal Cddigo se restringiu exclusivamente 3 “comunidade dos
museus”. Como tudo indica que sim, valeria perguntar se, apesar

7 Cf. Richard Hill 1979, apud Denise Ham, opus cit.
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da importincia desse Codigo para dita comunidad_c, seria ele SE‘JﬁCIIE.:ntc
--em termos da questdo ética aqui colocada -- paraimplementar praticas
interétnicas ndo transgressoras da moratidade? ‘
Retomando a linha de reflexdo de Apel sol_)re as comunidades de
comunicacdo e de argumentacio e a ética, venﬁczfmos que, s¢ de u1_n
lado 0 acordo sobre as notmas constantes c}o Cddigo, deu-se”entie‘
pares, portanto no mferior de wma “com_umdadc Fios) museus .,-p01
outro lado excluiu uma das partes envolvidas -- a indigena - dneﬁa—
mente afetada por decisdes tomas por aquela cqmun/ida.dc de profis-
sionais; decisGes que pdem em jogo prét{cas interétnicas, como a
obtencfo de artefatos para colecdes etnograﬁcas ou a ampliagio dos
acervos de material osteolégico. Como se viu no exame d_o e}node~
senvolvimento e de seus pressupostos éticos, também agui I}a Qe se
considerar a possibilidade de se criar condigles para a emergéncia de
uma verdadeira comunidade de comunicagéo consptmda pelas parte’s,
envolvidas pela conjungdo intercultural:. a ‘icomumdade dos museus
poderia se articular com a comunidade indigena para com ela f,qn'rlar
uma comunidade de comunicacio e de ariggmentagao m_tgrc_atmca,
capaz de assegurar a moralidade d_e suas praticas. As: posmbﬁxdadgs
de efetivacdo de uma tal comunidade assim ampliada, ndo mais
interpares, mas entre partes com interesses c\ic?ntualfnqnte distintos,
estaria na formulacdo e aplicagio de uma p01_1t1c~a publica (,gpvema—
mental ou paiticular) voltada para uma negociagéo democratica com
as liderancas indigenas. Teoricamente se poderia contar coim a possi-
bilidade do surgimento no interior dessa nova comunidade de c_(f)m(lil—
nicagdo de um nexo comum, ou um saber .fruto de, uma fusdo de
horizontes, onde as partes estabelegaxp um universo minimo d? regras
que assegurem a livre e produtiva mt.elrlocu(;ao.~ E ndo sera nunca
demais lembrar que o préprio didlogo jd pressupde, tacitamente, um
acordo: a disposigdo de dialogar.

5. O Indio e a Cidadania

A proposta do governo brasileiro em relformular 0 Esi:atuto do
{ndio (Lei 6.001 de 1973), dd-nos a qportumd’agie de_cxar{nngr uyfna
Gltima e importante questdo relativa a pratlcasﬂ_mte_retmcas.da
questdo da cidadania. Essa proposta de rcformglagao foi elaboizli a.
por um grupo de trabalho constituido pelo entdo Governo Collor,
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dis porsepreseninntes de sete ministérios (Justiga, Saiide,
Agnciinn e Reforma Agrdria, Educagfio, Infra-Estrutura, Agio
Social e RelagBes Exteriores), cabendo sua presidéncia ao repre-
sentante do Ministério da Justica. Neste ultimo Ministério, é
importante dizer, a Fundagdo Nacional do Indio (FUNAI) passou
a integrar apés longos anos de funcionamento no ambito do
Ministério do Interior, o que em si jd denunciava sua evidente
nadequagfo num ministério intrinsecamente desenvolvimentista,
devotado 4 promocéo de mudangas de cardter econdmico no pais,
mclusive em regides habitadas por povos indigenas. Além dos
Iepresentantes ministeriais, desse GTI ainda faziam parte trés
secretarias de estado: a do Meio Ambiente, a de Assuntos Estraté-
gicos e o Gabinete Militar. Como convidados, um representante
da Secretaria Geral da Presidéncia da Repiiblica e representantes
do Ministério Piiblico. Tanto a participacdo destes tiltimos orgdos
publicos quanto a de entidades privadas ou organizacoes njo-go-
vernamentais (ONGs), segundo o Decreto que instituiv o GTI
somente ocorrerd quando o Grupo de Trabalho entender relevante
0 Seu comparecimento, ou seja, desde que “possam oferecer cola-
bora¢do ao estudo e equacionamento dos problemas das popula-
¢bes indfgenas” (Cf. Decreto n. 99.405, de 19/julho/90). Isso
significa que a possibilidade, mesmo remota, de participago de
entidades da sociedade civil - como as ONGs - e de liderangas
indigenas depende exclusivamente de decisdo do GTY. Este fato, é
necessdrio que se diga, torna-se importante nfio por se tratar de ta]
ou qual governo de um passado recente, porém por ensejar uma
reflexéio fundada in re, particularmente adequada 2 realidade e as
vicissitudes do indigenismo brasileiro no que se refere a sua
demanda por eticidade e moralidade de suas préticas. Mesmo
porque haveria ainda a considerar um segundo fato, ndo menos
relevante para o escopo dessa exposigio, qual seja o préprio
Estatuto do Indio. Considerando que ele foi elaborado durante o
perfodo autoritdrio de governo e numa €poca em que a sociedade
civil ndo estava suficientemente mobilizada -- e menos ainda as
liderangas indigenas —, vale perguntar porque entiio, em plena
vigéneia do Estado de Direito e com a organizacio do movimento
indfgena, liderado pela Unido das Nages Indigenas (UNI), o
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govermno continuava insensivel a essa evidente n'ansfonnag_ao d_o
quadro politico nacional? E uma questao que aquele governo Ja:ir;lsaéz
se dispds a responder. Independentemente dg atualidade ou .nao_
questdo -- se a mesma jd foi saperada, ou ainda se encontra v1va. no
momento atual - o certo € que o exame desse eplsédlo.me pal(;{:c
suficiente para, a0 menos, CONSEgUIrMOS equacionar .dlta ques}go
relacionando-a com ¢ problema da morah_d%dc e da eticidade que the
2 subyj temdatica central desta exposi¢ao.
) Slg?tiiiﬁi,os o exame do episédio. Convocado o Grupo de Trabalho
Interministerial, ele fot instalado em 12 de Setembro de 1990~e sga
presidéncia entregue ao Presidente da FUNAI por (_ielegag:go 0
Ministro da Justica, Numa tentativa de legitimar po%ltlcameme —-e
quem sabe moralmente -- suas decisoes, foram convidadas algumas
personalidades possuidoras de “notérlq conhecimento em (c:}ad;'l te(rina
especifico” (ajuizo do GTI) e vérias entidades de algum modo 1i gTa ftz:
ao campo indigenista, dentre elas -- certamente a mafs 1r_np(ix ztm
como instancia legitimadora -- a UNL Portanto, uma primeira (.31 Lga
do relatério produzido pelo GTI 34 mostra uma realidade pb\(;la. ado
status meramente consultivo das personalidades e das entidades con-
vidadas a se manifestar. Das decisGes por ele tomadas., e'Ias 1}21;
participaram. Isso explica a reagdo adv1’nda 'do ,campoimd'lgemste
independente, onde se inclui a UNI, da drea m‘d;gena puapneilnearii °
dita, ou a Associagdo Brasileira de Antrf)pOl()gm (ABA), da areaf :
sociedade civil, ambas contestando o projeto governamental de refor-
a statuto do Indio. _
mu;f?gi%d{;ug torna mais surpreendente'a' at.itude do GTI foi a sua
tentativa de mascarar a auséncia de }egltumdade de suas (_iegxsoccl:s
jamais negociadas com 0 campo indfzgena € COm1 08 Seus aliados da
sociedade civil. Nesse sentido, a imprensa publicou umell nottf,
subscrita por dez entidades e encabegada pela UNI,. na qual, len {?
virias criticas feitas a substincia do projeto governamental, e;o
pressam aquelas entidades seu inconformismo com a atuaggodas
GTIL Depois de mencionar o fato de lh_avc?rer.n su_io convida s
viérias entidades para opinar sobre a pohu?a.lnd_igemsta, diz anota:
“Agora, ao tomar conhecimento do relatério fipaI., estraphz;mos;
preocupacdo daqueles que o elaboraram de citar nonu;]a Ex(l)e(rilas
todas as organizacdes sem incorporar nem explicar a exclusa
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propostas apresentadas”. Um comentirio que se poderia fazer aqui
¢ de que mesmo que o GTI tivesse explicado cabalmente suas
rejeigOes das propostas feitas pela entidades, o problema ético nio
teria sido solucionado, uma vez que a comunidade de comunicagio
formada pelo GTI niio resultou huma comunidade de argumenta-
cdo efetivamente democritica, onde todos os envolvidos desfru-
tassem dos mesmos direitos, Se desde a constituicio do GTI o
direito a tomada de decisio estava limitado aos representantes
Ininisteriais, como oSperar que as entidades -~ convidadas como
membros contingentes e assimetricamente relacionados com 0s
demais -- pudessem em algum momento fazer valer suas idéias por
melhor que fossem seus argumentos?

Dentre as vdrias criticas ao projeto governamental que a referida
nota registra, gostaria de reter dpenas uma delas: a que se relaciona de
um modo mais evidente com a questao da cidadania. Quero me referir
a critica a proposta de um mecanismo de emancipagio automadtica,
pormeio doqual o fndio - individualmente -- para se manter a0 abrigo
da lei maior que reconhece os seus direitos, a saber, a Constituiggo,
deverd manifestar junto ao Ministério Prblico a sua vontade em
manter a identidade indigena. Distin guindo “tutela priblica” (dirigida
as comunidades, niio aos individuos) de “wutela civil”, entendida esta
altima como “instrumento de assisténcia 3 manifestacio da vontade
do cidaddo indigena (a énfase € minha - RCO), o GTI procura
estabelecer -- conforme denunciam as entidades na mesmanota - “um
mecanismo automdtico de emancipa¢io”, por meio do qual os indios
serdo considerados “emancipados caso niio se manifestem expressa-
mente em contrdrio”; o que no dizer de um dos membros das entidades
seria “um absurdo porque hd grupos indigenas em que ninguém fala
O portugués e vio ser emancipados sem poder contestar”. Por mais
“generosa” que possa parecer a primeira vista a idéia de emancipacfo,
seria €tico discuti-la sem a participagdo da comunidade indigena? Bste
€ 0 ponto que infringe a moralidade das decisdes tomadas no Ambito
do GTL

Independentemente das posi¢Ses em choque e da consisténcia
de suas respectivas argumentacoes, 0 que eu gostaria de sublinhar
sobretudo é o pecado de origem do préprio GTI, incapaz de
proporcionar a criagdo daquela comunidade de argumentacio,
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livre e democriética, constitui‘da por _membros com diée_:it?;},gizxﬁ
(ou seja, suscetivel de negociar em 1gu‘a1dade de Cé)n 1gct)e a% N
quer tomada de decisido) e dessa commndqde f’i.'z‘en o par ) am_,
juntamente com liderangas indigenas regionais; com 1830 s€ o
piiaﬁa bastante a participagdo indigena, comparativamente 1 ) -
ticipacdo alienigena, dfixlciio aquela uma replreseléicéaic;e?:ijst,e 2
forma pela qual foi inStltUId0,0 GTI, ela simp fasm. Inexis S.eu
0 que € mais surprcendente'e‘o fato _do governo m}vg. m seu
discurso a nogéo de cidadania 1'elat1vamet,1t§ a0 indio, gvel o
simultaneamente ndo leva em conta a base ética mdxspf:ng L 20
seu relacionamento com os povos 1nd1g_enas. Como se Xe_,d C()i 1;0 o
de vista governamental, o ﬁ:j[dm contm;zi; Saei ;cg;j Vgin gme e
egoria”, incapaz de sequer par _  d

zi%?;iicgltleglhe dizemprespeito. Exermtayse aqui uma pr(z:alt;i{a;
interétnica em que se pode observar, mais uma vez, um

exemplo de auséncia de moralidade.

6. Conclusdo

Como conclusdo, gostaria de sublinhar que nesse final de seilélso
a questdo ética tenderd a se impor nas ljels,goes enufl:) ose t};gas é
i ‘ ratar de etnias indigenas subm
articularmente se se tratar tid:
%stados—Nagéo, desde que vivamos em um Estado de Dlge:itodg
numa sociedade aberta e democrética. Um EstaQO e uma 30013i ‘?er
racterfsti brigando em seu interior umsa -
com essas caracteristicas, e a iter ve
sidade de etnias, terd de aceitar naturalmente a 1de1a. do conl\uv‘i(}
com a diferenca, o que significa dizer adotar o plumlésmo cu ,éuzi ?z
como ideologia social e como politica de governo.® No qu

8  Numa comunicagio elaborarila para a Sr?mlgl:ioa‘n";]‘ﬁza gioégéz:éc%;
ical Society, destinada ao sen Simp cts fe

gltﬁ?;;lggcieties”, in?itulei -a “‘Plural Society and C_ulturz%ldPlu(rlzhs]rlrllr:f
Brazil” para nela discutir a diferenca entre os dO'IS senti ,{OS l ;3 e
tidade (social e cultural), mostran\do sero pluralismo cu r'urta ét% ela
modalidade capaz de dar sentido a reallfﬂade das relagoes_,.m ?rErhno-
no Brasil. Publicada no 7982 Proceedgngs f)f the Amer ga;zi Efno-
logical Society, foi posteriormente inserida em R. Car

Oliveira 1988, pp.49-60.

47



respeito ao Brasil, pode-se dizer que por maior que tenha sido a
pressdo da sociedade civil sobre o Estado para a sua redemocrati-
zacdo, finalmente alcancada com as eleigdes livres de 1986 e a
promulgagdo da Constituicio da Republica em 1988, aquela pres-
$d0 ndo logrou o &xito desejado na elaboragio de uma politica
indigenista oficial coerente com os novos tempos. Em meu peque-
no livio A Crise do Indigenismo (R. Cardoso de Oliveira 1988,
passin) procurei mostrar o quanto a politica indigenista vigente
deixa de atender ao imperativo de préticas interétnicas efetivamen-
te modernas, a saber, condizentes com a necessidade de participa-
¢do das liderangas indigenas na formulagio e implementacio de
uma tal politica. N&o tenho observado, por outro lado, que o
pluralismo cultural e o convivio com a diferenga tenham lugar com
a freqiiéncia desejada nos demais paises da América; e que igual-
mente a questio ética tenha estado em qualquer momento colocada
na base de suas politicas indigenistas. '

Com os trés casos aqui examinados - o do etnodesenvolvimen-
to, o dos museuns antropoldgicos e o da cidadania indigena --
procurei contribuir para equacionar alguns problemas que acredito
tipicos deste fim de século na esfera dos confrontos étnicos, isto é,
no interior de um mesmo pafs. S&o casos que revelam uma neces-
sidade cada vez mais urgente de levar ao campo indigenista
elementos de modernidade condizentes com o processo de demo-
cratizagdo em progresso no planeta. As prética interétnicas e a
moralidade constituem, por isso, tema da maior atualidade como
comprovam as crescentes demandas dos povos indigenas pelos
seus direitos. Nesse sentido, o exercicio de um indigenismo critico
que esteja baseado no reconhecimento da mmportincia das comu-
nidades de argumentacio de perfil interétnico, na forma pela qual

procurei sugerir no exame de casos exemplares, certamente con--

tribuiria para que os novos tempos cheguem também -- ¢ o mais
rdpido possivel - para os indios do hemisfério.
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Cap. II1
ANTROPOLOGIA E MORALIDADE:
Etnicidade e as Possibilidades de uma Etica Planetaria

As idéias que pretendo desenvolver aqui versardo sobre a mo-
ralidade, considerando-a como uma insténcia suscetivel de inves-
tigagdo antropol6gica. Para viabilizar esse objetivo, dois caminhos
penso poder trithar sucessivamente: um, procurando elucidar o
préprio conceito de moralidade em termos que sejam consistentes
com as possibilidades de tratamento interdisciplinar; outro, mos-
trando o quanto o conceito pode ser fecundo para a antropologia
em sua aplicacdo na pesquisa empirica. Ambos os caminhos,
entretanto, devem nos conduzir a um unico ponto de chegada:
colocar em debate a possibilidade de uma ética vélida em escala
planetédria. E embora procure desenvolver esse tema em torno da
questdo da etnicidade, tomada como instincia empfrica privilegia-
da para a observagio dos fatos morais e éticos, penso que isso ndo
comprometerd o alcance das consideracdes que pretendo fazer,
uma vez que espero que elas sejam de interesse ndo apenas do
etnélogo ou do indigenista, mas que merecam a atengio também
do cientista social lato sensu. Mesmo porque, o revigoramento das
etnias em todo o planeta, ocorrido nesta segunda metade do século,
propde novas questdes i reflexdo. Freqiientemente essas questoes
tem sido formuladas em termos politicos ou econdémicos, instin-
cias indiscutivelmente possuidoras de maior visibilidade. Procu-
rarei trazer essas questdes para a instincia da ética, procurando
relacionar a etnicidade com a moralidade de agdes promovidas por
Estados nacionais, ou 4 sua sombra, de modo a permitir interpretar
essas acdes A luz de uma ética com pretensdes planetdrias, o que
eqiiivale dizer, através de uma perspectiva pouco comum a antro-
pologia.
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1. A Moralidade como um Problema Antropolégico

O tema moralidade é freqiientemente tratado no dmbito da
filosofia ¢ muito raramente ele tem sido abordado pelos antropd-
logos. Estes parece haverem delegado o problema moral para
aqueles (talvez os filésofos) que se sintam mais 3 vontade para
enfrentd-lo, sobretudo quando o desenvolvimento do tema pode
conduzir o antropélogo para caminhos imprevistos e de dificil
saida no dmbito de nossa disciplina. Refiro-me especificamente &
questdo do valor e, conseqlientemente, do juizo de valor -- desde
que a moral sempre o pressupde --, tio ameacgador para quem
(certamente, e acima de tudo, o antropélogo) foi treinado para
exorcisar o fantasma do preconceito em qualquer de suas manifes-
tacdes. Porém, se a luta contra o etnocentrismo, além de generosa
¢ cientificamente correta, tal ndo significa que ela nos impeca de
assumir o desafio de enfrentar o exame do fate moral com as armas
de nossa disciplina, sem reduzi-lo a uma questio apenas relevante
quando dela nés nos descartamos... Afinal, como julgar o ato de
uma pessoa, membro de uma outra sociedade e que tenha sido
guiada em sua acfio por valores proprios a sua cultura? Claro que
nao cabe ao antropélogo julgar -- isto & fungéo de juizes, moralis-
tas, mas também do homem comum que, imerso em seu cotidiano,
¢ sempre impelido a julgar todo e qualquer ato (seu ou de terceiros)
como condi¢do de orientar seu préprio comportamento. Mas o
antropélogo enquanto tal, i.€ no exercicio de seu métier, sempre
terd por alvo procurar o sentido do fato moral, compreendé-lo

portanto, de maneira a esclarecé-lo minimamente, seja a si proprio,

seja aos seus leitores, sefa aos seus estudantes. Considero, assim,
importante retomar a questio da moralidade, presente desde .os
albores de nossa disciplina, como suscetivel de investigac#o antro-
polégica. Mas desde jd gostaria de advertir que ndo tratarei aqui
da ética do antrop6logo. quer como cientista, quer como cidadio,
wm tema, alids, fregiientemente abordado em nossa comunidade
profissional. Essa seria uma outra questdo, alids, corriqueira nos

dias de hoje, mas que ndo cabe aqui abordar. Pretendo examinar o

fato moral como um alvo de pesquisa e de reflexdo através da

categoria da moralidade, portanto como um conceito que me
parece ser dotado de grande poder de esclarecimento sobre instin-
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cias da vida social, mas que nem sempre, oilrinsqficwntementc,
tem sido levado em conta por todos nés. Senéo, vejamos. .

E curioso verificar que apesar da moral{dade, como conceito,
estar presente nos primérdios da antropologia, sua exclugacz parece
ter $ido sendio a condi¢do, pelo menos uma das qondxgoes_ que
ensejaram a criagfio de nossa disciplina -- a tomarmos Cf)mo
referéncia sua ancestralidade francesa (ao Menos para 1Iust1aF 0
ponto de vista que pretendo desenvolxier aqui). Rejﬁr‘o—me aLucien
Lévy-Bruhl, esse filésofo com vocagio e}ntropologma, que come-
cou sua caminhada em dire¢do a S(_)cxologla (mas era para a
antropologia que ele se dirigia) reﬂetxanO sobre a moral -- anttes
sobre a responsabilidade -- para errgdlcii-la de seus .pres‘:supczs‘os
metafisicos e ultrapassd-laindo em dxreggo da reconstrugio tedrica
de mentalidades (a primitiva e a européia), com vistas a edificar
uma verdadeira ciéncia do social.! ParaLévy-Bruhl aordem moral
ndo poderia mais ser pensada em termos deontoléglc?,.s, normati-
vos, senfio como objeto de uma “ciéncia dos costumes”; em outras
palavras, objeto de uma antropologia. I?ara el\e isso significavauma
passagem pessoal da condigio de 'ﬁlosofo a de savan, 01;) como
dirfamos hoje, & condi¢do de cientista ou de pesqglsador. orém,
ironicamente, essa erradicagdo da moral como oneto de reﬂexao
filoséfica, levou com ela a quase total erradicagio da rnprahdade
como tema de atencdio antropoldgica. E que valha am}da esga

desgastada expressdo: “jogou-se forg_a crianga com a agu;;l 0
banho"! Pelo menos é o que se verifica quando se compulsa .a
literatura antropolégica em busca de algum e§clarec1mento sobre
a moralidade, enquanto um dos valores mais importantes de uma
cultura, pois constitutivo de'qualquelj sqcmdade. L

~ Autores modernos, mas hoje cldssicos de nossa _d1sc1p 1naE
como, por exemplo, Raymond Fzr_ttl (1964) ou Louis I?uénggs
(1966, 1983), enfrentaram a questao do valolr em socie fincu
dgrafas e letradas sem no entanto examinaremn, ainda que pel

1  Em meu ensaio Razdo e Afetividade. O pensamento C}_C Lu'ci(fn
Lévy-Bruhl (1991) fago uma leitura na qual essas idéias estao
amplamente desenvolvidas.
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1o L GUORRO da moralidade, mais preocupados que pare-
A estar com questdes axiolSgicas mais gerais, como o lugar do
Vilor em contextos religiosos ou ideol6gicos, abdicando de exa-
mind-lo, entretanto, na esfera da moralidade. Menciono esses
antropélogos, adicionando ainda o nome de Melville Herskovits
(1948), este certarente o major defensor do relativismo cultural que,
a levarmos em conta seu texto intitulado “Statement on Human
Rights”, parece ser um dos poucos a abordarem a questio, Alids, no
modo de ver de David Bidney (1954), em seu rastreamento da questdo
do valor durante o famoso Simp6sio Internacional sobre Antropolo-
gia, realizado em 1951 nos EUA sob o patrocinio da Wenner-Gren
Foundation, Herskovits nio esteve imune de cair em NUmMerosos
equivocos. Voltarei a Herskovits mais adiante e, com ele, examinare-
mos rapidamente a relaciio entre relativismo ¢ moralidade. Por ora,
CONtINUEmMOs a nossa incursio no pensamento de alguns autores que
nos levem a constatar realizagbes de nossa disciplina que a aproximem
0 mais possivel -- mesmo que as vezes involuntariamente -- da esfera
da moralidade, considerando que em seus trabalhos os juizos de valor
estiveram sempre PIESSUpostos como tema passivel de reflexo antro-
polégica.

Jdnuma esfera mais interdisciplinar caberia mencionar a contribui-
¢do de um antropélogo, igualmente um cléssico, Clyde Kluckhohn (e
de seus associados), 3 coletinea Toward a General Theory of Action
(1962), com seu parsoniano ensaio “Values and Value-Orientation in
the Theory of Action”. Mas mesmo com Kluckhohn a questio da
moralidade ndo chega a ser considerada, limitando-se o autor a tratar
dos procedimentos de avaliagio (i.é, de proferimentos valorativos)
num dnico conjunto que chamou de “dimensio de contetido”, onde
os valores morais nfo sio distinguidos dos estéticos ou cognitivos,
Claro que a bibliografia moderna em antropologia € inexaurivel - e
nao seria aqui, nesta conferéncia, que irfamos pretender cobrir todas
as manifestacSes, ainda que episidicas, do tratamento do tema em
monografias especificas sobre tal ou qual cultura ou etnia, mesmo se
eu tivesse competéncia para fanto,

Mas, voltemos ac problema da moralidade e do relativismo. O
texto elaborado por Herskovits, ha pouco aludido, apresentado por
eleem 1947 e em nome da American Anthropological Association
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para a “Comissdo sobre Direitos H_urr’la‘nos das Nagoes FJnIdas(;
portanto um texto eminentemente prético, procura apmgr-se ;116
relativismo cultural, teoria que naqufala época, sobretudo, nm_
enconfrava o seu maior defensog. Apds es?abelecer~ algumise% o
posi¢des bésicas -~ como a que aflg‘rr;a que ()a relaga'c; m\t;rgiferen_
o respeito as diferengas individuais implica no I‘E:Sp.ei 0a dioren
¢as culturais; (i) a que diz que esse respeito as dlfexengzis’ ulturals
¢ validado pelo fato cientifico de inexistir qualqu‘el Zc ica ¢e
avaliagdo qualitativa disponivel\; e (iii) a que assevera qu E crocs
e valores sdo relativos apenas 2 cult.ura\da qual de:nv(zlam Do
kovits vai afiancar no que diz respeito a Declaraggg lct)s . émano
Humanos que “aquilo que é S}Jstentado como um .n'? oma nano
numa sociedade pode ser considerado como antz-socx;aggz s
sociedade™ (Herskovits, 1947, p.§42, apud Be?iﬂs, l'b’ pdadeé
Naturalmente que isso estar.ia apo_lado em padrdes de li Ce{:)rnteﬁdo
de justica que, embora universais enquanto tais, §eu0 ometd:
poderia variar de uma cultura para outrd. Tal relativism ’ “tﬁ(;
comenta Beals, faz com que o antrop?lng _relat1y1st_a_scljl a 1o
temeroso de etnocentrismo e de possivel mtoleranf:ia} clla o
preparado, em teoria a0 menos, pz;ra tolg;m; ggzlsqlgglc ivelgad(é o de
adrdes culturais por membros outra ; )
;i:fcr?sﬁo de que ndo ilnpo_rtsndo as Coe?;stiggi:céis géxsrclis;)socg(r)ssg
trazer para outros, eles ainda assim i ordo com o
incipio de relatividade de valores” (Beals, .1b1dem). ma eXa
Egg:”ic(;%e tal ordem, 1evand9 0 1'elativits;1:1(i)§c§;1u§21a iasog g:élrsvirgg:s(;
ue Herskovits caia em contradi¢go. :
f)?f’);ggl}cllerskovits vai conceder que em situacdes Qnde 5OOSV S:rs_;csnéiz
politicos negam aos cidaddos o direito de participag o seus
governos ou buscam conqui‘star po:fos Srgaéi efrz;c(:)ocs(,)_ rfssiderei—los
Jmiriam valores universais negativo ) ;
?ggéflzlilt]:iveis, nés nio estariamos incorrendo c‘mﬂnenhum Iitélrcl);irtie
trismo... Como compatibilizar essas duas posi¢Oes apare
raditdrias? o
Cmll?dtm que pese O rango lﬂ:);ciralli%antei d: gfei?ﬁg;ggtc; ;i;t E:l 31;0:;8;
ncede ao Estado libera i pratic :
g;]ri?g)(;,igclusivc admitindo a mobﬂizag:ﬁo. dqs cuiadaots ZH;, ;'llz:
fendé-los, hd de se reconhecer que ele a(_hmte igualmente
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téncia de valores que transcendem as culturas particulares e que,
por esta razdo, devem estar inscritos na “Declaragio dos Direitos
Humanos”, portanto vdlidos em escala planetéria. Todavia, a au-
s€ncia de uma reflexdo mais profunda de Herskovits no tratamento
de uma questio eminentemente ética, no lhe permitiy superar as
contradi¢des de seu préprio discurso. Ao que parece, a antropolo-
gia, enquanto disciplina autbnoma, nfo teria tido condicdes de
aprofundar a questiio com seus préprios meios, néo importando a
posiclo ideoldgica de Herskovis. Hoje, passado quase meio sécu-
lo, caberia perguntar se nossa disciplina caminhou um pouco mais
em dire¢do & superacio dessa contradigdo (ou de outras que lhe
sejam similares). Creio que a melhor maneira de encaminhar o
problema € procurar respaldo em outras disciplinas, especialmente
na filosofia. Todavia, ndo se procurard aqui enfrentar questdes
propriamente filoséficas, como a da “justificagdo ltima” (Letzbe-
grundung) das normas morais ou do sentido da antitese racionali-
dadefirracionalidade dessas mesmas normas frente 4 possibilidade
de submeté-las a investigagdo cientifica -- e isso, sem cair na
“faldcia naturalista”, i.é de confundir proposigdes empiricas con-
cernentes ao que €, com proposigdes morais referentes ao que deve
ser. Embora importantes, essas questoes, como tantas outras espa-
lhadas no caminho da indagacio filoséfica, niio devem nos desviar
da questdo substantiva que gostaria de desenvolver aqui. E preten-
do que embora estinzlado poruma disciplina irmd, esse desenvol-
vimento se dard em termos antropolégicos desde que meu esforgo
neste momento serd o de equacionar a moralidade como problema
ndo irredutivel A minha disciplina.
J4 por duas oportunidades (R. Cardoso de Oliveira, 1990a e
1990b) pude posicionar-me no interior da tradi¢do hermenéutica
critica, na forma como nela a questao da moralidade e da ética vem
sendo abordada por autores como Karl-Otto Apel e Jiirgen Haber-
mas. Embora haja diferencas entre ambos no tratamento da mesma
questdo, elas ndo me parecem pertinentes para o desenvolvimento
do problema que pretendo abordar; e, para simplificar, ficaria com
& expressdo habermasiana de “ética discursiva® para nomear a
orientagdo que, grosso modo, aqui serd seguida pelo menos nos
primeiros passos de sua formulagdo. Vou, assim, me limitar a
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enunciar algumas idéias que nos remetam ﬁqt/xi?o que con_s1der1\?~——
para os alvos desta conferéncia -- o centro da eﬂca_discurswg. do
sem antes lembrar que qualquer tentativa de resumir 0 que seja essa
ética estaria fadada a simplificé-la intoleravelmente, uma vez que
se trata de um tema em pleno desenvolvimento e num temtémg
tedrico minado por controvérsias; bastando para tan{o remeter os mais
interessados ao teor das discussdes que se dao em torno delc: a ugaa
obra como a coletinea The Conununicative Efincs Controversy (Be-
nhabib, S. & F.Dallmayr, orgs., 1990), publicada nos EUAde corr(.
contribuigdes tanto de Apel quanto de Hgbel_mgs, a0 lado. das de seu_:
comentadores. Em primeiro lugar, valeria distinguir aquilo que pare
nos antropélogos seria fundamental: a sape-r, 0 cosrumje l(%u ;s f&g
vengdes), Sittlichkeit en alemdo, como .dIS’tlI_ltO de morali a e, Mo
ralitat (ou a aco proba, baseada em principios, que ao antropd g‘
caberia identificar por meio de uma adeqpada_etrzograﬁa). ISS(-) ja n(l>:
conduz a uma segunda idéia: a de uma ética dialdgica, a §abex aque ;
que se reporta ao nivel de normas estabgl@mc}ai de‘l‘nocraucamcntewn,
dmbito de uma “comunidade de comunicagio” ¢ de .arguﬂmznt??ac(l)i |
(conceitos apelianos por excclén(;la);’trata-s‘f: cEa substitui¢do atr aE v
¢fo cartesiana-kantiana do “eu penso” pelo “nés ftrgumentair‘i‘os En
terceiro lugar, a idéia de que o género humano ¢ dotado de compe
téncia comunicativa” (conforme a teoria dg Habpnnas) gragas atqu(i
estaria exposto inexoravelmente a relagfo dialgica. E.sse Conjfoida.
idéias me parece suficiente para que POSsamos chegar a uma a orda
gem da moralidade como uma questdo _renoﬂvada em S.Selil‘fit‘iuaCI »
mento no campo da antropologia. A utlhzaf;ao dessas idéias no cur:
desta exposigio as tornardo chta:tniante mais clargs. . - um
Penso que a maior contribui¢éo dg ética dlscAmm‘va %&I 10q‘;j
reformulagiio do problema da mo_rahdadq no amblt(i e )1( io}{{
disciplina seja considerd-lo ndo mais a partir das .quesltoe? aform.
gicas tradicionalmente discutidas -- quando se x.nsta a1 e f 0.
irreversivel na antropologia ndo necessariamente 0 re. ggv:ism)
enquanto ideologia (poitanto com certa dose de. peuiexmda e.;e
mas a saudavel idéia relativista de que os valores s6 podem .SS‘
compreendidos no interior de cultu_ras concretas —, pl(nem guctg .
problema também possa ser examinado a %u.z daquele conjl‘xztend[
idéias hd pouco mencionadas. Isso significa -- como pre



Mosrar - que a nogdo de cultura ndo ¢é suficiente para permitir
sequer uma correta colocagio do problema da moralidade; ¢ que,
a0 contrdrio, essa nogio tem sido responsavel por tornar o proble-
ma até certo ponto opaco aos olhos do antropdlogo. E, nesse
sentido, a primeira distincio a ser feita serd entre cultura, tomada
aqui como costurne, e norma. O que significa dizer que aquilo que
Jd estd na tradicdo ou no costume néo pode ser tomado necessa-
riamente como sendo normativo. 1sso me parece ser o ponto
crucial. E desfazer o né gérdio que, a meu ver, faltaria & nossa
disciplina para eliminar aquela contradi¢io a que j4 mencionamos.
Um filésofo, como Ernst Tugendhat, vem ao nosso auxilio ao
assinalar ser “inaceitdvel que se admita algo como correto ou bom
porque estd ja dado de antemdo no costume, sem poder prové-lo
¢omo correto ou bom™; para ele isso “iria ndo $6 contra uma idéia
moderna de filosofia, mas também contra a que desde Socrates
significa filosofia: um radical dar-se conta da razdo (Rechens-
chaf?)"(cf. Tugendhat, 1988, p-48). O que ndo significa entretanto
--¢ € bom tornar isso claro para evitar malentendidos -- que valores
morais ndo possam estar imbricados em costumes (um fato, por
sinal, cotrente nas culturas de um modo geral, particularmente nas
mais simples)..Poder—seda dizer, de conformidade com Simmel,
que hd um continuum entre o polo da moralidade e o polo da
legalidade, situando-se entre ambos o costume (cf. G. Simmel,
-1950, p.100).2 Esse entrelacamento que se observa na dindmica do
continuunt mostra que a prépria oscilagdo do costume entre dois
polos indica que essas trés dimensdes societdrias nio apenas
podem, mas devem ser distintas. Assim sendo, se se aceita a
distingdo indicada entre costume e moralidade -- e identificando

2 Vale potar que a preocupagdo de Simmel & distinguir costume de lej
e de moralidade. Assim diz ele: “Em contraste com a opinido segundo
a qual moralidade, costume e lei se desenvolveram como suplemen-
tagbes desse estado germinal [no interior de uma unidade normativa
original], parece-me que este estado germinal € perpetuado naquilo
que chamamos costume. E costumne, penso, representa um estgio de
néo diferencia¢o que em diferentes diregSes saem duas formas: lei e
moralidade” (Simmel, opus cit., p. 99).
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nesta Gltima a presenga da razio como um ogergdor essencial -,
ndo hd porque deixarmos de aplicar essa disting&o no exame que
gostarfamos de fazer da moralidade no 4mbito de nossa disciplina.

2. Emicidade, Eticidade e Moralidade

A problemdtica sobre a qual .ten’ho me dedicado hd décadas a
examinar, sempte que a questdo indigena se torna presente em meu
horizonte, é a das relagdes interétnicas observaveis em contextos
nacionais, a saber, as que tém lugar num espago sob 0 dominio
politico de um Estado controlado por uma Unica etma..O que
eqiiivale dizer que as populagdes etnicamente d%st’mt‘as no interior
dessa sociedade dirigida por esse Estad’vo uni-étnico, vivem a
condicdo de minorias sociais (e étr_ncas), nio 1mp0rtand9 a }nggmt
tude de seu contingente demografico. E no caso das etnias indige
nas situadas nos diferentes espagos das xlbsméricas, pode-se é:hz\f:r
que elas vivem a irénica situagﬁq de .hospedes em seu pr p{lo
territ6rio; um territério ocupado historicamente por uma popula-
¢fo colonizadora. Essas etnias representam, @ rigor, um caso
exemplar de etnicidade. Citando Abner Cohen, p(ide—se, dizer que
“Etnicidade é essencialmente a forma de interagdo entrel grl'%%(;s
culturais que operam dentro de contextos sociais comtﬂmsl.( ! é
p- XI). Uma tal defini¢do, como se pode constatar, no txmi) zm
aplicagfio do conceito a etnias indigenas, pois nele f}cgm an;u‘os
abrigados quaisquer outros grupos cultvirals ou .CEr.l.lC.OS, y
destinos estdo nas méos de um Estado-na’gao majoritirio; e que no

interior do qual -- notadamente em seus circulos de decisfo -- ess::
grupos ndo tém voz. Poderfar_nos perguntar a essa altura, corlrtlo ;
comportam esses grupos relativamente aos valores de sulas cut ulfrla;w
singulares diante de valores ditos nacionais, vocacionalmente ¢
‘gemodnicos, administrados pelo Estado? E claro que ? que
verifica é uma grande tenséo, sobr.etuc-lo quandcz 0s va orere{n
causa sfio de ordem moral. Poder-se—l_a 5:11zer que hé aqui t/zrpag v;g
intersec¢io entre dominios: o d_a ctmc1d:ide com o d_oxlrium.o upto
da eticidade/moralidade. Uma interseccéo que o privileglamen
do conceito de cultura por nossa disciplina s6 fez obscurecer.
Nesse sentido, algumas consideragdes sobre o conc;cgo de eti-
cidade podem ser bastante esclarecedores para nossas indagagoes.
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Preliminarmente cabe distingui-lo do conceito de moralidade, ainda
que na pratica da vida cotidiana tal disting&o tenha um valor mera-
Inente analitico: enquanto a moralidade nos remete para a questdo do
“que ¢ igualmente bom para todos”, o conceito de eticidade vaj
implicar uma outra questdo: a que nos coloca diante de nossa neces-
sidade de (auto-esclarecimento) ou de esclarecimento “sobre quem
S0I0s e quem gostarfamos de ser” (Habermas, 1993, p.99), para
sabermos, naturaimente, sobre nossas obrigacBes ou deveres. Isso
significa que se a moralidade envolve o “bem viver”, em seu sentido
de vida justa e proba no mundo da vida, a eticidade envolve o dever,
como o valor mais alto de uma Pessoa, portanto de um ser social.

Pensar, portanto, a eticidade como a esfera do dever e, com ele, ada

responsabilidade, € penss-la -- para falarmos com Habermas - como

o lugar em que habitos concretos de vida abrigam deveres, mas que

estes estdo de tal maneira enredados nesses habitos que perdem toda

sua forca normativa (cf. Habermas, 1989, p. 130). Serd esse um
problema exclusivamente filoséfico, ou pode o antropélogo inquiri-lo

no exercicio de suas investigaces empiricas? o

Tenho para mim que os sistemas interétnicos oferecem uma
instancia de observacao privilegiada para nos darmos conta de
questdes como a moralidade e a eticidade, como fen6menos sus-
cetiveis de descrigio e interpretagdo. Procurarei ilustrar 1880 com
amencio de uns poucos casos observados POt mim ou por terceiros
em que valores inscritos naqueles fen6menos podem ser identifi-
cados. S#o valores que praticamente transbordam os seus respec-
tivos sistemas culturais, tocados por situagdes criticas (i.é,decrise)
em que sdo acionados. E aliteratura etnolégica no nos mostra que
0S sistemas interétnicos (ou de fricgio interétnica) ndo vivem
endemicamente a situacdo de crise? Portanto, nunca serd dificil
encontrar tas situagGes. Mas, quero mencionar aqui uma que me
parece modelar, na medida em que pde frente a frente valores bem
diversos e que envolvemn decisdes para a agio. :

- Refiro-me a wm caso que observei em 1957 entre og Tapirapé,
quando junto com Charles Wagley os visitava. O caso envolvia a
prética do infanticidio ¢ a presenga de missiondrias catélicas na
prépria aldeia. Pude observar, entfo, uma situacdo de pleno choque
entre valores ocidentais (ou cristdos) e valores tribais, particular-
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mente naquilo que diz respeito ao significado da vnlia. @] f:rtlct)oe %;iz
os Tapirapé haviam instituido, ao.lonlg.o de seu des 0§i11nd0 u];; e
a regifio do rio do mesmo nome, zl.prat%ca da e.h_nnnal;;.afo au;]n arto
filho, desde que, assim fazendo, imaginavam impe u‘ .otema ento
de sua populacdo, incapaz de sobreviver naqupls ‘erc,gsslz Jnacom
um contingente maior do que cerca de 1.000 indivic luos, .
mente haviam descoberto (por fpx‘ga deﬂ uma experiéncia s a)
que um casal nio poderia ter mais de trés fl’lk}os, uma vez quear 5
era o numero ideal, em termos 'demograficos‘, para }"enol\i/zada
populagio sem incrementé-la. Ev1deflten}cn.tc,, ‘1nst1‘tlu010-r;a(11 izada
essa pratica no ambito da cult}ux:a Tapirapé, dlflcﬂ seua;l f:ré icd-
mesmo apés. o violento-declinio da Popu_lagao qu%,4 4 : E hen &
pesquisa etnografica, nﬁo'qontava mais do que com 12 Qviduc st
O certo € que as missiondrias, -valcnd_o-se de alguns exp dientes -
em torno dos guais puderam ser re’:g1stradas fixferel}tes versges -
lograram convencer o grupo 11_1d1gc,na a ndo mais re orer 20
infanticidio.3 O que se pode diz?r ¢ que hogv? uma i nfte-
comunicativa extremamente favoravel' no.ﬂmteuox do _szs.tcrn,z:ias .
rétnico local, constituido pela associagdo entre m1ss‘1‘3na s ©
indios marcada, por sua vez, por um padrio altamente em oo
tico” de-sociabilidade: pudemos qbservar, Wagley eeu, a e)((é on
cia de uma verdadeira comumc'ia'd\e ’de c01nqnxcag§§ {como
interpreto hoje aquilo que presenciei a epoca)_ entre (()is : ges 1:n °
as thissiondrias, onde nao se \.lc/ri‘f;cavam quaxsque.r aqt cles me-
CANISMOS repressivos e aufcorltanos con.lumentc pn;;;exl einhas st
tuacdes de acio missiondria. Pode-se dle:r que as me;zofcrecer
Jesus -- esta a Missdo - fol a responsa\je‘l dn:;t_?dpo totecer
condi¢Oes bastante adequadas para o exercicio hdbil de um

14 menés duas versdes destes expedientes, uma obtida por mim
’ Sﬁ 1;31507 (R. Cardoso de Oliveira, 1959, p.10), outra por gg,cﬂga;a Rg;{;)
‘Wagley, cothida em 1965 (Charleg Wagley, 1977, p.136, ?rmam;;
‘Ainda que mostrem alguma diverger_ima.entre si, gmbas_con’z jarm.2
agfo das missionérias na eliminagio do 1nfant~101d10 tapirapé pde v
do didlogo. Poder-se-1a dizer ter tido Iugar entzio a -am;ih,ﬂzagao :,a 1‘% °
semelhante a um discurso ou “quase discurso et:co.. Eoque
possamos verificar mais adiante. -
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tada argumentacdo em torno da supressdo do infanticidio, ndo
importando se a erradicacfo total desse comportamento tenha sido
efetivamente alcancada. Wagiey, por exemplo, apresenta diividas,
Vamos ouvi-lo; diz ele; “No eston certo se houve quaisquer casos
de infanticidio (...) desde que as Irmiazinhas persuadiram os Tapi-
1apé a quebrar o padrio do tamanho da familia. Eu preferia duvidar
que o infanticidio tenha desaparecido inteiramente, apesar das
Irmézinhas continuarem a manter uma vigilancia cuidadosa sobre
as mulheres gravidas"(Wagley, 1977, P-139; o sublinhado ¢ meu),
Embora a aclio missiondria de interferir desde a délivrance possa
ndo ter sido totalmente eficaz, isso ndo tira do fato toda sua
significagdo ética (do ponto de vista das missiondrias haverem
cumprido o seu dever de lutar pela vida) ou seu sentido moral (no

retirar da cultura indfgena um hébito para elas altamente compro-

metedor de uma existéncia probae justa, onde a vida de uma pessoa

deveria ser vista como o maior bem, a despeito dos Tapirapé
colocarem acima dela, certamente como seu valor supremo, a vida
da comunidade). Duas moralidades, no entanto passiveis de inter-
Secedo através do didlogo persuasivo ou, em outras palavras, pelo
exercicio da argumentacio.

A consideragdo desse fato nesta conferéncia oferece a oportuni-
dade de examinarmos n3o apenas um choque de valores morais (o
peso relativo da vida individual para os Tapirapé e o seu peso
absoluto para as missiondrias), mas uma forma criativa de buscar
uma solugio “negociada” entre comunidades orientadas por pon-
tos de vista distintos. S3o, portanto, dois horizontes que acabam
por se fundir no exercicio do didlogo interétnico, formador de uma
nica comunidade de comunicagdo, capaz por sua vez, e pelo
menos em algumas ocasides, de atuar como uma comunidade de
argumentacio. Mas nem sempre o didlogo interétnico & realizado
€m lermos argumentativos e democriticos, Qualquer pesquisador
jé observou isso em suas experiéncias de campo. No mais das vezes
0 que ocorre € uma total auséncia de didlogo entre membros das
etnias em conjungdo. S6 para exemplificar, exporei aqui um se-
gundo caso de relagdo interétnica, agora envolvendo os Tiikiina do
alto rio Solimdes e um encarregado de Posto do antigo Servigo de

Protegdo aos Indios. Refiro-me 3 atuacdo desse funcionério frente
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ao fato de um rompimento de regras matrimonéals, san;ir(:;a(ciila]\i
i ¢ ignoradas, umi
ibal, mas por ele totalmente ig 15, W
e vonto ol ienf 4o existiria nenhuma
i ena, portanto) né '
de seu ponto de vista (alienigena, mia renfuma
imorali ¢ to entre o homem e sua er .
imoralidade no casamen 7 m ¢ sup eneada, B &
istori vo de meu livro Q Indio :
equena histdria que transcre ] i« a
g‘og Brancos (1981, pp.65-66): “Um homemddo (l:laA(?;;%ap?;:?;?O
’ y ' ilha de um homem do cla ,
nou-se por sua enteada, fil do. ortanto
ambos I;nembros da mesma metade [exoganixca]. A 1;3;3{; %ﬁ
ir fi “assi i nun -
j rair assim, proscrita pela cor
desejavam contrair ficava, assim, omunidade T
i ia ni de incesto, totalmente im :
kina que via 111880 um caso totaln 2 )
; ontrando apoi
a sal forgou a situagdo, enc nd
olhos. Nio obstante, o ca 0 2 51 : ranco apolo
' Indigena "Ticunas’ (..) qu
no Encarregado do Posto , e fizia nace
is -imdnio de um homein com sua enteada,
ter demais o matrimdnio u ma ver
’ Oes de parentesco,
do er. arentes’. Ora, as duas concepg
Tikiin ¢ o0 [ te chogue, posto que
tika i travam em flagrante choque, to qu
Tiikdina e a ocidental, en n e ! ppd s
g os semaénticos diversos.
engendradas por camp , ; A conseqlitncia
i i fuga’, tornando 1Impossi
disso fol o "casamento por . 1 0 do
i uer outro lugar
i g omunidade ou para qualq
casal incestuoso para a ¢ _ pa g o
povoado por Tiikina. Vivem hoje [ou viviam entacl] como lupe
nas imediacdes [da cidade] de Benjanr?m igilf:fggcia de qualquer
& asoretrataal .
Como se vé, esse segundo ¢ is alquer
comunidade de comunicagio, como pi;enrcgu1§1_to agoe)éeécia(éom
i4 1 14 raxe dos funcionarios P.L, cor
didlogo. Seguindo, alids, a p : ke oo
ivi i mo a de jamais
1 nte minhas pesquisas, co
os quais convivi dura S pesquit omo a de jamais
g fndios sob sua jurisdi¢do, uma vez q
argumentar COm 08§ H oo imvonss que
dnsci ¢ s de modo que o Gni :
codnscios de suas verdade ( e inleresse que
i y - ou dar orientagdes que co e
tinham era o de mandar © uzissem o
indios” & civilizac¢o... Lembro-me das horas qu q
“seus indios” & civilizagdo... Le: e dediquet 2
iondri osteriormente, em convers nos
funcionarios do S.P.L e, p comersas com o ¢
&-los sobre as conseqiiéncias neg
FUNALI, para convencé nogativas oc
icO &ntricas... Ocorre, entretanto, qu
suas posicdes etnoc€nts >, ent e et o
: : ter conseqiiéncias muito |
contros de valores podem > I aves 20
eSS ' am nfo apenas um
esse caso mostra ¢ que atinjam: )
o dividuos, do. Infelizmente, nunca faltardo
indivi opulagfo. Infeli 1 :
individuos, mas toda uma popu nte, 2
exemplos para isso; e ndo precisaremos ser muito rrunucr11'21,(1)_is§s na
apresentagio de casos, bastando rememoré-los a um auditorio g

jé os conhece bastante bem.

63



Quero lembrar a acdo de missdes religiosas (catélicas e evangé-
licas) junto de povos indigenas, preocupadas em conduzi-los a se

comportarem segundo os principios da moralidade cristi. O caso
da missdo salesiana junto aos Bordro ilustra bem 1sso, quando os
obrigou a se desfazerem de suas casas comunais, por entenderem
serem elas propicias ao pecado do incesto. Mostrando-se, assim,
incapaz de perceber que jamais esses indios violariam o incesto
clénico, a missio fez com que sua interferéncia na cultura tribal
tivesse como conseqiiéncia o comprometimento da forma circular
de suas aldeias e, com ela, os parfimetros simbélicos de sua
organizacdo social e de sua cosmologia. O moralismo cristio que
impregnava a politica missiondria, certamente teria impedido aos
missiondrios de aprenderern'com os Bordro um diferente estilo de
vida, nem por isso menos probo e justo. A etnografia poética de
Lévi-Strauss, em seus Tristes Tropiques, expressa bem o contetido
moral desse estilo: “Ao moralista -- adverte -, a sociedade Bordro
d4 uma ligdo; que ouca os seus informantes indigenas: eles lhe
descreverfio, como o fizeram para mim, esse balé em que duas
metades da aldeia se obrigam a viver e a respirar uma através da
outra, uma para a outra; trocando as mulheres, os bens e os servicos
num fervoroso cuidado de reciprocidade; casando suas criancas
entre si, enterrandp mutuamente seus mortos, garantindo uma a
outra que a vida € eterna, o mundo seguro e a sociedade Jjusta. Para
atestar essas verdades e se apoiar nestas convicgdes, seus sdbios
elaboraram uma cosmologia grandiosa; eles a inscreveram no
planejamento de suas aldeias e na distribui¢fio de suas casas"(Cf.
Lévi-Strauss, 1955, p.256). E os padres s6 fizeram romper essa
forma de vida, levando a sociedade Boréro 3 desorganizacio.
Nao seria dificil encontrar dezenas de outros casos 1gualmente
ilustrativos desses desencontros interétnicos, onde pressupostos
morais e deveres éticos induzem as ag0es mais danosas, ainda que
algumas delas eventualmente carregadas de boas intengdes, O
estrabismo com que os salesianos viram a ordem cultural Bordro
e imaginaram como seu dever modific4-la, exemplifica no limite
o padrio de atuagdo das missdes religiosas que considerariamos
hoje como as mais conservadoras. A Igreja latino-americana,
estimulada pela teologia da libertagdo, € verdade que se preocupou
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muito em mudar esse estilo, apoiada numa ética -- portanto numa
concepedo de dever -- bem diferente, como, no Brasil, tem mos-
trado o proprio CIMIL Podemos ver, assim, que c!e um lado
altera-se o campo da eticidade; de outro o da mora}idade. Uma
dindmica diante da qual o antropdlogo nio deve .dexxar de estar
atento. Mas ndo quero sobrecarregar esta exposi¢do com mais
casos e evidéncias de todos conhecidas. Gostaria apenas de'assﬂx-
nalar que a maior visibilidade da questao moral nas dreas de fricgao
interétnica ¢ devida & compara¢do que imedlatament.e' podemos
fazer entre esferas de valor distintas. Isso ndo exclui, de forma
alguma, a possibilidade de investigagéo da moralidgde e, comela,
da prépria eticidade, no interior de sistemas culgur?:us pouco toca_—
dos pelo contato interétnico. Mesmo porque o proprio pesqu1sad£)1 \
na realizacao de sua etnografia junto a qualquer tipo de pogulagao,
estard sempre exercitando ~- queira ou ndo -- a comparago; uma
vez que sempre estard observando e falando a partir de seu proero
horizonte: pois, como sabemos, ndo hd um terc:en‘o lugar. P01}3m,
devo frisar mais uma vez -- antes de passarmos as nossas con31d?-
ragOes finais -- que os fendmenos morais e étiqos sempre ganhardo
em tangibilidade quando observados no interior de sistemas inte-
rétnicos, € isso indubilavelmente porque se apresentam em seus
estados mais criticos como que expressando as crises desses siste-
mas.

3. E possivel uma ética planetdria?

De uma maneira muito sumdria gostaria de fazer alguns c_omenté-
rios a mais no sentido de direcionar minhas conclu§(“?es, ainda que
provisorias, para a questdo da viabilidade de uma ética pl_anetallla.
Questfo esta que, naturalmente, apenas e‘ntreabro para discussio.
Comecaria por dizer, assim, que a moralidade, tom%da £omo u(;n
megaconceito (para valer-me aqui de uma expressdo irbnica ej
Geertz), ndo nos conduziria sendo aos invios cap:unhoi da ﬁlo:gqﬁa,
mas, trazé-la para as circunstincias de suas manifestagGes empiricas
-- como € o mister do antropdlogo e como se pretendeu fazer através
dos trés casos aludidos (o Tapirapé, o Tiikdnae o quéro) --, 0 cotceito
de moralidade ganha uma significacio toda especml: Mas como um
congeito abstrato, ou uma defini¢do como escreveria Mauss, ele --
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o conceito --torna-se indispensavel para identificarmos o fendme-
no que estamos procurando descrever (melhor diria, inscrever)
etnograficamente. Sendo, como encontra-lo na pesquisa empirica
se ndo sabemos o que procurar?

Mencionamos no inicio desta exposi¢do que nem tudo que esta
na tradi¢do ou na cultura pode (ou deve) ser tomado como norma
ou critério do que seria correto ou bom. Tal afirmagao, levou-nos
a evidéncia de que a cultura, enquanto conceito, encobria como
uma sombra uma dimensio da vida em sociedade dificil e rara-
mente exposta ao olhar etnografico. Mesmo a cultura na concepgéo
geertziana e sofisticada, entendida como um conceito semidtico,

ndo me parece que dé conta do recado. E aqui que os estudos ji

mencionados sobre ética discursiva podem nos oferecer alguma
luz. Pelo menos eles me levaram a privilegiar o discurso nativo
(algo, alids, nada novo na investigagdo antropoldgica), mas para
nele encontrar aquilo que Habermas chamaria de “fragmentos da
raz&o”. Sem nenhum etnocentrismo e sem qualquer veleidade em
ver nos discursos nativos (mas, esclareca-se, ndo apenas “dos
nativos” ou dos indios) exemplos de irracionalidades, creio que
aquilo que se poderia denominar de fragmentos da razio nfo
seriam outra coisa que o exercicio da argumentacio observivel no
interior de comunidades de comunicagiio de diferentes formagdes
sociais ou étnicas, especialmente naquelas constituidas por etnias
“em contato. Mesmo porque, quando focalizamos essas (ltimas,
vemos tratar-se de uma via de mio dupla, sempre que investigamos
a moralidade no interior de sistemas interétnicos: nesses sistemas,
vé-se que a formulagdo de juizos morais -- de conformidade com
os casos tomados para exemplificacfio -- teve lugar no campo
alienigena, com as missiondrias junto aos Tapirapé, o funciondrio
junto aos Tiikiina e os salesianos junto aos Bordro. Se no primeiro
caso, alids o tnico, pudemos observar o império da argumentagao,
portanto a penetra¢do do argumento racional (ndo importando a
carga de emocionalidade que o acompanhava), j4 com os demais
parece nfo ter havido qualquer tentativa de didlogo que pudésse-
mos entendé-lo como obediente a uma ética discursiva.
Voltemos um pouco mais para o caso Tapirapé. Ndo posso dizer
gue os argumentos que ouvi das Irmdzinhas de Jesus sobre a
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imoralidade do infanticidio, foram os mesmos argumentos que elas
apresentaram aos indios para convencé-los a abandonarem esse
costume. Podemos imaginar os mil e um sortilégios usados por
elas para persuadi-los, inclusive os préprios argumentos (ou parte
deles) a mim apresentados. O importante considerar, todavia, € a
atitude ética que elas tiveram em procurar persuadir, em lugar de
determinar, autoritariamente, o abandono de um hébito tradicional.
Os Tapirapé, por seu fado, parece que se mostraram sensiveis pelo
menos a um argumento -- que me recordo bem quando conversel
sobre o assunto com um deles --, aquele que mencionava o fato de
que qualquer morte estaria contribuindo para a destruigdo comple-
ta de toda a aldeia, tdo poucos que eles eram. O Tapirapé concor-
dou, dizendo que as Irmizinhas j4 haviam falado sobre isso (e,
presumo, provavelmente os convencido). Pelo menos nesse caso,
podemos dizer que foram dados os primeiros passos (a partit da
ética das missiondrias) em se criar uma comunidade de comunica-
¢do e de argumentagdo, capaz de resolver pelo entendimento um
choque entre culturas.

Isso nos leva a duas ou tés consideragdes finais. A primeira
delas sobre a alegada incomensuralidade dos horizontes morais.
Nesse sentido, através da utilizagfio da nogio de cultura e do
relativismo nela inerente, a antropologia habituou-se a aceitar
naturalmente como incomensurdvel a cultura e, com ela, seu
quadro moral. Mas se aceitarmos como consistente o argumento
mencionado no inicio desta exposicfo, segundo o qual costume ou
tradicdo devem ser distinguidos de moralidade, na medida em que
esta ultima deve ser guiada necessariamente por normas sujeitas a
argumentacio racional, isso significa que os juizos morais sempre
podem ser “negociados” no interior de comunidades de comuni-
cagdo, tal como sugere a ética discursiva, E quando essas comuni-
dades de comunicacfio sdo formadas por pelo menos duas etnias
em conjungio -- como os casos etnogréficos examinados ilustram
--, vemos que o exercicio da racionalidade (que certamente néo €
privilégio da cultura ocidental) pode fluir naturalmente desde que
as partes ou etnias envolvidas assumam a relagio dialdgica com a
disposi¢do de aceitarem o melhor argumento sobre a justificagio
de juizos morais postos em evidéncia discursivamente. Essa aber-
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tura ao melhor argumento € s6 possivel, afinal, porque os horizon-
tes em confronto ndo sdo absolutamente invulneraveis d razdo; sdo
entre si porosos, como nos indica a ja referida teoria da “fusdo de
horizontes”; e desde que as etnias em questio admitam dialogar,
elas ja estariam na pritica comprometidas com a possibilidade de
um acordo: primeiro, sobre as regras que governariam o didlogo,
0 que em $i mesmo fornaria vidvel a comunicacdo interétnica;
segundo, o acordoe sobre os préprios juizos morais em discussdo,
o que tornaria realidade a comunidade de argumentago preconi-
zada por uma ética discursiva.

A segunda considera¢io que ainda me permito fazer, diz respei-
to a importincia da ética discursiva para a abordagem antropolo-
gica, mesmo quando em lugar de um encontro etnogrdfico o que
se acaba observando é um verdadeiro desencontro - e com ele a
impossibilidade de uma desejada fuséo de horizontes. Ha algum
tempo atrds, andei trocando algumas idéias com um dos bons
cientistas sociais brasileiros sobre antropologia e ética, o ensaista
Sérgio Paulo Rouanet® Em seu artigo, mais preocupado com
questdes cognitivas que envolvem sujeifos involucrados em cultu-
ras diferentes, Rouanet vai dizer, em certo momento, que mesmo
que se exclua a possibilidade de uma fusdo de horizontes entre
grupos sociais separados por um absoluto e insuperdvel confronto
de valores (ele estd se referindo ao apartheid da Africa do Sul),
mesmo assim a relacio dialégica “poderia produzir bons resulta-
dos do ponto de vista de conhecimento desse sistema”. Sua aten-
¢do, naquele artigo, estava concentrada nas dificuldades de
interagfio entre o antropdlogo e o nativo (no caso os afrikaaners,
0s racistas brancos habitantes daquele pais); e ndo entre estes ¢ a
populacio negra dominada que, de alguma maneira, ilustraria o

4 Em nosso didlogo (R. Cardoso de Oliveira, 1990a; S.P. Rouanet,
1990), ambos concordamos, basicamente, com a viabilidade tedri-
ca e pratica de uma ética discursiva na antropologia. Rouanet
desenvolve extensamente suas idéias chegando a ponto de cunhar
a. designagiio de “antropélogo comunicativo” para aguele que,
dentre nds, incorpore em seu trabatho etnografico os cinones dessa
ética argumentativa,
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que dissemnos a respeito dos casos Tapirapé, Tiiktina e Borbro, adicio-
nando talvez, comesse caso, mais um exemplo e proveniente de outras
latitudes. Porém, o que importa assinalar, € que para o pesquisador
enquanto tal, estritamente voltado para a cogni¢fio dos valores morais
de determinada etnia, gualguer que seja ela, ou desses mesmos valores
inerentes aum dado sistemna interétnico, o que prevalece na ética desse
pesquisador é a possibilidade de tornar os valores morais tangiveis a
investigacio etnografica. E para retornar a proposta habermasiana da
ética do discurso, concordariamos com Rouanet que melhor serd
falarmos de um “‘quase-discurso” sempre que mencionarmos o pro-
duto de uma comunicacfo inter-cultural, seja a que ocorre entre 0
antropélogo e aqueles que ele pesquisa, seja aquela que tern lugar entre
grupos étnicos em contato. Todavia, gostaria de acentuar que inde-
pendentemente da posigdo tedrica adotada pelo antrop6logo em sua
investigaciio da esfera da moralidade em tal ou qual etnia, ou em tal
ou qual sistema interétnico, essa esfera deve merecer uma atengdo que
nio tem recebido regularmente em nossas etnografias e, nem mesmo,
e nossos ensaios indigenistas.

E é com relagdo a perspectiva indigenista que gostaria de fazer
minha dltima consideracfo. J4 tratei desse assunto em duas outras
oportunidades (R. Cardoso de Oliveira, 1990a¢eb), entretanto creio
cabivel retomé-lo agora no contexto desta conferéncia. Quero me
referir expressamente & questio da moralidade com relagdo aos
sistemnas interétnicos e o papel do Estado-nacio no trato dessa
questdo. Evoquemos aqui a proposta de H. Groenewold (citado por
Apel 1985), segundo a qual € possfvel distinguir trés espagos
sociais em que pode ser observada a atualizagdo de valores morais
e, por suposto, politico-ideolégicos. A esses espagos chama de
esferas, hierarquizadas em trés niveis: micro, meso ¢ macro. En-
quanto na micro-esfera as normas morais possuem caréter particu-
larista e sempre podem ser observadas nas instincias mais intimas
(como as que regulam a vida sexual, por exemplo), na macro-esfera
encontram-se os interesses vitais humanos -- ¢ as normas morais
que incorporam esses interesses ganham uma dimens&o universa-
lista (como as que regulam os direitos humanos, por exemplo). Se
na primeira esfera o idedrio relativista da antropologia recobre
facilmente de bons argumentos a intocabilidade dos valores morais
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contidos nessas normas, nio sendo muito diffcil ao antropélogo
indigenista defender sua preservagio; j4 na macro-esfera esse
mesmo indigenista ird encontrar uma maior complexidade na
defesa de certas normas particularistas -- como a do infanticidio
Tapirapé -~ que infringem uma ética planetdria na qual esse mesmo
infanticidio € visto de uma perspectiva universalista, portanto
COmo crime contra os direitos humanos. Essas normas morais
universalistas, quando inscritas em convengbes promulgadas por
Orgéos internacionais, como a Organizagdo das Nacdes Unidas, ja
nao podem ser ignoradas. E por vérias razdes, inclusive porque
€$54S mesmas normas universalistas acabam por trabalhar a favor
do discurso indigenista quando se trata -- e este ¢ um caso cada vez
mais comum -- da defesa do direito & vida dos povos indigenas ou
do meio ambiente em que eles e todos nds vivemos. De qualquer
modo reconhego que h4 dificuldades de cardter hermenéutico e
politico a serem superadas no 4mbito de uma ética da responsabi-
lidade em escala planetéria. Este, por sinal, € um assunto da maior
atualidade, haja vista o que temos lido na impressa sobre a “Con-
feréncia Mundial sobre os Direitos Humanos” que teve lugar
recentemente em Viena: os obsticulos quase insuperdveis encon-
trados pela Comissio de Redag#io em seus esforcos para elaborar
O texto sobre a “Declaragiio sobre os Direitos Humanos” -- final-
mente redigido mediante uma interessante prética politico-herme-
néutica exercitada pelos membros da Comissdo e, posteriormente,
pelo Plendrio da Conferéncia,

Mas € justamente na atualizagfo de uma ética da responsabili-
dade que vamos nos deparar com os maiores obstéculos 2 um bom
encaminhamento de uma politica publica no ambito dos Estados
nacionais que queiram se Ccomprometer com a moralidade de seus
atos. Estamos agora na meso-esfera: aquela em que, segundo
Groenewold, € a da politica nacional, orientada pelo que se costu-
ma’ denominar de “razdes de Estado”, vistas geralmente como
moralmente neutras! Temos visto que em nome dessas razdes de
Estado o apartheid fez suas vitimas, E que no Brasil o descaso
governamental em atender as demandas indigenas, como que
assumindo como suas préprias razdes as de empresarios influentes
nas cipulas administrativas, também tem vitimado grande niimero
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de etnias indi’genas que a histéria haverd de contabilizar. E dentro
da singularidade do caso brasileiro, serd sempre nessa meso-esfera
que o discurso indigenista, que se pretenda elico, vai encontrar o
seu espaco. Um espago onde os valores morais part1culans~tas da
micro-esfera, inerentes as etnias indigenas, sempre poderdo ser
balanceados com os valores universalistas da macro-esfera, na
forma como eles se incorporam na Carta dos Direitqs Humanos. E
s6 Quando a ética da responsabilidade ocupar efetivamente esse
espago da meso-esfera, onde, a rigor, nio apenas oEs}tado—nagao
mas todos nés enquanto cidadfos estamos inseridos, é que pode-
remos esperar que um dia a moralidade passe a ser o-fundamento
de politicas indigenistas ptblicas e possa ser bem mais do que um
mero topico de investiga¢o e de reflexdo.
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Cap. IV
A ANTROPOILOGIA DA HONRA
E A ETICA ACADEMICA:
Sobre a Condig¢éio de Emérito

O tema da honra e a questfio ética que lhe estd associada,
raramente t€m sido tratados pela antropelogia social. Ndo apenas
porque a instdncia da moralidade tenha sido praticamente mono-
polizada por disciplinas irmés, como a filosofia ou a ciéncia
politica, mas sobretudo porque a antropologia sempre esteve ciosa
de seu compromisso, de um lado com a empiria (o que a afasta da
filosofia), de outro lado com o relativismo (que a distancia da
ciéncia politica). N&o obstante, isso ndo chegou a excluir de modo
absoluto o tema da honra do interesse de uns poucos antrop6logos.
Mas nfo serd aqui, entretanto, que irei fazer um amplo levanta-
mento das pesquisas que minha disciplina tem realizado. Apenas
gostaria de fazer agora uma tentativa de trazer o tema da honra, na
forma pela qual ele pode ser tratado em termos comparativos, no
que -- reconhega-se -- € parte importante na experiéncia da antro-
pologia, enquanto disciplina autdnoma. E isso com o intuito de
elucidar o préprio conceito de honra, na medida em que, guardadas
as diferengas de snas manifestacdes culturais, ele se revela dotado
de uma extensdo (logicamente falando) bem maior daquela habi-
tual nos estudos efetivados junto a nossa prépria sociedade, a saber,
naquela a que pertence o pesquisador.

Nao sendo a honra, por conseguinte, um fenémeno exclusiva-
mente ocidental, cabe levar em conta a possivel contribui¢io que
as investigaces etnogrdficas podem trazer para o seu exame.
Portanto, nesta oportunidade que a SBPC nos oferece, quando
coloca a ética como a questfo central desta reunidio, imaginei poder
enfrentd-la articulando-a de duas maneiras: de um lado, como ji
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disse, associando-a ao tema da honra; de outro, tratando a questfio ética
no contexto da Academia. Isso significa considerarmos a honra como
um fendmeno sécio-cultural, portanto tangivel pela via da pesquisa
empirica, etnografica, ainda que ele nio deixe de ser um fendmeno
inerente a esfera da ética e da moral. E assim que pretendo, primeiro,
(1) esbogar a construgio do conceito de honra nos termos em que a
antropologia dele tem se utilizado em investigagdes etnograficas; em
seguida, (2) buscaret mostrar em que medida esse conceito pode ser
adequado para visualizarmos aquilo que considero ser a dimensio

mais expressiva do campo acadé€mico no que diz respeito & hierarquia

€ ao seu sistemna de valores; finalmente, (3) procurarei discutir o tema
através da nog¢fo de eticidade, na forma pela qual essa nogio pode ser
fluminada pela conjungdo de duas éticas nos termos em que Weber as
concebeu: a da “convicgdio” e a da “responsabilidade”.

1. A etnografia da honra

Como ndo € meu intuito avaliar tudo aquilo que a antropologia tem
aprendido com pesquisas direcionadas as manifestacBes empiricas da
honra, enquanto um fendmeno socio-cultural, mas somente tomar o
tema enquanto alvo passivel de investigacdo etnogréfica, permito-me
refletir sobre umas poucas tentativas de estudo antropoldgico dahonra
com a tnica preocupagio de mostrar que o tema, apesar de pouco
estudado por antropdlogos, ndo foi totalmente ignorado pela discipli-
na. Tomarei por referéncia, & gnisa de ilustragfo, o conhecido volume
de ensaios sobre o tema da honra, na forma pela qual ela, enquanto
um fendmeno social, se manifesta em culturas mediterriineas, sejam
elas de procedéncia hispénica, drabe, grega oukabyle. Trata-se dolivro
Honour and Shame: The Values of Mediterranean Society (Peris-
tiany, 1970), bastante conhecido na etnografia européia. Organizado
por J.G. Peristiany, o volume contém contribui¢des do préprio orga-
nizador, de Julian Pitt-Rivers, de J. Caro Baroja, de J.K. Campbell, de
Pierre Bourdieu e de Ahmed Abou-Zeid. Embora a honra seja o tema
central da obra, sua contrapartida -- a desonra -- ou a “vergonha”
(shame) surge como uma categoria nativa plena de significagDes
proprias a cada cultura particular. Ambas as categorias -- honra e
vergonha -- atuam como reguladoras sociais e, nesse sentido, sdo
- coextensas as sociedades. Séo, portanto, inerentes as relagdes sociais
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na medida em que expressam modalidades de representacdo dessas
mesmas relagdes, enquanto modos mediterrineos de pensamento.

“Honra e vergonha sdo a preocupagfo constante de individuos de
sociedades de pequena escala, (...) onde as relagdes pessoais face
a face, como opostas as andnimas, sfo de suma importincia e onde
a personalidade social do agente é t3o significativa quanto seu
oficio™ (1970: 11).

Todavia, ndo se poder4 dizer que isso se observe unicamente no
dmbito de culturas mediterrineas; a experiéncia etnogréfica indica
que tal fato pode ser constatado com freqiiéncia num conjunto
muito mais varidvel de culturas, desde que possuam, porém, as
mesmas caracteristicas gerais e formais observadas no mediterri-
neo. O que me parece relevante €, pois, o potencial de generaliza-
¢do das culturas mediterrineas no que tange a importincia da
honra, ainda que sua representacio em cada uma dessas culturas
possa variar significativamente.

Com intuito meramente ilustrativo, tomemos algumas manifes-
tacdes da honra nas sociedades mediterrineas. Pitt-Rivers nos
mostra que na Andaluzia as questdes de honra podem ser facilmen-
te discutidas sem maiores embaragos quer em termos teéricos, quer
na linguagem ordindria das relages sociais: na sociedade andaluz,
por exemplo, “o status honoravel dos membros da comunidade é
um assunto de comentario contfnuo. Reputagio ndo é somente uma
questdo de orgulho, mas também de utilidade pratica” (Pitt-Rivers
1970: 39). A idéiade verguenza é soliddria da de honra, pois a falta
dela numa pessoa vai tornd-la desonrada; e isso tanto vale para um
homem quanto para uma muther. E a grande punicdo é a verguenza
puiblica, ou desonra piblica, que no passado estava prevista inclu-
sive em lei como uma pena a ser cumprida pelo(a) infrator(a), tal
sua profunda significagfo nas tradi¢cGes da Espanha. - '

‘Nesse sentido, & precisamente o espanhol Julio Caro Baroja que
vai esbogcar o quadro mais abrangente da honra enquanto uma
categoria tdo forte no pensamento espanhol. Tomando textos
legais, teoldgicos, literdrios e histéricos, ademais de observagdes
pessoais sobre a Espanha moderna, Caro Baroja realiza uma
espécie de sobrevdo em torno da palavra e do conceito:
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“A palavra "honra’ -- honos, honoris -- tem muitos sentidos no
Latim classico. Ela estd associada as idéias de respeito, estima e
prestigio, e vinculada a existéncia de dignidades piiblicas e oficios,
com prémios, ornamentos e trajes que elevam seu portador acima
do resto da comunidade” (Caro Baroja 1970: 82-83).

Seu percurso por sobre os textos cldssicos e modemos € longo e
sisternatico, impossibilitando segui-lo passo a passo nesta empreitada
por mais interessante que isso fosse. Gostaria apenas de reter alguns
elementos que julgo importantes para se chegar a uma idéia sobre o
alto significado da honra (e da desonra) no quadro desenhado por Caro
Baroja. Restrinjo-me a 0rés antinomias por ele apresentadas em forma
diagramética (1970: 85); Honra/Desonra; Fama/Infimia; e Vida/Mor-
te. O primeiro termo dos bindmios tem uma leitara positiva (+),
enquanto o segundo termo oferece wma leitura negativa (-): honra
conduz i fama e permite o bem viver; enquanto a desonra € infamante
e $0 pode levar & morte. “A perda da honra estd equacionada com a
perda da vida” -- uma idéia tdo preciosa nos mores da antiga Espanha
que foi acolhida nos Codigos espanhdis do século XIX, conforme
relata 0 mesmo Caro Baroja (:85).

Segundo esse aufor, pode-se observar na tradi¢cio espanhola a
coexisténcia de dois sistemas de idéias concernentes 3 honra; um, é
derivado de principios religiosos, filoséficos e legais; sendo outro,
uma derivagfio de “situacdes factnais” -- estando, porém, ambos os
sistemas insertdos numa mesma estrutura social. E assevera:

“0O modo pelo qual os dois sistemas se ajustam wm a outro era
realmente estranho, porém uma clara demonstragéo de que o prin-
cipio de contradi¢do nio governa a vida em sociedade, mas que a
verdadeira esséncia das coisas estd na contradigio, como Hegel
reivindicaria” (; 96).

Com essas consideragdes, pretende mostrar a existéncia de um
conflito latente entre o reino dos conceitos (e das virtudes cldssicas,
como prudéncia, justica ou temperanga, sempre associadas a hon-
ra) e a realidade cotidiana medieval, inscrita nas poesias populares
e nos provérbios, dotados de forca bastante corrosiva, ressaltando
aquelas contradi¢des. Dessas contradigdes talvez a mais expressiva
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das condi¢Bes de existéncia medievais fosse a que opde honra a
dinheiro, pois com ele -- conforme conclui um dos poemas de El
libro de buen amor (c£.1970: 97):

“Si tovieres dineros, avrds consolacion.
Plaser e alegria, del papa racion,

Comprards paraiso, ganards salvacion.

De son muchos dineros, es mucha bendicion”.

Esse cdustico poema procura descrever as propriedades do
dinheiro na Espanha medieval e, juntamente com 0s numerosos
provérbios compulsados pelo autor, constitui um material bastante
rico para uma andlise de um sistema bi-dimensional de repre-
sentagfes como o que nos é mostrado por Caro Baroja. O peso
desse sistema, que se incrusta na tradigfio hispinica, pode ser
aferido ao longo de diferentes periodos. A idéia de valer mas, tanto
quanto a de seu oposto valer menos, por exemplo, significando
maior ou menor riqueza, praticamente elimina a virtude como um
principio ético exclusivo na determinacdo da honra e revela o
quanto critérios outros, como os de classe social, nascimento ou
status, passam a desempenhar cada vez mais um papel crucial na
histéria da Espanha naquilo que diz respeito aos mecanismos
sociais de concessdo de honrarias, portanto de reconhecimento da
propria honra (cf. 1970: 88; e 122-23).

J. K. Campbell, em sen breve estudo sobre uma comunidade grega,
embora observe que a honra significando integridade e valor para a
personalidade € praticamente universal na cultura grega, envolvendo
desde “camponeses até ministros de gabinete” (1970: 141), observa
igualmente ser o termo honra ou fimé, em grego, uma palavra que
“descreve o preco monetdrio, ou valor, de um objeto ou servigo"(:143).
Procura mostrar assim que o termo € polissémico por exceléncia. Pois
“Timé expressa a nog¢do de riqueza seja isso um valor econdmico num
mercado, ou valor social avaliado em um complexo de grupos e
individuos competindo”(:143-44). Naturalmente que o contexto so-
cial em que se evoca anogdo de fimé varia de modo a tomar especifico
seu significado prético. Porém o que parece evidente € que a nogfo de
honra estd sempre associada a de prestigio, envolva ela a idéia de
sangue (através do parentesco), de nimero de filhos numa familia,
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de riqueza, etc. “Sem honra ndo hd possibilidade de prestigio
social” (:1435). ,

Todavia, por maior que seja a ambigiiidade danogo de honra, quer
na Grécia, quer na Espanha, como vimos, o certo é que nem sempie
ela chega a ser uma categoria devidamente conscientizada pela popu-
lagdo. E o que nos mostra Pierre Bourdieu em seu artigo sobre o
sentimento de honra na sociedade Kabyle, na Argélia. Diz ele que “o
sentimento de honra € o ¢édigo comum e fntimo com referéncia ao
qual o Kabyle julga suas a¢des e as dos outros"(Bourdien 1970:231).
Entretanto, “na prética, o sistema de valores de honra é vivido mais
do que claramente concebido"(:231). Bourdieu entende que

“talvez 0 ponto essencial seja que as normas sio tdo profundamente
sentidas ¢ experienciadas que nio necessitam ser formuladas [pois]
tém suas raizes no sistema mais fundamental de categorias, aquele
que define a vis&o mitica do mundo"(:232).

Para o Kabyle um homem honrado € aquele que & capaz de
encarar os outros, 1.€ 0s gabel; termo nativo usado também para
receber alguém que chega, e recebé-la com honra. O que Bourdieu
procura mostrar, entre outras coisas, € que determinadas normas e
valores ndo necessitam ser tematizados para virem a ser reconhe-
cidos explicitamente pelos agentes sociais. E a despeito disso, os
valores ligados & honra podem constituir -- como de fato consti-
tuem na sociedade Kabyle -- a base da ordem politica.

Ja com relagdo aos beduinos do deserto egipcio, Aboud A. M.
Zeid aponta dois sentidos do conceito de honra que eu gostaria de
reter aqui para indicar o teor de complexidade que a categoria
possui entre eles. No amplo sentido da palavra,

“honra € equivalente 4 "bondade’ ou 'virtude’ e um homem honrado
¢ simplesmente um homem ’virtuoso’ e "bom’, Honra é alcancada
aqui, ou melhor mantida, pela simples e sincera conformidade as
normas sociais prevalecentes. E uma maneira passiva de adquirir
honra"(Aboud-Zeid 1970: 258).

Jano seu sentido estrito e, portanto, mais preciso, ela é bem mais
do que a simples aceitagdo de normas, uma vez que depende da
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demonstracéo de superioridade ¢ de distingfio. Todavia, “na maio-
ria dos casos a realizagdo desse ideal (ou o que isso $ignifica) e
conseqiientemente a consecugo da honra sio influenciadas pelo
comportamento de outros"(:258), O autor ilustra isso com diferen-
tes situacOes suscetiveis de favorecer agdes que levem 2 realizagio
daquele ideal, como a invasio em territGrios de grupos hostis (por
certo bem sucedidas), ou conceder asilo a um inimigo (quando este
solicita). V& também nesses beduinos, organizados em sociedade
segmentdria, que o exercicio da honra chega a compensar a tradi-
cional auséncia de uma autoridade governamental, posto que essa
autoridade apenas recentemente comegou a ser instituida, E se no
passado essa honra desempenhou um papel vital no campo do
controle social, ainda agora continua a desempenhar 0 mesmo
papel, “ademais de prover um cédigo efetivo de moralidade”
(:259) dentre os beduinos egipcios.

Esses componentes das representacdes da honra, bem como
outros mencionados relativamente as diferentes sociedades, reve-
lam o quanto o conceito pode variar de cultura a cultura, de
sociedade a sociedade; e de como a antropologia, & sua maneira,
pode dar conta dessa variagdo. Procurarei examinar a seguir,
inspirado no feor varidvel dessa categoria, sua eventual presenca
em grupos profissionais organizados em institui¢des académicas.

2. O espago universitdrio e seus valores

As consideragdes feitas até agora servem para mostrar ¢ quanto
uma categoria, como a honra, pode desempenhar um papel nio
desprezivel em diferentes grupos sociais ou culturais, tornando-se,
portanto, um topico muitas vezes de valor estratégico para a
indagacio antropoldgica. No que diz respeito 4 institaicio univer-
sitdria, pelo menos através de observagdes que se pode fazer no
Brasil, ndo se pode dizer que essa institui¢do abrigue uma tinica
comunidade e que, sendo constituida por um grupo de pares,
oriente-se por um igualmente tinico sistema de valores. O que se
observa no espaco universitdrio ¢ a associagdo de trés agrupamen-
tos sociais, tradicionalmente diferenciados nfio apenas pela espe-
cificidade de seus respectivos métiers mas também pelos valores
que os orientam. O corpo docente, o discente e o administrativo,
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ocupando 0.Mesmo espaco social, porém distintos por suas fungo-
es, pode-sé dizer que, se sempte existiram na instituigdo, jd nestas
Gltimas décadas tém mudado consideravelmente SCUs objetivos €,
conseqiientemente, suas formas de agir. O fato novo ¢ o poder na
universidade, anteriormente assumido apenas pelos membros mais
qualificados do corpo docente (08 possuidores de titulagdio mais
alta na hierarquia académica: 1o passado, 08 catedriticos; poste-
riormente, os Professores Titulares). Por iss0, a transformagéo do
corpo discente e dos funcionarios administrativos em atores poli-
ticos no espago universitério pode ser considerado como sendo 0
fato novo que se observa hoje na dindmica da vida universitdria.
E ouso dizer que parte importante daresponsabilidade na crise que
vem vivendo a Institui¢do se prende muito na dificuldade de
harmonizar interesses distintos. Como diz meu colega osé Arthur
Giannotti, “O poder académico ¢ um chapéu de trés bicos - dificil
¢ articular os fios gue ligam as trés pontas, principalmente 1eco-
nhecer que, neste Jogo, nem todos sdo iguais” (Giannotti 1986: 68).
Essa desigualdade entre 0s atores politicos nao significa, porém,
que ela se dé num espago social cadtico. Ao contrério, predomina
uma l6gica de interesses que SO impde de conformidade com a
posigao ocupada por cada um dos agrupamentos. Nio importa que
esses interesses possam SCr considerados esptrios por um ou por
outros dos atores em confronto. Em realidade o gue importa ¢ que
tais interesses existem, exprimem-se €m ideologias (ou quase
ideologias) e orientam a agio politica de seus portadores. B como
isso ainda parece SCr produto do final dos anos 60, quando as
universidades da Franca, dos Estados Unidos oudo Brasilentraram
em ebulicio politica, entre nés (¢ provavelmente também na
Franga, menos nos EUA) o quadro politico interno a universidade
continuou a sofrer as conseqiiéncias da universidade se ter tornado
uma metifora da sociedade de classes. Talvez 08 estudantes te-
nham sido os que mais a tomaram nesse sentido, emborauma parte
do corpo docente tenha igualmente interpretado a universidade no
mesmo sentido sem, 1o entanto, deixar de tirar vantagens corpo-
rativas (onde se inclui, no limite, 0 “haixo clero” de que nos fala
o mesmo Giannotti), a0 MesmMo tempo em que 0S funciondrios
trouxeram para 0 espago universitdrio a questdo sindical -~ por
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sinal, muito pouco diferente do sindicalismo existente na socieda-
de inclusiva. :

Muito j4 se escreveu sobre esse estado de coisas em que se encontia
a universidade no Brasil, se bem que iS50 nao signiﬁquc que se tenha
argumentado o suficiente a respeito. N&o desejo retomar argumentos
amplamente discutidos, como o de serem O ensino e a pesquisa
atividades fim da instituigdo, sendo a administracio atividade meio;
por conseguinte, hierquizando-se as atividades e, por via de conse-
qliéncia, 08 respectivos corpi docente, discente ¢ administrativo no
que tange aos valores a cles associados. Desejo apenas adicionar
argumentos de outra ordem, mais precisamente argumentos que firam
o sisterna de valores e que sejam.consistentes coma patureza particular
da instituicfio universitaria. E de um modo todo especial, os valores
que reflitam a esfera da moralidade académica. Nessa esfera, a honra
- como uma categoria do entendimento inter-pares -- s inipde como
um conceito chave para a compreensao das peculiaridades do sistema
(social) universitdtio. Euma antropologia da honra s6 pode nos ajudar
a equacionar a questao na proporgo em que nos oferece um patamar
comparativo, dotado de razoivel vatiabilidade.

Vimos, assim, como 0 conceito de honra pdde variar de cultura
a cultura, i.é o seu conteddo, ainda que em todas as sociedades
mencionadas o conceito esteve sempre solidario a nocdo de pres-
tigio. Este parece ser um valor de grande generalidade, se bem que
nem todo prestigio tenha por fonte a honra, ainda que toda honra
gere prestigio. Mas se esse bindmino honra/prestigio parece unir
numa mesma e ampla categoria geral as diferentes sociedades
aludidas - incluindo-se aqui a nossa prépria sociedade -, tal nfo
significa que no interior de qualquer sociedade ndo se observe
variagOes sobre 0 contetido dessa mesma honra de conformidade
com o contexto de sua emergéncia. E o que nos mostra, por
exemplo, o ja citado Campbell, porém nuina outra publicagdo -
qua interessante monografia Honours, Family and Patronage
(1967) --, quando, em seu capitulo sobre 0s valores de prestigio,
ele alude a vérios termos do verniculo grego que servem para
cobrir nogdes bastante especificas e diferentes de honra: se timé
significa reconbecimento de exceléncia ou riqueza de uma pessoa,
andrismo e niropé significam, respectivamente, masculinidade (on
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machismo) e vergonha feminina, conceitos portanto relativos a quali-
dades reconhecidas na esfera da vida intima (Cf.1967: 268-69). Haveria
ainda outras sentidos que poderiam ser mencionados A guisa de ilustra-
¢Ao; mas bastam esses para que possarmos entender o tipo de variacao
que pode ter lugar numa mesma sociedade, indicando, assim, a nao
univocidade do conceito. Por conseguinte, se tomarmos O €spago
universitdrio veremos que também nele ndo se pode dizer que exista
‘uma mesma concepgdo de honra. Se nAo, vejanos.

Tomemos 0s trés atores politicos que operam nesse espago €
examinemos como a honra, enquanto uma categoria do pensamento,
transita entre eles. Antes € bom advertir que uma categoria do pensa-
mento nfo & necessariamente consciente dos atores socais, como j4
desde Durkheim aprendemos a aceitar, Dai porque em atores, como
o corpo docente ou o discente, a honra, mesmo quando ela € reconhe-
cida institucionalmente por meio de dignidades académicas {(cum
laudae, honoris causa, etc), pode ndo ser totalmente reconhecida no
universo de cada corpo; tanto quanto dentre 0S funcionfrios essa
honra, assim dignificada, sequer seja pensada (o que niio quer dizer
que adesonraouavergonhando sejam perfeitamente percebidas como
tais no horizonte desse corpo administrativo e, naturalmente, por ele
renegadas; como também ndo se quer dizer que esse Corpo de funcio-
nérios ndo possua os seus proprios critérios de merecimento; inclusive
um préprio sentido de honra). Isso, todavia, nfo importa para oS
propésitos desta exposi¢do, uma vez que meu tema aqui se restringe
a uma categoria de honra que seja inerente 4 academia, por pertencer
2 sua esséncia. Como pretendo mostrar, cada um desses grupos de

‘pares tem sua conduta orientada por valores proprios e, dentre €sses
valores, aqueles ligados & moralidade académica separam literalmen-
te os funciondrios administrativos dos professores € estudantes.

Para nfio nos alongarmos muifo, tomemaos s mesmas expressoes
dignificantes jd referidas no pardgrafo anterior: a expressao cum
laudae ou “com louvor” atribuida a uma tese ou dissertagéo, ou
mesmo a uin trabalho escolar, representa uma distingdo que so-
mente pode ser agraciada mercé do alto mérito da produgio de um
aluno, produgiio essa devidamente aferida por um comité docente ou
por um professor. O comité ou o professor individualmente sdo
legitimados pela institui¢@o de que fazem parte, que lhes confere a
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prerrogativa da distingdo. Esse reconhecimento pode-se dizer que
é o méximo que um estudante pretende auferir durante o seu
itinerdrio escolar. B inegavelmente um reconhecimento de mérito.
E um mérito a ser aferido praticamente no cotidiano do alunado.
Sendo que sua especificidade estd no fato de decorrer de uma
norma prépria da vida académica (¢ niio de uma praxe ou deum mero
costume). O corpo docente, por seu lado, também tem dignidades que,
institucionalmente reconhecidas, marcam o mérito alcangado nas
carreiras de seus membros por meio da concess?o de titulos honorifi-
cos: “Doutor honoris causa” éum, “Professor Emérito” é outro. Ainda
que haja vérios outros titulos que um docente acaba por alcangar
durante sua carreira (como o de Doutor, de Livre-docente ou de
Titular) e que revelam mérito, eles ndo {EI1 O MESMO Peso semantico
dos dois titulos honorificos. E arazio ndo é porque estes $30 raramente
distribufdos no interior do corpo docente, ou por ndo terem sido
visados por seus futuros agraciados como mefa obrigatéria de suas
carreiras. SAo titulos que acontecem no plano pessoal de um itinerdrio
docente e para 0s quais ninguém se candidata. A sua comunidade é
que langa o nome de um de seus pares aos Grgéos competentes como
merecedor ou merecedora dessa honraria. Pode-se dizer que sao titulos
exclusivamente relativos i dignidade académica e como tais Tnarcam
o lugar da academia no espago universitdrio.

Esse espaco universitdrio, seja dito, ademais de conter o coipo
discente € o docente, contém também o corpo administrativo, com
a diferenca deste nio fazer parte da academia propriamente dita,
com seus valores & suas normas especificas - inclusive as que
dizem respeito as modalidades de reconhecimento de mérito. Nao
que nio se reconhega mérito entre 08 funciondrios administrativos
(e muito menos que ndo haja honra, como mencionei & pouco),
apenas a diferenca estd no cardter da distingfio. O mérito ou o
demérito (a vergonha ou a desonra) ndo distinguem o corpo
administrativo de uma universidade do de qualquer outra institui-
¢do piiblica. Praticamente as modalidades de reconhecimento sédo
aquelas comuns ao servico piiblico de um modo geral, sobretudo
quando se traa de universidades piblicas. O que nio significa,
entretanto, que a nogdo de honra, posto que nao sinalizada por
titulos honorificos, esteja necessariamente ausente da consciéncia
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do funciondrio administrativo, volto a dizer; tal como Bourdien
procurou mostrar com referéncia aos Kabyle, a auséncia da tema-
tizagdo de um valor como a honra, tanto quanto das normas que
permitem seu reconhecimento (como um sistema de pontuacao
relativa & eficdcia e, portanto, ao mérito), nfio quer dizer que ela
ndo desempenhe o seu papel no interior do corpo administrativo.
Mas € interessante também destacar que os signos de reconheci-
mento sdo totalmente diferentes no corpo docente e no discente,
tanto quanto o sfo os critérios de distingfio. A explicitacdo da honra
por meio de titulos honorificos entre os professores ou mengdes de
louvor (ou de deslouvor, como a constatacio de “cola”, por exem-
plo) entre os estudantes tem um significado todo especial no campo
académico. E no caso especifico do corpo docente cabe acentuar
que aqueles titulos representam mais do quc a rcsultante de uma
simples pontuagdo ou a ponderagdo de uma tdbua de méritos e
deméritos: tais titulos buscam exprimir a realiza¢do cabal da /déia
mesma de Professor. Tomemos o titulo de Professor Emérito para
exemplificar a realizacfo dessa idéia. Ao ser conferido a um
docente no final da carreira, pela universidade em que se aposenta,
o titulo visa mostrar 4 comunidade académica que um de seus pares
logrou atualizar em si aquele ideal consagrado por essa mesma
comunidade como sendo o seu valor mais alto, capaz de distingui-
la das demais comunidades do espago universitario: a estudantil e
a administrativa. Diante disso o que se observa € uma nitida
separago entre a esfera administrativa e a esfera académicano que
diz respeito aos critérios de julgamento de mérito, ainda que ambas
esferas estejam presentes, porém diferenciadas, no mesmo espago
universitario; ao mesmo tempo, ja no interior da esfera académica
propriamente dita, 0 que vamos notar € a existéncia de uma
hierarquia, diferenciadora de dois campos de honra que sdo pau-
tados, por sua vez, por valores de competéncia e de moralidade
préprios. Nesse sentido, em lugar de desigualdade entre as comu-
nidades docente e discente (pois isso imperceptivelmente pode
remeter a uma visao classista oriunda da sociedade global), prefiro
me valer -- seguindo Louis Dumont (1966) -- do conceito de
hierarquia, uma vez que se bem que ela ndo se sustente numa
cosmogonia religiosa, como na India, ela o faz num idedrio, ou, se
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quiser, numa ideologia hierdrquica por exceléncia, pois fundada
no mérito, muito prépria do mundo académico. Dir-se-ia que esses
campos de honra marcam indelevelmente a presenga de uma
ideologia académica que -- pelo menos a nivel formal -- constitui
o elemento cimentador das relages de status que se d@o no interior
da institui¢fo universitdria considerada globalmente.

3. A ética docente

Evidentemente que o mérito académico ¢ a honra que lhe vem
associada sdo muito mais do que indicadores de eficdcia profissio-
nal naquilo que se refere 4 competéncia como um valor perfeita-
mente tangivel por indicadores cognitivos. Envolvem, também e
sobretudo, um quadro de moralidade no interior do qual tem lugar
a conduta docente. O que eu gostaria de abordar agora, em pros-
seguimento a essas consideragdes sobre a honra acad@mica, € a
esfera da eticidade em que ela esté contida, a saber, a questdo dos
deveres e da responsabilidade que permeiam a carreira académica.
Diga-se de passagém que em s¢ tratando de uma carreira profis-
sional, desde logo dela se exclui o alunado, posto ser este uma
figura que abriga individuos en train de se faire, estando portanto
de passagem na universidadé. Desta sorte, aesferada eticidade que
devemos examinar ¢ aquela que diz respeito ao corpo docente. E
é aqui que a teoria weberiana da ética nos vai ser de grande auxflio.

Quero me referir precisamente as duas éticas identificadas por
Weber: a ética da convicgdo (Gesinnungs- ethik) e a ética da

responsabilidade (Verantwortungsethik).! A primeira ética reme-

1 H4 de se considerar aqui que Weber valeu-se desses conceitos em
sua construgio do ethos do politico, mais do que do cientista. Pelo
nienos suas conferéncias de 1918, sobre a vocagdo de ume de outro,
revelam isso. Gostaria apenas de assinalar que na traduggio inglesa
dessas conferéncias, publicadas no famoso volume intitulado From
Max Weber, organizado por Gerth & Mills (1952), a ética da
convicgdo estd identificada com a “ética dos fins dtimos” (ethic of
ultimate ends). Preferi ficar com a tradugfo francesa, conforme
assim o faz Raymond Aron, quando entende a Gesinnungsethik
como [’éthigue de la conviction (Aron 1967.527). o
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te para uma moral da convicgo que “incita a cada um de nés a agir
§egundo seus sentimentos sem referéncia, explicita ou implicita,
as conseqiiéncias” (R. Aron 1967: 527), enquanto a ética da
responsabilidade leva em conta essas conseqiiéncias, pois “inter-
preta a acdo em termos de meios e fins” (:525). O que Signiﬁca
dizer que o homem (o politico, para Weber) ndo pode se guiar
exclusivamente por suas convicgdes e paixdes -- que em si mesmas
sio extraordinariamente importantes -- mas esse homem também
deve proceder assumindo a responsabilidade pelas conseqliéncias
de seus atos. Weber destaca trés qualidades como decisivas para o
homem po_lftico e nés poderfamos estendé-las para o docente: sdo
elas, “paix@o, um sentimento de responsabilidade e um senso de
proporgdes” (Weber, in Gerth & Mills 1952: 138). Tanto para o
erho.s do politico quanto para o do professor, poder-se-ia dizer que
a paixfio, entendida também como fé em suas convicgdes, junta-
mente com a responsabilidade no exercfcio prudente (portanto,
com pleno sentido de proporgio) da agfio politica ou pedagégica,
fazem desses profissionais a personificagéo dos dois tipos ideais
de eticidade. Pois como escreve Weber,

“ama ética de fins dltimos [ou de convicgdo] e uma ética de
responsabilidade ndo sdo contrastes absolutos, mas antes suple-
mentos que somente em unissono constituem um homem genuino
--um homem que pode ter uma vocagio para a polftica’ (Weber,
in Gerth & Mills 1952: 127). '

Estou certo que poderfamos substituir aqui a vocagio paraa politica
pela vocagio para a docéncia universitdria. E talvez acrescentar --
seguindo o préprio Weber, quando trata da “ciéncia como vocagdo”
-- que para o professor “nas salas de aula da universidade nenhuma

oufra virtude ¢ vélida a ndo ser a simples integridade intelectual” -

(ibifiem, pp.155-156). Weber menciona isso dentro de um contexto
Qa época, onde o docente nem sempre se abstinha de assumir-se como
1deélog9 ou profeta mesmo no exercicio de sua catedra.

A mim me parece que a figura do professor entre nés, pelo
menos como a entendemos na tradi¢io académica das antigas
Faculdades de Filosofia, Ciéncias e Letras, tende a se situar na
confluéncia daquelas duas éticas assinaladas por Weber, onde a
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paixdo com que esse professor exerce (€ deve exercer) o seu métier
jamais deve obstar o seu senso de responsabilidade em relagao aos
efeitos de seu ensinamento no alunado; ensinamento €sse que tanto
deve ser eficaz na comunicagio de saberes (o que faz dele um
profissional competente) quanio deve realizar essa comunicagio
com prudéncia, a saber, sob 0 império daquela outra virtude que
os gregos chamavam de Phronesis (o que faz dele um sébio).
Sublinho 2 palavra deve para enfatizar que estamos na esfera da
eticidade, porquanto o que estd envolvido é o Dever, como impe-
rativo da agio moral. Com isso pretendo igualmente acentuar que
no ethos do professor, especialmente do docente universitério,
articulam-se ambas as éticas sob a égide do bom senso, da prudén-
cia, da sabedoria. Gostaria de ilustrar isso coma seguinte situagio:
a de um professor que ndo se deixa guiar exclusivamente por sua
paixiio ou mero interesse intelectual por um tema (geralmente sua
tese, quando jovem docente), no impondo-o aos seus estudantes,
uma vez que sua preocupagdo também estaria na formagio do
alunado, poitanto nas conseqtiéncias de sua docéncia; com o que
estaria exercitando plenamente a ética da responsabilidade. Uma
situagio dessa ordem, revela que o professor teria resolvido satis-
fatoriamente aquilo que se costuma apresentar como impossivel
de separar, isto ¢, o ensino da pesquisa. Giannotti, acertadamente,
chama isso de o “mito da indissolubilidade do ensino e da pesqui-
sa”. E comenta:

“J4 que impera [esse] mito (...), cada professor trata de programar
seus cursos aproveitando diretamente seu material de investigagao.
Os resultados sdo lamentaveis. Em filosofia -- continua -- soube de
cursos de primeiro ano, ditos introdutérios, se resurnirem a expli-
cagio do prefacio a F enomenologia do Espirito de Hegel, ou auma
explicacdo geral dos problemas levantados pela Escola de Frank-
fart” (1986: 83).

Em minha disciplina tenho observado coisas semelhantes, quan-

~do a pesquisa, a qual o professor est4 apaixonadamente dedicado,

tende a sobrepujar sua atividade docente, tentando fazer dessa
pesquisa tema quase exclusivo de seu ensinamento. E a significa-
¢ilo disso todos nés sabemos bem qual &, pois esse mito sempre
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serve de 4libi para que os cursos nio tenham de ser Jaboriosamente
construidos de conformidade com o que reza suas ementas. Se a
pesquisa e o ensino nfo s6 podem, mas devem ser articulados na
atividade profissional do docente, tomada em sua inteireza, tal nio
significa todavia que o alunado tenha de limitar seu aprendizado
exclusivamente s convicgdes, ou mesmo, as paixdes intelectuais
de seu professor.

Retomando-se o conceito de Professor Emérito como referén-
cia, podemos verificar que ele surge, assim, como a expressdo
maxima daquelas trés virtudes e dos dois tipos ideais de eticidade
que conformam a figura do docente ideal. Este conjunto de repre-

sentagcdes me parece marcar a esséncia da ordem académica, como -

seu substrato ideoldgico no sentido em que o ja mencionado
Dumont confere & nogéo de ideologia, precisamente na forma pela

qual dela ele se utiliza em seus livros, seja sobre a India, seja sobre.

0 homet_n ocidental (Cf. Dumont 1966, 1977 ¢ 1991): isto é, “como
um conjunto mais ou menos social de idéias e de valores”, poden-
do-se entendé-la também em termos plurais enquanto

“ideclogias parciais manifestando um aspecto do sistema social
{..). E evidente -- continua Dumont -- que h4 uma ideologia
fundamental, uma espécie de ideologia-mée ligada a linguagem
comum ¢ assim ao grupo lingiiistico ou 2 sociedade global” (Du-
mont 1966: 15).

Pois bem. Essa concepgio dumontiana de ideologia se ajusta
perfeitamente aquilo que podemos entender como uma espécie de
colagem dos elementos constitutivos do sistema social. No caso de
que estamos tratando, 1.€ da instituicio universitéria e, nela, da
¢tica docente, o que se verifica é ser a honra académica a manifes-
tagdo mais alta da ideologia universitdria, stricto sensu. Sendo o
titulo de Professor Emérito a melhor expressdo dessa honra, o seu
coroamento simbélico. O titulo e o conjunto de representagdes
(inclusive toda uma pletora de titulagdes e seus respectivos crité-
rios de atribuigfo) que 0 acompanham e o sustentam constituem a
ideologia do sistema académico, ou a sua ordem moral, portanto
umna ideologia parcial recobrindo, por conseguinte, um aspecto do
sisterna social global,
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E isso me parece ser bastante consistente com algumas interes-
santes conclusdes a que chegaram pesquisas antropologicas, como
a de J. Pitt-Rivers, anteriormente referida. Para cle

“A nogio de honra é alguma coisa a mais do que um meio de
expressar aprovacdo (...). Ela possui uma estrutura geral que € vista
nas instituigSes e nas avaliages costumeiras particulares de uma
dada cultura” (Pitt-Rivers 1970: 21).

Com esse autor, pode-se dizer ainda que a honra seria uma
categoria parecida com a de mdgica na medida em que seus
principios podem ser constatados em qualquer lugar, embora
estejam freqiientemente “envolvidos por concepgdes que ndo sao
exatamente equivalentes de um lugar a outro” (:21). No caso da
honra académica, cuja especificidade estou procurando aqui des-
velar, vemos que ela, ao dissociar-se dos intimeros tipos de honra
(e de desonra) registrados pela etnografia (como o volume Honour
and Shame d&-nos uma pequena porém expressiva amostra), ela
se insere num campo seméintico extremamente amplo que trans-
cende comunidades académicas locais, em tal ou qual pais, reco-
brindo a nivel planetdrio o conjunto dessas comunidades -- a rigor,
onde a idéia-mae de universidade estiver sendo realizada,

4. Conclusdo

Cabem umas poucas consideragdes finais no sentido de retomar-
mos algumas questdes abordadas e que talvez tenham deixado
interrogagdes a serem esclarecidas. Porque um tema como a honra,
na forma como a concebemos, praticamente desapareceu do hori-
zonte académico? Ndo desejo fazer conjecturas sobre suas causas,
mas apenas constatar que ela foi submetida a um processo de
obsolescéncia, tornando-se anacrdnica no préprio léxico usado no
espaco universitirio e, mesmo, na comunidade acad€mica, como
a parte mais caracteristica desse espago. Nesse sentido, até mesmo
esta conferéncia poderia ser considerada em si mesma anacroni-
ca... Porém, acreditando que nem tudo o que € pensado € expresso
necessariamente no discurso, nfio hd porque deixar de acreditar que
o sentimento de honra académica (e soliddrio a esse sentimento a
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respectiva jdéia) ndo possan estar arraigados em nossa comunida-
de, apenas nao encontrando melos costumeiros de expressao, além
dos que 8¢ expressam em rituais publicos de concessdo de honra-
rias. Mas, na linguagem do cotidiano, a honra em sud concepsao
mais comum € ent seu sentido mais particular como academicus
honor, temos de reconhecer, ela estd praticamente ausente. Toda-
via, 0s VArios titulos académicos, de carater honorifico, enunciados
mais atrds, nao deixam davidas sobre sua aceitagdo tacita pela
comunidade docente -- € N30 vejo porque nao venha a ser também
pela discente como uma forte moeda (timé, do grego) de ampla
circulagdo na comunidade académica como um todo. Apenas
poderfanmos Jamentar que essa moeda nao seja mais forte! Mas nas
atuais circunstancias da chamada crise das universidades, retomar
o tema dahonra, e suas varias acepgdes e ndo apenas académica,
parece constituir um topico de reflexdo -- € eventualmente de
investigagio etno grafica - de bastante utilidade, uma vez que ele
remete auma questdo Maior como a &tica, quem sabe tornando-a
dade. Poder-se-ia dizer que essa & uma questao que jamais deveria
estar ausente do norizonte da academia.

As presentes consideragdes foram feitas, portanto, COM O obje-
tivo de fazer com que © tema da honra académica ndo seja apenas
um alvo susceptivel de investigagio antropoldgica, mas gue possa

s

ser tambémuma \nstancia praticade exercicio de ética profissional,
tanto para a nossa comunidade de pares, como igunalmente para 0
alunado e, quemn sabe possa um dia todo 0 espago universitario ser
contaminado por ela... Todavia, mosirando como & honra e, COm
ela, a propria eticidade se inscrevein exemplarmente nas titulagOes
nonorificas, em que pesem outras formas de simbolizagdo da
conduta honrada na vida académica, jgualmente mencionadas por
mim cono ilustracdo de diferentes modalidades de seu reconheci-
mmento, espero haver dado & honra a visibilidade necessdria aos
olhos de todos nos, de modo que -~ tenho a esperanga - possa ela
ge constituir nur valor moral que seja assumido normalmente (1€,
como norma de moralidade) em Nnossas universidades.
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mais nitida, com un realce todo especial no interior da universi--
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_ Cap.V
DIREITOS HUMANOS E CIDADANIA NO BRASIL:
Algumas Reflexoes Preliminares

Como sugere o lema deste painel, as discussdes sobre direitos
humanos costumanm estar articuladas com debates relativos a ques-
tdes de cidadania, especialmente se tomarnmos como referencial
privilegiado 2 versio moderna da discussdo, 4 partir da “Bill of
Rights” Inglesa de 1689, da Declaragio da Independéncia dos

BUA em 1776, da Declaragio dos Direitos do Homem e do
Cidadio na Franga em 1789 ou da Declaragio Universal dos
Direitos do Homem proclamada pela Organizagdo das Nagoes
Unidas em 1948. Neste sentido anociio de direitos humanos remete
a idéia de direitos civis (Downing & Kushner, 1988) que, por sua
vez, estd freqiientemente associada As idéias correlatas de direitos
politicos e de direitos sociais!. Poder-se-ia dizer que, se 05 direitos
humanos remetem, inicialmente, a uma concepgdo onde o mundo
estd dividido em Estados-Nagio que devem respeitar 0s direitos
de seus cidaddos, sugerc também a idéia de uma cidadania mundial
que seria consubstanciada na institucionalizacio de direitos uni-
yersais, compartilhados por todos os cidadfos do mundo. '

Desta perspectiva, a antropologia e os antropSlogos ém se
destacado, tanto no Brasil como no exterior, particularmente no
esforco de compreensao € defesa dos direitos das minorias sociais
(étnicas, religiosas, de género etc...}, freqlientemente usurpados

1 Ver o ciclo de debates Brasileiro: Cidadao? recentemente promao-
vido pelo Bamerindus e que contou com a participag@io de repre-

sentantes eminentes da classe politica, da intelectualidade, do
empresariado e do movimento sindical.
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pelos grupos sociais dominantes aos quais estdo vinculadas/su-
bordinadas. Vale a pena lembrar que, se nem sempre todos os
direitos humanos listados na Declaragdo das Nagdes Unidas se
aplicam (i.€, podem ser reivindicados legitimamente), como o de
“autodeterminacio”, por exemplo, que faz sentido no caso das
sociedades indigenas brasileiras, mas que nfo se aplicaria no caso
do “movimento feminista” ou de grupos étnico-religiosos (como
os judeus) plenamente integrados a sociedade nacional, a univer-
salidade de alguns direitos pode ser concebida de forma mais
radical. E o caso do direito 2 “manutengdo da identidade cultaral”
ou de priticas sdcio-culturais singulares (mas nem por isto idios-
sincrdsicas) sobre o qual os antropélogos tém insistido tanto (e.g.,
cultos afro-brasileiros). Alids, este direito tem uma amplitude
maior do que normalmente se pensa, na medida em que néo precisa
ser necessariamente restrito a questdes (ou diferengas) de ordem
cultural (em sentido estrito), mas que poderia ser legitimamente
aplicado no 4mbito de priticas locais, inseridas em contextos
sécio-culturais mais amplos. Pois, apesar do exercicio destes di-
reitos ndo ferir os direitos de outros (ou mesmo questionar aqueles
principios apresentados como universais pelas NagGes Unidas),
sdo dificilmente reconhecidos (e as vezes sistematicamente coibi-
dos) por nio estarem formalmente normatizados nas leis do Esta-
do. Como por exemplo, algumas praticas informais de resolugdo
de disputas que se ddo 2 margem do sistema juridico constitucio-
nalmente instituido (e.g., media¢@o comunitdria nos EUA).
Entretanto, nio é sobre a falta de respeito a estes direifos que eu
gostaria de me deter aqui. Assim como também néo pretendo fazer
uma avaliagio geral sobre a situacdo dos direitos humanos (civis,
politicos e sociais) no Brasil de hoje, onde apesar de grandes
dificuldades em algumas dreas (como no caso dos meninos de rua
e da implementacdo dos direitos da crianga) ndo hd dividas de que
0s progressos recentes foram muitos {e.g., instituigdo do Habeas-
data, do saldrio desemprego, do voto dos analfabetos efc...). Gos-
taria apenas de fazer algumas reflexdes, de uma perspectiva
antropol6gica, sobre uma questdo que me parece central para a
compreensdo de nossas dificuldades no equacionamento dos direi-
tos e da cidadania. Em poucas palavras: a nossa tendéncia de
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transformar direitos em privilégios através de uma orienta¢do
sistemdtica em diregfio A privatizagio do espago publico.

Direito ou Privilégio

Se a indicagio de nossas dificuldades quanto 2 aplicagdo das leis
e/ou quanto ao reconhecimento dos “direitos” legalmente estabe-
lecidos tem sido moeda corrente no discurso de cientistas sociais,
sindicalistas, politicos e empresdrios, foram os antropdlogos, e
dentre eles especialmente DaMatta, que chamaram atengio para
a importincia das nossas motivagoes culturais que contribuem para
a permanéncia ou cristalizagfo deste estado de coisas. Partindo da
critica antropolégica 2 identidade entre o conceito de individuo
enquanto ser biolégico (universal) e a nogaode individuo enquanto
calegoria sociolégica, como o sujeito normativo das instituicdes e,
portanto, como uma categoria moralmente construida e historica-
mente dada (ver Dumont, 1986), assim como do fato de que a
literatura sobre cidadania tem como referencial esta segunda acep-
¢do da nogdio de individuo, cujo correlato € a nagdo, DaMatta
(1991a) chama a atengdio para o fato de que no Brasil a logica
moderna e universalista do individuo convive com uma logica
tradicional que enfatiza a importancia da relagdo, da preeminéncia
do todo sobre as partes e da hierarquia. Enquanto a primeira destas
16gicas estaria associada ao espago ptiblico, da rua, das leis e das
relacdes impessoais, a segunda estaria vinculada ao espago priva-
do, da casa, da familia e das relagdes pessoalizadas. Da mesma
forma, enquanto alégicado individuo-cidaddo tem na sua esséncia
um cardter nivelador e enfatiza as idéias de autonomia, inde-
pendéncia e igualdade, a l6gica da relagio admite conirastes,
gradagdes e complementaridades.

Ainda segundo DaMatta, o estilo ou tradigdo colonial do Estado
Brasileiro, que tem sido apontado por varios autores, e caracteri-
zado através da criacdio de leis e institui¢des, como instrumento de
progresso, mudanga e controle (1991a:82), contribui para o forta-
lecimento da l6gica da relacfio em oposigio & impessoalidade das
Jeis que retrata a face moderna da organizagfio social brasileira.
Em outras palavras, poder-se-ia dizer que o processo de autono-
mizagdo da politica, que, de acordo com Weber, - juntamente
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com a autonomizacio das demais esferas culturais em relagdo ao
campo religioso --, marcaria a entrada das sociedades ocidentais na
modernidade, teria se dado no Brasil através da separacdo do Estado.
Pois ¢ esta distdncia entre sociedade ¢ Estado no Brasil que, no
contexto da predominéncia da l6gica da relagfio, daria um sentido
negativo  nogdo de cidadania, marcada, em Gltima instincia pelos
deveres, obrigactes e, enfim, pelo controle do Estado. Ao nvés de
serem lidas como garantidoras de liberdade e direitos para os cidadéos,
as leis seriam vistas como limitadoras do espago social dos atores e
como instrumentos de manipulagio e poder. Assim, a nogdo de
cidadania brasileira engendraria desvios para cima e para baixo, onde
um estado de subcidadania no &mbito da rua seria concomitante a um
estado de supercidadania no universo da casa e da familia (DaMatta,

1991a: 100). A “sujeicdo” a deveres, num caso, scndo compensada |

pelo acesso a privilégios no outro. :

E este quadro que me faz pensar em processos de privatizagio
do espago publico cujas implicagbes eu gostaria de comegar a
discutir agora, ¢ cuja identificacfio j4 teria sido sugerida pelo
préprio DaMatta em sua contribuigdo ao ciclo de debates sobre
cidadania recentemente promovido pelo Bamerindus:

«__as relagBes pessoais...tém muito mais peso que as leis. Assim,
entre a lei impessoal que diz ndo pode e o amigo do peito que diz
*eu quero*, ficamos com o amigo do peito e damos um jeito na lei.
Entre nés, é o conjunto das relagbes pessoais, nascidas na familia
& na casa, que tende a englobar -- em geral perverter o mundo
pliblico e nido o contrdrio... (1991b:17)

Ao dar “um jeito na lei” invertemos a situagfo de subcidadaos
para a condicdo de supercidados e, freqientemente, transforma-
mos direitos em privilégios. Isto é, garantimos 0 acesso a servigos,
beneficios ou oportunidades através de mecanismos que néo sao
passiveis de legitimagfo no dmbito da 16gica universalista e nive-
ladora da cidadania e dos direitos iguais, caracteristica da esfera
piblica. Nestas circunstancias, a realizagdo de nossos objetivos
requer a utilizagio da légica da relagéio e da distingdo para subs-
tantivar a condigfio espectal (superior e privilegiada) que reivindi-
£amos no processo.
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A utilizagdo de tais mecanismos pode ser identificada em pratica-
mente todas as esferas da vida social e poderiamos dar indmeros
exemplos de situagtes onde a 16gica da distingfo prevalece. Desde
situagGes sem maiores conseqiiéncias em termos de justica social —
como aquelas em que “furamos” a fila no banco utilizando-nos dos
favores de um amigo bem localizado na fila para fazer nossas transagdes
bancdrias, ou quando recorremos a um parente que {rabatha numa
reparticio publica para agilizar o processo de resolucdo de nosso
problema? -- até aquelas circunstincias onde uma relagfio € acionada
para a obtengfo de beneficios cujo acesso privilegiado pode resultar em
maiores inigiiidades sociais: e.g., 0 empreguismo, 0 nepotismo, 0s
subsidios ndo justificados, a contratagdo de obras publicas através de
lagos pessoais com O empreiteiro efc...

E interessante notar, a luz destes exemplos, que idéia de troca de
favores e de reciprocidade, presente em todos 0s casos, € que tem
respaldo na tradigfio (pois estd ancorada na logica da relagho), se .
transveste muitas vezes em casos de corrupgo stricto sensu, quando,
por exemplo, € efetivada a contratagdo de servigos publicos com
custos superdimensionados sem arealiza¢Zo de concorréncia piiblica.
E, uma vez tendo sido definido como um caso de corrupgdo, as praticas
nele envolvidas passam a configurar uma situacfio decididamente
criminosa, ndo encontrando mais respaldo ou justificativa na tradigfo.
Da mesma maneira, vale a pena indicar que 0s virios mecanismos
legais e burocrédticos previstos em lei para coibir os atos de corrupgio,
como a exigéneia de concurso piblico e concorréncia publica, t€m
sido fregtientemente insuficientes para deter aqueles que se envolvem
nestes atos (vide os casos recentes do escindalo das bicicletas no
Ministério da Satdde e do Gltimo concurso para 0 Banco do Brasil
realizado em Brasilia).?

2 Como DaMatta (1991a) chama a atengo, uma das perversidades
do sistema € que, dado o sentido negativo da condigo de cidaddo,
muitas vezes a utiliza¢@o destes recursos pessoais € a 1inica possi-
bilidade de termos nosso problema resolvido em tempo hébil.

3 DaMatta (1991a) chama a aten¢fio para a preocupagio brasileira de
fazer leis ndo burldveis. Entretanto, como a amplitude da corrupgéo
parece ser proporcional a esta preocupacgio, talvez pudéssemos
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E neste contexto que se pode falar no clientelismo como um
valor no caso brasileiro (DaMatta, 1991a), assim como dachamada
cartorializa¢do da nossa economia, do corporativismo de alguns
sindicatos e de todos os demais ismos mencionados até aqui, que,
guardadas as devidas proporgdes, sdo parle ¢ parcela do mesmo
fendmeno. E o apelo do privilégio e da distingio que, entre nds, €m
se mostrado irresistivel. Para dar uma idéia da amplitude do fendmeno
apenas no imbito da economia, onde, pelo menos em tempos de crise
o impacto parece ser sentido mais rdpido, gostaria de mencionar 0s
seguintes exemplos (todos muito bem conhecidos):

- empresdrios que disputam subsidios para ampliar o lucro e/ou
para ndo investir em empreendimentos que n3o dependem de
mecanismos extra-mercado para serem viabilizados (e.g., refino
de combustiveis, parte dos usineiros do nordeste);

- empresdrios que reivindicam reserva de mercado com os
mesmos objetivos daqueles que disputam subsidios indevidamente
(e.g., informatica);

- -lideres sindicais que nfio abrem m#o do imposto sindical apesar
de varios sindicalistas eminentes ja terem se pronunciado contra
esta pratica;

- associagdes de classe profissional que insistem na regulamentagio
das respectivas profissdes, que por si mesma ndo seria imperativa,
como no caso dos jornalistas cujas demandas ndo conseguem ser
dissociadas da idéia de uma estratégia de reserva de mercado;

- politicos e servidores publicos em posi¢des de dire¢iio e/ou
prestigio nos trés poderes que se utilizam destas posi¢des para contra-
tar parentes e amigos, extendendo indevidamente o universo de
atualizago da l6gica de reciprocidades vigente na esfera privada etc...

Os exemplos acima ndo devem ser entendidos como uma acu-
sacfio aos grupos ou categorias sociais mencionados, mas como

falar num ciclo vicioso onde uma coisa alimenta a outra. O mesmo
pode ser dito em relagdo 2 norma do direito adquirido, que, tendo
sido estabelecida para defender os direitos do cidadéo contra as
arbitrariedades do Estado, € muitas vezes transformada num meca-
nismo de garantia ou manutengdo de privilégios.
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uma tentativa de demonstrar o cardter englobador do fenémeno
cuja motivacio, € verdade, tem sido estimulada pelo Estado quan-
do concede os respectivos beneficios sem fazer uma andlise de
mérito adequada, agravada pela implementag@o de politicas que
sistematicamente beneficiam o infrator; cujo principal exemplo
seria o perddo indiscriminado da divida dos devedores inadimplen-
tes sem se preocupar em compensar de alguma maneira os bons
pagadores (vide o recente refinanciamento da divida dos Estados).
Além disso, gostaria de chamar a ateng#io para o fato de que embora
estas distor¢des de nosso universe econdmico sejam normalmente
atacadas, mesmo por politicos de esquerda, como provocadoras de
distdrbios no funcionamento do mercado, limitando o potencial de
aumento de produtividade e de eficdcia econdmica, no que eles
ndo deixam de ter razdo, minha intengfio aqui € assinalar a iniqiii-
dade social que aquelas distor¢des revelam e estimulam. Isto €, o
gue estd jogo ¢ antes de tudo um problema ético onde enquanto
uns tem “direitos” (e deveres), outros tém privilégios.

Embora venha enfatizando a dimensio s6cio-cultural do proble-
ma, o que nem sempre ¢ compartithado por outros analistas sociais
e/ou politicos do “dilema brasileiro”, os exemplos de agressio a
cidadania ou aos direitos discutidos por mim até agora, notada-
mente os casos do nepotismo e da corrupgdo em geral, sio ampla-.
mente consensuais na literatura. Para assumir uma posicdo um
pouco mais polémica, assim como para trazer o problema para um
contexto mais préximo e, portanto, mais desafiador, gostaria de
concluir estas reflexdes com a discussfio de uma reivindicagdo
publicamente defendida como uma demanda por direitos e justica
social mas cuja eventual implementagao, a meu ver, teria como
conseqiiéncia a institucionaliza¢do de privilégios e configuraria
um bom exemplo do que estou chamando de privatizagdo do
espago ou da esfera piblica.

A Questdo da Paridade na Universidade

A idéia ou principio da paridade ganhou visibilidade durante o
processo de democratizagfio da Universidade, e diz respeito a um
modelo de organizagfo politica que deveria pautar as relagOes entre
os trés scgmentos que compdem a chamada “comunidade univer-
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sitdria": professores, alunos e funciondrios técnico-administrati-
vos. De acordo com este modelo, as eleicdes para os cargos de
administragio académica (e.g., Reitor, Diretor de Instituto ou
Faculdade e Chefe de Departamento), assim como a composi¢éo
dos Orgios colegiados com fungfo deliberativa sobre a politica
universitiria (Conselho Universitdrio, Conselhos e Colegiados
Departamentais), deveriam ser definidas paritariamente. Isto €, nas
elei¢cBes para os cargos executivos os votos deveriam ser compu-
tados por segmento, onde cada segmento contribuiria com um tergo
destes votos, ¢ a mesma proporgio seria adotada na distribuicéo dos
assentos nos Orgdos colegiados, que também seriam divididos irma-
mente entre os segmentos, configurando-se assim o que se conven-
cionou chamar de estrutura de representagio paritdria.

Embora os argumentos quanto a adequabilidade da paridade nas
eleigbes para os respectivos cargos administrativos sejam muito
pouco convincentes®, a demanda pela paridade tem se mostrado
particularmente problemadtica no Ambito da composig¢@o dos cole-
giados deliberativos da Universidade e é com &nfase nesta ultima
situa¢do que os comentdrios que se seguem foram elaborados. Por
outro lado, gostaria de deixar claro que minhas criticas ndo sio
contra qualquer tipo de participagio de estudantes e funciondrios
na politica académico-administrativa da Universidade, mas sim
contra a forma paritdria desta participagéo.

Como tive a oportunidade de indicar em outro lugar (Cardoso
de Oliveira, 1989), talvez o maior problema com 0 argumento em
prol da paridade esteja na auséncia de uma preocupagdo em
justificar ou sustentar a posi¢fio com argumentos que levem em
consideracfio a especificidade da institui¢do. Ou seja, argumentos

4 E interessante notar que depois de uma experiéncia de eleigdes
paritdrias em todos os niveis na UnB, muitas unidades da Univer-
sidade optaram por outras modalidades de equacionamento dos
votos dos segmentos nas tltimas eleicdes para Diretores de Insti-
tuto (ou Faculdade) e Chefes de Departamento. A maioria das
alternativas entfio implementadas procuravam contemplar o papel
diferencial de cada segmento no planejamento e execugdo das
atividades fim da instituicao.
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que tenham o compromisso de defender a posi¢ao sem deixar de
levar em consideracio as atividades-fim da Universidade e/ou os
servigos que esta presta a sociedade. A meu ver, a auséncia desta
preocupagio tem como implicagio necesséria a concepgdo inade-
quada de que a “comunidade universitdria” reproduz a sociedade
em miniatura (Idem) e tem, como conseqiiéncia, igualmente ne-
cesséria, a transformacdo do significado das reivindicagdes (ou das
eventuais conquistas) dos segmentos, que perderiam o status de
direitos para assumir a identidade de privilégios.

Neste sentido, o argumento pré paridade deixa de levarem conta
trés pontos fundamentais:

1) Que as atividades-fim da Universidade séo o ensino, a pesguisa
¢ aextensfio, e que ao professor cabe a maior carga de responsabilidade
pelo bom desenvolvimento das mesmas: € o professor que selecio-
na/avalia os alunos e que os orienta a0 longo de sua formagdo, da
mesma forma que a qualidade das atividades fim depende, fundamen-
talmente da competéncia académica do corpo docente da Universida-
de. Em suma, o professor é o principal responsédvel pela produgio
caracteristica da Universidade e através da qual ela presta sua contri-
buigio para com a sociedade: (a) formagfo de profissionais/técnicos
de qualidade, (b) producdo de conhecimento (pesquisas/publicagdes)
que vise a melhoria das condicdes de vida da populagio efou um
melhor entendimento destas condigfes,

2} Que, embora os estudantes também tenham um compromisso
direto para com a institui¢do, este € normalmente transitdrio, pois
apenas uma parcela infima deste segmento faz sua opgdo pela
docéncia universitaria. Além disto, os alunos dependem da orien-
tacio do professor para se transformarem em profissionais e/ou
pesquisadores autbnomos. Da mesma maneira, se ¢ legitimo argu-
mentar que a responsabilidade de cada aluno no que diz respeito a
sua prépria formagdo € igual ou mesmo maior que a do professor,
este, por seu turno, é responsivel pelo treinamento de “turmas”
inteiras de alunos que freqitentam a Universidade;

3) Que as fungdes dos funciondrios se restringem as atividades
meio da instituigdo e, portanto, guardariam uma posi¢io mais
distante no que concerne 2 contribuigo da categoria para a forma-
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gﬁ_o/elaboragﬁo do produto gerado na Universidade, prevalecendo
a idéia de que, pelo menos na grande maioria dos casos, o trabalho
dos funciondrios poderia ser exercido em qualquer outro tipo de
instituicio com necessidades administrativas similares. Esta carac-
terfstica marcaria o tipo de compromisso (direto) do- segmento,
enquanto tal, para com a institui¢fo, o qual, deste modo, estaria
ligado as condi¢bes imediatas de trabalho e a preocupagdes de
cunho sindical-corporativista de maneira geral.

Tendo como referéncia a especificidade ou o papel da instituigdo
na sociedade para definir as melhores alternativas de gest&o da Uni-
versidade, e pensando na contribui¢io potencial que cada segmento
pode dar para o bom funcionamento das atividades fim da Universi-
dade, a paridade se revela imediatamente como uma solugdo inade-
quada. Por outro lado, a0 néo atentar para as implicagdes do lugar da
Universidade na sociedade, e ao insistir no equacionamento da gestao
universitaria exclusivamente através da ética da cidadania, estudantes
e funciondrios, especialmente estes iltimos, entendem o discurso da
gompeténcia académica como a contrapartida de uma acusagio de
incompeténcia politica. Entretanto, se a legitimidade da paridade ¢
justificada exclusivamente através da condi¢go de cidaddos, comum
a funciondrios, professores e estudantes, o fato desta condigfo ser
compartilhada com os demais membros da sociedade traz novas
complicagbes para o argumento defendido pelos funcionérios. Pois,
se a contribuicio que os funciondrios afinmam poder dar & gestdo
universitdria se deve i condicfo de cidaddos dos mesmos, 0 segmento
nfo deveria reivindicar oportunidades de participagdo que néio pudes-

sem ser extendidas, na mesma medida, aos demais membros da
sociedade. Isto &, se quiserem continuar formulando suas demandas
enquanto direitos em oposicio a privilégios.

Ao contrdrio da nogfio de privilégio, a idéia de direito(s) é
constituida por um compromisso com esforgos elucidativos calca-
dos na possibilidade de apresentac@o de justificativas que estdo
permanentemente abettas a questdes de validade, em termos da
correcdo normativa dos respectivos direitos. Por outro lado, to-

- mando como referéncia as discussGes travadas no Ambito da Uni-
versidade de Brasilia (UnB), os problemas e as reivindicagles
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apontados como exemplos de situagBes cuja avaliagdo requeriria
um forum de decisdo composto paritariamente se limitam a assi-
nalar que estas reivindicagdes ndo teriam possibilidade de serem
aprovadas noutro forum devido ao caréter particularista das mesmas’,
Isto &, demandas que, ao ndo levar em consideracdo a especificidade
da instituicdo e o papel diferenciado dos segmentos no interior desta,
s6 podem encontrar respaldo no contexto dos principios e direitos mais
gerais que garantem o exercicio pleno da cidadania a todos 0s mem-
bros da sociedade. Acontece que, como a aplicabilidade destes princi-
piosedireitos supde apossibilidade de generalizagdo (ou universalizagio)
democratica dos interesses que (aceitas as demandas) estariam assim
sendo garantidos, e como este processo implica na avaliagio de como
as demandas respectivas afetariam os interesses dos demais membros
da sociedade, a consideracfio da especificidade da instituigao torna-se
a condicdo necessdria para o sucesso do empreendimento. De outra
maneira, aquilo que aparecia inicialmente cOmo um direito sé pode
fazer sentido guando entendido como um privilégio.

Desta perspectiva, todos os direitos e principios bésicos para o
exercicio da cidadania partem da premissa de que 08 mMesmos tém,
pelo menos a0 nivel tedrico, a possibilidade de beneficiar igual-
mente a todos os cidaddos. Neste sentido, para que a sustentagao
das demandas dos segmentos que requerci avaliagfo (ou proces-
sos de deliberacfio) paritdria fosse contemplada, seria necessario
que a satisfagdo dos interesses envolvidos também trouxesse be-
neficios (ou pelo menos néo trouxesse prejufzos) para os interesses
dos demais membros da sociedade no contexto dos Servigos pres-
tados pela institui¢do que estd concedendo os beneficios reivindi-
cados pelo grupo diretamente atingido. Como os defensores da
paridade, uma vez contestados, ndo conseguiram articular qual-
quer argumento nesta diregdo, ¢ dada a consolidagdo do cardter de

5  Durante a primeira etapa do Congresso Universitdrio da UnB,
realizada em novembro/dezembro de 1988, foram apresentadas
como exemplos deste tipo de reivindicagio a demanda pela cons-
trugio de moradias para funciondrios No campus, assim como a
necessidade de se evitar decisGes como a que culminou com 2
punigiio de um grupo de “vi gilantes” numa das greves da categoria.
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privilégio de suas demandas, n&o hd como deixar de identific4-las
como uma tentativa de privatizagfo indevida do espago piblico.
Finalmente, ndo posso deixar de assinalar o cardter sintomdtico
da opgio pela paridade, ao invés de, por exemplo, a demanda pelo
“voto universal”, no dmbito da Universidade, devido ao seu poten-
cial de fortalecimento dos segmentos enquanto grupos corporados
e, portanto, de viabilizacio dos interesses nao generalizdveis das
partes envolvidas, Assim, a demanda de paridade se apresenta
como um exemplo particularmente dramético e significativo das
nossas dificuldades de superagfio dos efeitos perversos da l6gica
da relagio ou do apelo da distingo, na medida em que tem lugar
no dmbito de grupos sociais cuja identidade e projeto politico se
definem em torno da bandeira de justica social, diametralmente

oposta aos principios sintonizados com as conseqiiéncias “priva- .

tistas” da demanda por eles defendida.
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Cap.VI
DA MORALIDADE A ETICIDADE VIA
QUESTOZEKS DE LEGITIMIDADE E EQUIDADE

Nos tltimos anos a ética do Discurso (ou ética discursiva) tem
suscitado vérios debates interessantes em torno da possibilidade
de fundamentaciio de questdes de ordem ética e/ou moral, onde
diferentes perspectivas ou posicionamentos filos6ficos sdo con-
frontados (Kuhlmann, 1986; Benhabib & Dallmayr, 1990) e a
relacio entre ética e politica é tematizada (Kelly, 1991). Entretan-
to, pouco tem sido feito no sentido de se articular esta discussao
com o equacionamento de problemas de ordem empirica e, muito
menos, pelo recurso ao método etnogréfico. Pois € exatamente no
Ambito deste tipo de articulagfio que o presente trabalho se insere.

Neste sentido, gostaria de iniciar a discussdo com trés observa-
¢Oes preliminares a guisa de introdugdo:

1. Como toda teoria moral de inspiragio Kantiana, a ética do
Discurso proposta por Habermas e Apel tem quatro atributos funda-
mentais: ¢ deontolégica, cognitivista, formalista e universalista (Haber-
mas, 1986:18). Embora estes atributos estejam intimamente interligados,
me parece. que aqueles que oferecem maior potencial de didlogo
imediato com as ciéncias sociais s3o os dois primeiros, na medida em
que seriam constitutivos mesmo do fato moral enquanto tal. Isto €, 0
cardter obrigatGrio das normas (Mauss, 1971, Malinowski, 1982;
Gluckman, 1967 e L. Cardoso de Oliveira, 1989 inter alia), por um
lado, e a crenga dos atores sociais na possibilidade de justificar estas
normas (Gluckman: 1967; L. Cardoso de Oliveira: 1989), por outro,
parecem ser caracterfsticas gerais da vida ética ou “Sittlichkeit” onde
quer que ela tenha lugar.!

1 Utilizo aqui a nogfio Hegeliana de “Sittlichkeit” em oposi¢do ao
. conceito kantiano de Moralidade para chamar a atengio para a
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2. Enguanto antropSlogo, meu interesse estd muito mais voltado
para o estudo de eticidades (Sittlichkeiten) particulares, onde me
sinto mais 2 vontade, do que para a discussdio da questdo da
moralidade em si, a qual ocupa maior espago nos trabathos dos
filésofos em geral, e de Habermas e Apel em particular. Deste
modo, a problemdtica da moralidade assume um papel importante
no meu empreendimento na medida em que ela me permite um
melhor equacionamento da eticidade enquanto objeto de estudo.

3. De acordo com o préprio Habermas (1986: 16), desde Hegel
o formalismo e o universalismo das teorias morais de orientacéo
Kantiana tém sido criticados por implicarem num processo de
abstracfio, ou de distanciamento do substrato substantivo do fato
moral, de tal ordem que o sentido mesmo da eticidade e das
méximas analisadas acabaria sendo totalmente esvaziado.? Embo-
ra acredite que a ética do Discurso consiga superar estes problemas
satisfatoriamente a nivel tedrico, me parece que as reflexdes de-
senvolvidas por Habermas nfio permitem um encaminhamento
igualmente satisfatério destas questdes para a construgo de wm
programa de pesquisa a nfvel empirico. Pois ¢ exatamente neste
contexto que as preocupagdes do intérprete da sociedade com
questdes de legitimidade e egiiidade ("fairness")? podem dar uma

importincia da dimensio local da eticidade (ou vida ética) no
equacionamento de questdes de ordem moral.

2 Para Hegel, segundo Habermas, a abstragiio do contetido concreto de
méximas e obrigacBes imposta pelo principio do imperativo categd-
rico faz com que a sua aplicag#o seja necessariamente tautoldgica, na
medida em que “qualquer méxima pode tomar a forma de uma lei
universal” (Habermas, 1986: 16). Da mesma forma, “como o impe-
rativo categérico prega a separacio entre o universal e o particular,
um julgamento considerado vdlido em termos deste principio neces-
sariamente permanece externo aos casos individuais e insensivel ao
contexto particular do problema a ser solucionado” (Idem).

3 A nogio de egiildade enquanto conceito analitico no ambito da
antropologia juridica foi desenvolvido no meu trabalho sobre pe-
quenas causas nos EUA (L. Cardoso de Oliveira, 1989), a partir de
um didlogo com as idéias de Gluckman (1965;1967) ¢ com a
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contribuigdo para o aprofundamento do debate. Isto €, como espero

poder mostrar através da discusséo de alguns exemplos tirados de
meu estudo sobre Juizados de Pequenas Causas nos EUA, ao
mesmo tempo que a ética do Discurso permite um melhor equa-
cionamento de problemas de legitimidade e eqiiidade, a investi-
gaciio socioldgica destes problemas permite uma articulaco mais
palpéavel entre questdes de moralidade e eticidade assim como
sugerida (mas pouco desenvolvida) no plano das tentativas de
“fundamentacdo” filoséfica da éfica do Discurso.

No que se segue, farei inicialmente uma breve exposigio das
principais caracteristicas da ética do Discurso, com o objetivo de
() indicar o potencial de suas proposi¢des para a apreensdo do
fendmeno ético-moral a nivel conceitual, e (II) apresentar algumas
de suas limitacbes para a compreensio das manifestagSes empiri-
cas do fendmeno. Sugiro entdo, (III) a utilizagdo das nogdes de
legitimidade e eqilidade para resgatar a fecundidade da ética do
Discurso para a realizagdo de estudos etnograficos. Finalmente,
(IV) me inspiro nas formulagdes desenvolvidas até aqui para
elucidar o significado e/ou as implicagdes ético-morais de dois
exemplos etnograficos, concluindo o trabalho (V) com aindicagio
de alguns resultados relevantes deste esfor¢o de articulagao.

1. O Universo da Moralidade ¢ a Fundamentagdo da Etica do
Discurso

A ética do Discurso tem como objeto primordial o universo da
moralidade, em sentido Kantiano, e, como tal, se orienta por uina
delimitacio precisa de seu raio de agdo. Isto €, como Kant os
autores que defendem esta perspectiva pregam uma separagdo
radical entre questdes de ordem normativa ¢ questdes de ordem
valorativa em sentido estrito, onde apenas as primeiras fariam parte
do campo da moralidade enguanto fendmeno filoséfico ou social.
Deste modo, a ética do Discurso privilegia o estudo do que €

categoria nativa de fairness que permeia todo o mundo anglo-sa-
xdio, incluindo-se ai o universo académico das ciéncias sociais em
sentido amplo.
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direito, correto, ou justo, mais na linha da tradicdo das teorias do
“dever moral” (e.g., as teorias contratistas de Rousseau 2 Rawls),
em oposi¢io aos aspectos valorativos da vida boa (ou do viver
bem) que preocupavam a tradi¢do ﬂue remonta a Aristételes e Séo
Tomds (Habermas, 1986 & 1989).

Contudo, se a ética do Discurso compartitha a definiciio de seu
objeto de estudo com os contratistas e mantem os quatro atributos
fundamentais que sdo comuns as demais teorias da moral de inspiragio
Kantiana, sua estratégia de fundamentagfio € significativamente dife-
renfe & abre novas perspectivas para as pretensdes de validade dos
estudos sobre a moral e a eticidade. Neste contexto, o esforgo mais
sistematico de fundamentagio da ética do Discurso foi realizado por
Jirgen Habermas (1989) ¢ passo agora i discussdo de suas idéias.> -

Em seu empreendimento, Habermas, procura, inicialmente, dis-
cutir a pretensdo de validade normativa no ambito da teoria da
argumentacéo, para depois estabelecer um principio de universa-
lizaglo (’U’), —do qual deriva o principio de argumenta¢io moral
('D’)-~, que faga as vezes do imperativo categérico Kantiano para
a ética do Discurso. :

Habermas chama a atengfo para o fato de que, embora a esfera
da normatividade esteja aberta & questdes de validade, estas nfo

4 Como veremos mais adiante, a filiacio da ética do Discurso a
tradi¢fo das teorias morais que se preocupam com o “dever”, ndo
implica nama exclusio absoluta daqueles aspectos do “viver bem”
sem 0s quais a esfera normativa da eticidade nio poderia contar
com o minimo de motivagio necessdrio (dos atores) para sustentar
suas pretensdes deontolégicas. Isto é, ainda que a separagio entre
questdes normativas e valorativas se mantenha inalterada. -

5 Como espero deixar claro na discussdo que se segue, ao invés de
calcar/fundamentar sua abordagem numa situagdo marcadamente
idealizada ou artificialmente construida, nos moldes da “posicao
original” de Rawls (1971} ou do “ideal role taking” de Mead
(1970), Habermas orienta suas reflexdes por uma perspectiva re-
construtivista que nio abre mio de uma forte conexdo com o mundo
empirico ainda que esta conexo seja, com freqiiéncia, trabalhada
num nivel excessivamente abstrato.
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tém, neste caso, um cardter idéntico ao das questdes de validade
assertdrica, que caracteriza as proposigdes cientificas sobre o
“mundo objetivo”, mas apenas andlogo. Se num caso falamos em
verdade (proposicional), no outro seria mais adequado falarmos
em correcdo (normativa). Isto €, argumenta Habermas, ao contririo
das postulagdes dos intuicionistas (e dos cognitivistas empiristas
em geral) as proposi¢des dednticas nfo podem ser impunemente
assimiladas as proposigdes predicativas (1989:73). Pois, as primei-
ras mantém uma relaco diferente com os atos de fala através dos
quais so explicitadas e ndo podem ser falseadas ou verificadas
como as Ultimas (idem: 75). Enquanto as proposi¢des predicativas
s6 existem nos atos de fala, pois dependem destes para manter sua
forga assertérica, “as pretensdes de validez normativas tém sua
sede primeiro em normas e sO de maneira derivada em atos de fala”
(Ibidem: 81), na medida em que o ordenamento do “mundo social”
ndo pode ser constituido “independentemente de toda a validez”

* e, portanto, reivindica uma validez anterior mesmo a proclamagao

das normas em questio.0

Deste modo poderiamos dizer que, se o0 mundo social é simbo-
licamente pré-estruturado e, portanto, ndo pode ser plenamente
compreendido sem que o pesquisador se sujeite a um processo de
dupla-hermenéutica (Giddens, 1976: 158),/ os universos da mora-

6  ”..Ao contrdrio, as pretensdes de verdade niio sio de modo algum
inerentes as entidades elas proprias, mas apenas aos atos de fala
com que nos referimos as entidades no discurso constativo de fatos,
a fim de representar estados de coisas”. (Habermas, 1989: 81-2).

7 Quer dizer, além daquela primeira dimensfo interpretativa consti-
tutiva do objeto de pesquisa e compartilhada por cientistas naturais
e sociais, referente as preocupacdes/problemas presentes na comu-
nidade de pesquisadores, os cientistas sociais precisam considerar
uma segunda dimensfio interpretativa para serem bem sucedidos
em seus empreendimentos de pesquisa. Como o mundo social €
simbolicamente pré-estruturado, as representagdes dos atores sobre
suas pritficas sociais sdo parte constitutiva destas praticas e o
intérprete da sociedade tem que levar as primeiras em consideraco
se guiser entender as dltimas (L. Cardoso de Oliveira, 1993: 67-81).
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lidade e da eticidade demandariam uma radicalizaciio deste processo,
sendo quase totalmente impermedveis 2 atitude objetivista do obser-
vador (L. Cardoso de Oliveira, 1989: 123-38 e 1993:67-81).

Mas, este substrato social caracteristico da idéia de validez ou
correcdo normativa tem implicacdes significativas para uma teoria
moral que se pretende cognitivista. Pois, se se pretende separar as
normas validas daquelas que nfio o sfo, se faz necessario desen-
volver uma nogdo de validade distinta da idéia de vigéncia social.8

“...Ao passo que entre os estados de coisas existentes e 0s enuncia-
dos verdadeiros existe uma relacio univoca, a existéncia ou validez,
social das normas ndo quer dizer nada ainda acerca da questiio se
estas também sdo validas. Temos que distinguir entre o fato social
do reconhecimento intersubjetivo e o fato de uma norma ser digna
de reconhecimento. Pode haver boas razdes para considerar como
ilegitima a pretensdo de validez de uma norma vigente socialmente;
€ uma norma ndo precisa, pelo simples fato de que sua pretensio
de validez poderia ser resgatada discursivamente, encontrar tam-
bém um reconhecimento factual...” (Habermas, 1989: 82).

E neste ponto que adefini¢io de um principio de universalizaciio
aparece como um passo essencial para o empreendimento, na
medida em que € através dele que o processo de fundamentagio
da diferenga entre vigéneia social e validade poderd ser concreti-
zado. Neste contexto, o imperativo categérico kantiano ("aja de
forma que 2 méxima de sua vontade poderia, a0 mesmo tempo, se
manter como um principio para uima lei universal") é substituido
por um principio {ético-discursivo) de argumentac¢io moral "D’ e
por um principio de universalizacio "U”:

"D’ = “apenas poderio manter suas pretensdes de validade aquelas
normas que poderiam contar com o consentimento de todos os

8 No primeiro volume de sua “Theory of Communicative Action”
(1984) Habermas faz esta distincdo através dos conceitos de Gel-
tung (validade enquanto vigéncia social) e Giiltigkeit (validade
com pretensdo de universalidade).
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concernidos em sua capacidade enquanto participantes num discur-
so pritico”. (Habermas, 1986: 18).

Isto &, dentro desta perspectiva, em principio toda norma vélida
enconfraria o assentimento de todos os concernidos, se eles tives-
sem oportunidade de participar de um discurso pratico.

"U’ = “Para uma norma ser vilida as consegiiéncias intencionais e
ndo intencionais que sua observincia generalizada tem para os
interesses de cada um devem ser livremente aceitas por todos”.
(Habermas, 1986:18)

Este principio de universalizacdo, que serve como um principio
ponte no equacionamento de questdes de ordem normativa (Ha-
bermas, 1989: 84ss), equivalente aos ciinones da indugiio na esfera
de validez assertdrica, cumpre o papel de uma fundamentagio
indireta para as pretensdes de validez normativa na medida em.que
o referido principio € desenvolvido a partir de uma pressuposicao
pragmatica da argumentac@o em geral. Isto €, uma pressuposicao
necessdria para qualquer um que entre no jogo da argurnentagao.

Para fundamentar o cardter necessirio desta pressuposicao,
Habermas utiliza (a) o conceito de contradi¢do performativa de
Apel; e, (b) a discussdo sobre a argumentagio no contexto de sua
“teoria da acdo comunicativa”. A idéia de contradicfio pcrflolrma-
tiva é utilizada por Apel para refutar a absolutizagio do falibilismo
no Ambito do racionalismo critico e renova as possibilidades de
uma estratégia de fundamentagfo ndo dedutiva das normas. Neste
sentido, Habermas cita um texto bastante esclarecedor de Apel:

"Aquilo que nfio posso contestar sem cometer uma autp—contradigﬁo
atual e, 20 mesmo tempo, nfo posso fundamentar dedutivamente sem
umn petitio principii 16gico-formal pertence aquelas pre_ssaposig(“)es
pragmético-transcendentais da argumentacio, que € preciso ter reco-
nhecido desde sempre, caso o jogo de linguagem da argumentagéo
deva conservar o seu sentido”. (in Habermas, 1989: 104).

Ao permitir o desvelamento de pressuposicdes que, —a despeito
do fato de nio admitirem justificacio 16gico-dedutiva sem a for-
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mulagdo de uma peti¢do de principio—, nfio podem ser negadas
sem que os interlocutores abram méo do sentido daquilo que estfio
dizendo (e/ou fazendo), Apel (1987) viabiliza uma saida para os
impasses aparentemente insuperdveis do conhecido Trilema de
Miinchhausen que caracterizaria os esforcos de justificagdo dedu-
tiva da fundamentagio filoséfica.?

O exemplo utilizado por Apel para explicar o significado e as
implicagbes de sua nogiio de contradi¢io performativa é o processo
de fundamenta¢io do famoso “cogito, ergo sum” cartesiano, onde o
autor argummenta que esta expressdo no pode ser posta em1 didvida sem
que o sujeito da divida entre em contradigio (Apel, 1987: 272-83).
Isto €, a0 expressar, num ato de fala, a ddvida sobre a minha prépria
existéncia (e.g., “eu duvido aqui e neste momento que cu exista") eu
estaria a0 mesmo tempo refutando o sentido ou significado do respec-
tivo ato de fala. Pois, caracterizar-se-ia uma situagdo na qual “o
componente proposicional contradiz o componente performativo do
ato de fala expresso por esta sentenga auto-referida” (Idem: 278).
Depois de sustentar, recorrendo a Pierce, que toda divida supde
certezas, € de mostrar que o “insight” cartesiano nfio é passivel de
fundamentac8o por via dedutiva ou através da “Introspeccdo de uma
consciéneia solitdria” (Ibidem: 279), Apel propse uma versio prag-
matico-transcendental para o mesmo, através da qual a minha existén-
cia assim como a existéncia de um mundo da vida real e de uma
comunidade de comunicagio se apresentam como pressuposicdes
necessirias e irrefutdveis da argumentacio. Pressuiposigﬁes sem as
quais o jogo da argumentago nio pode ter sentido.[0

9 Tendo sido derivado da I6gica formal, em sentido estrito, o Trilema
de Miinchhausen afirma que as tentativas de fundamentacio filo-
s6fica, —entendidas aqui como empreendimentos puramente de-
dutivos—, implicariam necessariamente em pelo menos uma de
trés alternativas: (1) no regresso infinito, (2) num circulo légico,
e/ou (3} na decisdo arbitrdria de interromper o processo de apre-
sentagdo de razdes.

10 Num artigo posterior, discutindo as aporias das perspectivas que
nao reconhecem esforgos de fundamentagio que ndo impliquem na
apresentagio de uma prova, no sentido de dedugio de proposicées
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Da mesma forma, a articulacfio, a partir de uma perspectiva
reconstrutivista, das pretensdes de validade da fala com as pressu-
posigdes ontoldgicas (no sentido Heideggariano de um existencial)
sobre a existéncia de tr8s mundos, assim como é elaborada por
Habermas em sua discuss&o sobre a relacfio entre modalidades de
comunicagdo e a sua tipologia das ages sociais, constitui-se numa
contribuigdo significativa para a sustentacfio da alternativa em
pauta (Habermas, 1970a; 1970b; 1979; 1982 e 1984).11

Como se pode ver no Quadro abaixo, a cada tipo de agdo social
corresponde o predominio de uma relacio com o mundo e de uma
orientagdo visando objetivos determinados, assim como de uma
pretensdo de validade caracterizada por um tema e por um ato de

a partir de outras proposigdes ou da indugio de proposicdes gerais
a partir de proposicdes particulares, ou ainda da indugiio de predi-
cados proposicionais a partir dos dados da sensibilidade, Apel
aponta a existéncia de um certo dogmatismo necessariamente
embutido nestas perspectivas. Tal dogmatismo seria sustentado por
uma peticdo de principio segundo a qual a justifica¢fio ou funda-
mentagfo filoséfica deve ser sempre o resultado de uma derivagio
de algo mais (1990; 42).

11 Deacordo com Habermas todos os seres humanos, independentemente
de suas origens histdricas ou culturais, compartilham as mesmas pres-
suposigBes ontoldgicas sobre a existéncia de s mundos:

"1. o mundo objetivo (como a totalidade das entidades sobre as
quais afirmag@es verdadeiras sdo possiveis):
“2. 0 mundo social (como a totalidade das relagBes interpessoais
legitimamente reguladas);
“3. 0 mundo subjetivo (como a totalidade das experiéncias do
falante sobre as quais ele tem um acesso privilegiado™. (Habermas,
1984: 100)
Embora estas pressuposi¢8es possam ter significados radicalmente
diferentes em culturas diversas, como a literatura antropolégica
demonstra, meu entendimento da argumentagio de Habermas é de
~ que quaisquer quer sejam estas diferengas elas sempre poderfio ser
“esclarecidas para os nativos ¢ comunicadas aos estrangeiros em
processos de agdo comunicativa” (L. Cardoso de Olivei-
1a,1989:136n).
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fala especifico, configurando uma modalidade particular de comu-
nicagio, Neste contexto, gostarfamos de chamar a atencio para a
singularidade da articulagfo entre a a¢do comunicativa e a moda-
lidade argumentativa de comunicagfio, onde através da integracio
das trés alternativas de relacionamento para com o mundo e da
possibilidade de tematizacdo sistemdtica (e eventualmente pon-
tual) de cada uma das trés pretensdes de validade da fala, somadas
a uma orientagio voltada para o entendimento muituo, viabiliza a
realizacao do que Habennas chamou de interpreta¢des racionais
ou fundamentadas.? A circunsténcia ideal para o desenvolvimen-
to destas interpretagoes racionais serita aquela onde os atores
pudessem se engajar numa situa¢fo discursiva, caracterizada por
Habermas como uma situagio:

“...removida de contextos de acio e da experiéncia e cuja estrutura
nos assegura-que as prefensdes de validade implicitas em asser¢des,
recomendactes e “warnings’ sdo os objetos exclusivos da discus-
sdo...” (Habermas, 1975: 107-8)

12 Infelizmente n&o posso me alongar muito, no &mbito deste artigo,
na discussdo sobre a idéia Habermasiana de uma “interpretacio
racional”. Para maiores esclarecimentos sobre o assunto, veja, além
dos trabathos de Habermas citados no pardgrafo anterior, os de
McCarthy (1981), Maranhio (1981) Thompson (1982) e L. Car-
doso de Oliveira (1989).
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ESBOCO DA TIPOLOGIA DE ACOES DE HABERMAS
E AS PRETENSOES DE VALIDADE DA FALA*

Tipos de Relagies | Orientagiio | PretensBes | Temas/Atos | Modatidades
Acdo para com ¢ Visando | de Validade de Fala de
Mundo : Comunicacio
Teleolégica | Mundo Sucesso Verdade Conteddo | Cognitiva
(estratégica |  Objetive Proposi-
finstrumental) ctonal/
Constativos
Normativa Mundo Assumir Corregio Relagoes Interativa
Social Relagbes | Normativa |Interpessoais/
Normativas :
Regulativos
Dramatiirgicaj Mundo Represen- | Sinceridade | Intengfio do | Expressiva
Subjetivo tagio " Talante/
do Eu Represen-
tativos
Conumicativa| Interagio |Entendimento| AsTrés |Interpretacio Argumen-
dos Trés Pretensdes tativa
Mundos Sdo
Acima Tematizadas
Alternativame
nfe

*Este QUADRO foi retirado de minha tese de doutorado (L. Cardoso de Oliveira
1989:135).

Deixei de fora do QUADRO a pretensio de validade de compreensibilidade que
tematiza a boa formagio das expressbes simbélicas, mas que nfo envolve
nenhuma relagdo especifica com o mundo ou com os tipos de agfo.

De fato, a reconstrugio das pretensdes de validade da fala,
somada a constatago, através do conceito de “contradicio perfor-
mativa”, da existéncia de pressuposi¢es de regras nio rejeitdveis
da argumentagao em geral parece um argumento convincente
quanto as acusagdes de etnocentrismo levantadas contra qualquer
teoria moral cognitivista/universalista. Pois, ainda que a argumen-
tagdo moral, —no sentido de um engajamento dos atores numa
“situaga”io discursiva’ onde a validade mesmo de normas e princi-
pios especificos ¢ questionada—, possa nfo encontrar espacos
devidamente institucionalizados em sociedades especificas, nio
me parece possivel o desenvolvimento de qualquer espécie de vida
social (ou de sociedade) onde as normas sociais se mantenham
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totalmente fora dos espagos de comunicagfo/argumentagio nos
quais os atores acabam se envolvendo no processo de coordenagio
de planos de agio comuns. 3 Por outro lado, ao limitar o universo
das normas morais aquelas com possibilidade de fundamentagio
de uma validade universal, a ética do discurso mantem, por vezes,
o problema da eticidade a uma distincia excessiva,

II. O Problema da Universalidade das Normas Morais e o Estudo
da Eticidade em Contextos Sociais Concretos

Quando disse, em minhas observagdes preliminares, que aparente-
mente a ética do Discurso teria conseguido superar, ao nivel tedrico,
a distincia (radical) entre a esfera da moralidade e o mundo da
eticidade, estava me referindo as implicacdes da insergiio da ética do
Discurso de Habermas em sua teoria da a¢do comunicativa. Neste
ultimo trabalho, e inspirando-se em ensaios de Herbert Mead, Haber-
mas argumenta de forma insofismével que o processo de individuagio
supde, necessariamente, o envolvimento do individuo em processos
de socializacio (1987:5-43). Esta dependéncia do processo de forma-
¢éo da pessoa/mdividuo na interagfio intersubjetiva com os demais
membros de sua comunidade (de origem), faz com que Habermas
chame atengfo para o cardter “‘quase constitutivo da inseguranca ¢ da
fragilidade cronica da identidade™ (1986: 20), e afirme que a morali-
dade atua exatamente no processo de suavizagio desta fragilidade,
procurando dar conta de duas tarefas ao mesmo tempo: (1) “enfatizar
a inviolabilidade do individuo através da postulagio do respeito ignal
pela dignidade de todos...”, e (2) “proteger a rede de relagdes inter-
subjetivas de reconhecimento muituo através das quais os individuos
sobrevivem como membros da comunidade...” (idem: 21). Neste
sentido, estas duas tarefas complementares estariam ligadas a dois
principios fundamentais:

13 Como assinaia Alexy, o esbo¢o de uma justificagdo antecipa,
necessariamente, a possibilidade de argumentagio (1990:151-90).
Neste sentido, a impossibilidade I6gica da realizag@o de processos
de socializa¢@o onde nfio hid espaco para os atores manifestarem
e/ou lidarem com suas diividas reforga nosso argumento. '
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1. Justica (Gerechtigkeit): “postula igualdade de respeito e de
direitos para o individuo” ("no sentido moderno se refere a liber-
dade subjetiva da individualidade inaliendvel"),

2. Solidariedade: “postula empatia e benevoléncia para o bem estar
do proximo” ("Solidariedade se refere ao bem estar dos membros
associados de uma comunidade que compartilham intersubjetivamen-
te 0 mesmo mundo-vivido {lebenswelt}") (Thidem: 21).

Ao privilegiar, em igualdade de condigdes, estes dois principios
constitutivos, a ética do Discurso estaria renovando o didlogo entre
as duas tradi¢des da filosofia moral (teorias do dever=principio de
justica; teorias do bem comum=principio de solidariedade) cuja
unilateralidade teria sido implicitamente criticada por Hegel atra-
vés do conceito de vida ética (Sittlichkeit), e que, assim, estaria
encurtando a distincia entre questes de moralidade e de eticidade.

“..0 conceito Hegeliano de vida ética (Sittlichkeit) € uma critica
implicita das duas unilateralidades, uma sendo a imagem refletida da
outra. Hegel se opde & universalidade abstrata da justica que se
manifesta nas abordagens individualistas da idade moderna, no direito
natural racional e na filosofia moral kantiana. Nao menos vigorosa é
sua oposi¢do ao particularismo concreto do bem comum que permeia
Aristételes e Sio Tomés. A ética do discurso, por sua parte, pega esta
aspiragio Hegeliana bdsica —para resgatd-la (redimi-la} com
meios Kantianos).” (FMabermas, 1986: 22) [o grifo € meu].

Deste modo, Habermas argumenta que a ética do Discurso se
encontra numa situago particularmente promissora para “‘derivar
a substincia de uma moral universalista” (Idem). Pois, se de um
lado reconhece gue as pressuposi¢des gerais da argumentacio sé
sio atualizadas em discursos concretos, por outro assinala que a
dinamica destes discursos tem um potencial de transcendéncia que
permite a incorporagdo de “‘sujeitos competentes para além de uma
forma.de vida particular” (Ibidem). Isto €, na medida em que estes
discursos estdo orientados, em ultima instincia, para a avaliagéio
da correciio normativa dos atos e/ou posicionamentos que os atores
assumerm, uns em rela¢do aos outros, na mutualidade caracteristica
das situagbes ou processos de interagdo social. Atos estes cujas

117



L R e e

Justificativas tém uma pretensiio de validade universal. Da mesma
forma, a viabilizacdo do enfrentamento de questoes de eticidade a
partir da ética do Discurso também estaria expressa na ampliagio
do conceito deontoldgico de justica que, agora, absorveria “aque-
les aspectos estruturais da vida boa/feliz (guten Lebens) que podem
ser divorciados (dissociados) da totalidade concreta de uma forma
de vida especifica” (Habermas, 1986: 24). A propdsito, € interes-
sante notar que ao propor, inspirado em Habermas, um elenco de
regras para controlar o bom desenvolvimento dos discursos prati-
cos, Alexy incluj os “julgamentos de valor”, ao lado dos “julga-
mentos de obrigagdo”, como objeto privilegiado destes discursos
(Alexy, 1990:151-90). '
Seja como for, o fato do universo da moralidade estar restrito

aquelas normas que podem manter uma pretensdo de universali-

dade em termos absolutos, isto é, aquelas cuja validade nfio pode
estar associada (subordinada) & nenhuma cultura, tradicfio, ou
sociedade particular, a ética do Discurso tem que lancar méo de
Oufros conceitos e ampliar um pouco os seus interesses se quiser
compreender —ou dar subsidios para a compreensio— dos aspec-
tos mais significativos de uma vida ética concreta; mesmo que
mantenhamos um interesse estrito, Como me parece apropriado,
10s aspectos normativos (em oposigio aos valorativos) da eticida-
de. Isto é, ainda que insistamos em manter como foco da moral e
da eticidade questdes que privilegiam o equacionamento de inte-
resses e/ou direitos alternativos, e que s6 se constituem como tais
no processo de articulagdo de relagdes sociais determinadas, em
oposicio ao esforgo de fundamentagdo/justificagdo de fins ou de
valores ultimos. Em suma, ¢ o cardter englobador da dimensio
normativa da eticidade que gostarfamos de enfatizar aqui.

I, O Papel Mediador das Quesfée.f de Legitimidade ¢ Egiiidade

O préprio Habermas assinala que as pretensdes de validade da
ética do Discurso ndo se limitam a esfera da moralidade, mas que
englobariam o universo dos “discursos praticos” como um todo.
Neste contexto, o autor tem em mente duas situagdes, as quais
desempenham um papel paradigmdtico na delimitaco do universo
dos “Discursos praticos": (1) o caso das “normas de a¢dondo-mo-
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rais, cujo dominio de validade ¢ delimitado social e espacio—tem—
poralmente, [mas que seria sensato toma-las] por objeto de um
Discurso prético e submeté-las a um teste de universalizacio
(relattvamente ao circulo dos concernidos)” (Habe‘rmgs, 1989:
85);14 e, (2) o caso de normas que ndo representam um interesse
comum entre as pessoas concernidas, mas um COMPromisso entre
interesses particulares e antagbnicos, desde que o compromisso
tenha se concretizado em condi¢des que garantam o equilibrio de
poder entre as partes envolvidas, e que o cardter particularista dos
interesses em jogo tenha sido estabelecido através de uma “discus-
séo racional” (Idem: 93-4; ¢ Habermas, 1975: 111ss).19 Em ambos
os casos pode-se dizer que as respectivas normas sfo legitimas
apesar de ndo serem morais.1® Ainda que no caso do segundo

14  Esta universalizagdo ¢ sempre fruto de um consenso {genuino).
Neste sentido, Habermas chama a atengfo para a necessidade dp se
diferenciar esta situagio daquela em que apenas pseudo-consensos
sdo obtidos. Estes ltimos acontecem em duas circunstancias: “(a)
em condi¢des de comunicagio sistematicamfmte di._storcida, onde
*pelo menos um dos participantes-engana a st pr(’)prio_sobre o fato
de que a base consensual de sua agfo estd sendo mantld’a de foFma
apenas aparente;’ € pela (b) agdo manipulaa:vq, onde o manipu-
lador engana pelo menos um dos outros participantes sobre‘ a sua
atitude estratégica’ (Habermas, 1979: 210 e L. Cardoso de Oliveira,
1989: 119).

15  Habermas também distingue 0s compromissos dos‘psgudo-com-
promissos. Com base em suas reflextes, eu caracter}zei,“efn outro
trabalho, os pseudo-compromissos da seguinte maneira: “sio acor-
dos nos quais a particularidade dos interesses é torpadg como dadﬁ
[acriticamente], ou chega-se a um acordo sem equilibrio de poder
{L. Cardoso de Oliveira, 1989: 118).

16  Isto ¢, desde que a negociagio do compromisso estivesse subme-
tida 4 condigdes restritivas, “porque € de se supor queum equilibrio
eqliitativo (fair) {entre os respectivos interesses] s6 pode ter luge}r
mediante a participaciio com iguais direitos de todog 08 concerni-
dos”. E, continua o autor: “Mas semelhantes principios da forma-
¢iio de compromissos teriam que ser justificados, de sua parte, em
Discursos préticos, de tal sorte que estes ndo estejam de novo
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exemplo a legitimidade da norma tenha sido estabelecida indireta-
mente, j4 que apenas os principios que orientaram a discussfo que
desembocou num compromisso seriam fruto de um Consenso.
Neste contexto, a preocupagfio com questdes de legitimidade é
fundamental na medida em que amplia significativamente o uni-
verso de aplicagdo dos Discursos préticos sem abrir mio das

pretensdes de validade das interpretagSes que sdo produto destes -
discursos, ainda que o poder de universaliza¢do das mesmas tenha

que ser relativisado. Deve-se chamar a atengdo para o fato de que
0s Discursos prdticos podem ser desenvolvidos tanto no caso da

avaliagdo da validade das normas e/ou principios éticos especifico,

como na avaliaciio de sistemas politicos ou de decisdes Jjuridico-
legais em sentido amplo. -

Em outro lugar, discuti a relatividade do poder de universaliza-
¢ao das interpretagdes geradas no 4mbito dos Discursos praticos,
assinalando que esta dependeria da amplitude social e da dimensio
significativa do problema a ser analisado, onde os principais
fatores restritivos seriam “a delimitagfo da ’comunidade de comu-
nicacdo’ que estivesse sendo de fato ou virtualmente afetada (e

afetando a) pela interpretacdo respectivae,..., o grau de abstraciio’

no qual o problema estivesse sendo tratado” (L. Cardoso de
Oliveira, 1989: 124). Isto €, o grau de “universalidade potencial de

interpretagGes especificas é sempre historicamente circunscrito, e .

depende da adequaggio de sua aplica¢fio & problemas particulares”
(Idem). ‘

De qualquer forma, nfo custa lembrar que no que concerne as
questdes de legitimidade a simples constatagio da vigéncia social
(validade factual/Geltung) de uma norma é um Passo necessario
mas ndo suficiente. Assim como no caso das normas morais, as
normas legitimas t&ém que se mostrar dignas de tal atributo:

- "...0 comportamento de uma ator é subjetivamente correto (no
sentido de “normative rightness™) se ele sinceramente acredita estar
seguindo uma norma de agdo; seu comportamento € objetivamente

submetidos & mesma pretensdo de equilibrio entre interesses con-
correntes” (Habermas, 1989: 94),
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correto se a norma em questdo é, de fato, tida como justificada entre
aqueles para quem ela se aplica...

"De acordo com as pressuposicdes deste modelo de agio, entretan-
to, um ator s6 pode cumprir/seguir ou violar normas que ele
subjetivamente acredita como sendo vélidas; e com este reconhe-
cimento dos principios de validade normativa ele se expde a um
julgamento objetivo. Ele desafia o interprete a examinar nio apenas
a atualidade da conformidade normativa de uma acio, ou a exis-
téncia factual da norma em questdo, mas a corregio da norma em
st mesma...” (Habermas, 1984: 104).

Deste modo, j4 que os préprios atores demandam o reconheci-
mento da validade (Giiltigkeit) universal (no sentido relativisado
que discutimos acima) das normas nas quais acreditam, o pesqui-
sador tem que (assumindo a posigio do participante virtual) aceitar
o desafio que lhe é feito se quiser entender o significado mesmo
da norma em questio,

Por outro lado, embora acredite que Habermas esteja correto
quanto & delimitagdo do universo dos Discursos préticos, penso
que sua énfase na referéncia & normas como objeto privilegiado na
investigacdo de problemas de eticidade e legitimidade é pouco
promissora. Tanto no que concerne i avaliagfo de sistemas juridi-
co-politicos, como em relagiio & compreensio do significado e da
validade das normas propriamente ditas. Mesmo levando-se em
consideragéo que o autor nfio tem em mente o sentido literal das
DOrmas, ¢ que sua perspectiva pretende levar em conta o campo
semantico-pragmdtico de aplicagiio das mesmas.

Meu problema com esta estratégia é de duas ordens: (1) adistancia
potencial entre as normas mais abstratas e as situages substantivas
ordenadas por elas, faz com que o equacionamento destas duas
dimensdes da questiio muitas vezes imponha o enfrentamento de uma
longa cadeia de mediagBes interpretativas, sem a qual o acesso ao
significado social objetivo das respectivas normas torna-se extrerna-
mente dificil, e através da qual o conteddo destas mesmas normas
torna-se, com freqiiéncia, excessivamente difuso; (2) no contexto da
compreensao das normas de sociedades distintas/estranhas ao pesqui-
sador, especialmente daquelas ditas tribais ou “primitivas”, mas tam-
bém no caso das normas vigentes nos dominios sociais menos
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formalizados das sociedades ocidentais, é praticamente impossivel
desenvolver um entendimento adequado destas normas sem uma
dedicagdo mais radical ao estudo dos processos de aplicacio das
mesmas em casos concretos. Casos que pela via da investigagio
etnogrifica melhor poderiam ser descritos.

Neste sentido, e com o objetivo de superar estas dificuldades,
me propus a avaliar a fecundidade do estudo de problemas de
legitimidade através de uma énfase em questdes de aplicaciio
normativa (1989: 126-ss e 1992b:40ss), apoiado na andlise de
casos concretos, isto €, de situacdes de litigio, no dmbito de um
Juizado de Pequenas Causas. Inspirado nas reflexdes de Habermas
quanto & pretensdo de validez normativa, sugeri, entdo, uma radi-
calizagfio da analogia entre problemas de legitimidade e de com-
preensdo (verstehen), onde o estudo do primeiro deixa de
privilegiar a andlise de normas para enfatizar a andlise de interpre-
tagGes. Neste contexto, a avaliagio da eqitidade das decisdes
desempenharia um papel central. Entre outras coisas, mostrei
como valores ltimos (ultimate values) e principios (ou normas)
podem ser indiretamente questionados (desafiados), —sem provo-
car reagOes intempestivas por parte do interlocutor—, através da
discussio de instincias especificas de aplica¢@o normativa, quando
as partes envolvidas aceitam e/ou recusam interpreta¢tes alterna-
tivas da disputa. Como procurei argumentar numa avaliaco critica
da literatura em antropologia juridica, questdes de legitimidade e
eqiiidade (fairness) sfio constitutivas do universo do direito, no
sentido mais amplo possivel, ¢ toda decisdo judicial tem uma
pretensiio de eqiiidade (L. Cardoso de Oliveira, 1989; in passim).

Da mesma forma, chamei atengfio para o fato de que, ao contra-
rio do que ocorre com a relagfio entre normas especificas e situa-
¢Oes tipico-ideais de aplicacdo das mesmas, a egiiidade de uma
decisfo (ou acordo) determinada, assim como a validade da inter-
pretagdo que a sustenta, tem uma pretensao de universalidade. Isto
¢, “a pretenso de egiiidade da interpretaco e/ou da decisio teria
que, em principio, satisfazer a qualquer pessoa (inde-
pendentemente de sua origem cuitural) que tivesse tido acesso
irrestrito as peculiaridades do caso” (L. Cardoso de Oliveira,

1992b: 41). E insisti no fato de que, neste contexto, o conceito de
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universalidade néo implicaria necessariamente na idéia de exclu-
sividade; uma interpretacfo ou decisio equanime ¢ sempre poten--
cialmente apenas uma entre outras. Contudo, numa comparacao
com uma decisdo arbitriria, uma decisfio equinime tem que sus-
tentar sua pretensdo de universalidade contra o cardter particula-
rista da outra (idem).

Mas, para tornar claro o meu equacionamento de questdes de
aplicagio normativa na esfera das decisdes (ou acordos) judiciais,
faz-se necessdrio indicar as trés dimensdes contextuais que desem-
penham um papel importante na compreensio de qualquer dispu-
ta/conflito e que, de acordo com minha proposta, o pesquisador
tem que levar em consideragio em sua andlise: (1) o contexto
sécio-cultural abrangente, que traz A tona o significado geral das
coisas no dmbito de um universo especffico simbolicamente pré-
estraturado; (2) o contexto situacional, que traz A tona o significado
das agBes no dmbito de situagdes e eventos tipico-ideais; e, (3) o
contexto do caso especifico que traz & tona o problema da adequa-
¢o ou propriedade dos significados tematizados nas duas primei-
ras dimensdes contextuais para a interpretacio ou entendimento
de uma disputa particular (L. Cardoso de Oliveira, 1989:185-6).
Se para o nativo ou sujeito da agfo a consideracdo das relagdes
entre estas trés dimensdes contextuais é importante para evitar
interpretagGes reificadas e decisdes injustas, para o cientista social
a consideragfio do sentido interativo destas dimensées contextuais
possibilita uma melhor compreensdo das disputas, na medida em
que evita a absolutizagdo dos direitos, cujo cariter relacional é
fundamental para a ordenagdo das relagBes sociais.

Por outro lado, a investigagfio de questdes de legitimidade nio
Se encerra neste ponto; na avaliagdo da eqliidade/legitimidade das
decisdes judiciais e de suas respectivas interpretagdes. O signifi-
cado destas decisBes tem que ser examinado no contexto do
sistema social abrangente, para que na eventualidade de decistes
arbitrdrias (ou mal justificadas) possa-se diferenciar entre mani-
festacBes isoladas do evento, e “caracteristicas endémicas do sis-
tema” (L. Cardoso de Oliveira, 1992: 42).
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“..Se, no nivel de decisdes particulares, a reificacio de regras
especificas (normas, principios, ou valores) € um sinal de aplica-
¢ao-normativa inadequada e de inigiiidade, a ocorréncia freqiiente
de decisdes reificadas sobre as mesmas questdes ¢ nas mesmas
circunstancias indica a presenga de um poder ilegitimo, o qual s6
pode se afirmar através da utilizagdo da for¢a. Quando a ocorréncia
destas decises pode ser padronizada, nos defrontamos com pro-
cessos que gostaria de denominar como tendéncias estruturais a
reificagdo (TEaR)...” (Idem: 42).

A identificagfio destas tendéncias se constitui num passo impor- -

tante na avaliag@o de questdes de legitimidade,

Entretanto, a investiga¢do sistemética destas tendéncias (TEaR)
ndo foi privilegiada no meu estudo sobre Pequenas Causas nos
EUA. Neste empreendimento, partindo de uma preocupagiio com
questdes de eqiiidade enquanto dimenséo constitutiva dos Discur-
sos praticos em geral, procuro discutir o significado das decisdes
Jjudiciais e dos acordos mediados no &mbito da corte. Deste modo,
acredifo ter tido acesso a aspectos significativos da “vida ética”
local (americana), especialmente no que se refere 2 importancia de
categorias/valores como: fairness, direitos (rights), cidadania, ¢
individuo. Da mesma forma, pude fazer indagagdes interessantes
sobre © papel que estas categorias/valores desempenham na arti-
culagdo das causas e nos processos de resolugio das disputas.

Além disto, consegui captar alguns aspectos que acredito fun-
damentais do processo de resolugdo das pequenas causas que até
entio ndo haviam sido devidamente analisados na literatura. Deste
modo, argumento que existem certos casos onde as decisdes
Judiciais soam inadequadas porque, —devido 3s restricdes do
modo judicial de avaliar a responsabilidade juridica—, sdo produto
de interpretagbes equivocadas para as respectivas disputas. Por
outro lado, minha discussdo sobre as se¢des de mediagiio sugere
wma distingdo importante entre dois tipos de acordos mediados:
(1) acordos equdnimes, ¢ (2) compromissos barganhados. En-

quanto o primeiro tipo de acordo revela a satisfagdo dos litigantes

com relagdo as suas preocupagdes com questdes de eqiiidade, e
demonstra um alto grau de “responsiveness” (consideragfio, res-
posta, reconhecimento, satisfagio) as demandas dos litigantes
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quanto a problemas de correcdo (normativa), os compromissos
barganhados sdo caracterizados pela énfase numa orientagio mais
estratégica onde a principal preocupacfo das partes estd na obten-
¢fo do maior ganho possivel dentro das circunstincias, ou, pelo
menos, na consecugdo de um acordo minimamente razodvel na
balanga das perdas e ganhos potenciais. Neste contexto, como
espero deixar claro na discussdo dos exemplos que se seguem,
argumento que o grau de egiiidade (legitimidade) relativa obtida
10 dmbito dos acordos equdnimes é significativamente maior do
que aquele obtido no caso dos compromissos barganhados.

IV. Acordos Equdnimes e Compromissos Barganhados

Uma das caracleristicas interessantes do processo de resolugio
de disputas, —no &mbito das pequenas causas—-, através das
sessdes de mediagio € que, apesar da orientagéio dos procedimen-
tos desestimular discusses sobre a responsabilidade das partes
no evento ou situacido que dd origem i disputa, as causas que sio
“resolvidas” de maneira mais satisfatéria sfo exatamente aquelas
nas quais as partes conseguem vencer as resisténcias do processo
e (ém atendidas suas demandas por um enfrentamento mais detido
desta questdo. Isto &, na medida em que este tipo de solugfio nio
pode prescindir de uma melhor compreensio do acontecimento
que detonou a disputa em pauta. Além da conex3o entre questdes
de ordem normativa e cognitiva, que fica bastante clara na an4lise
destas disputas, € importante notar que uma das grandes motiva-
¢Oes das partes ao longo do processo, ——ao lado da aposta na
reparagdo dos direitos supostamente agredidos e da recuperagio
do eventual prejuizo financeiro que lhes teria sido imposto—, estd
na crenga na orientago do sistema juridico-legal em diregdo 2
produgdo de solugdes imparciais (ou justas). Tal situagio ¢ ilus-
trativa de pelo menos dois aspectos centrais dos processos institu-
cionalizados de resolugdo de disputas nas sociedades modernas:
(a) a identidade relativa entre as intuigSes morais das partes (dos
atores) ¢ aquelas elaboradas pelos fildsofos que definem o ponto
de vista moral como o ponto de vista da imparcialidade; e, (b)
apesar do distanciamento progressivo entre as esferas do moral e
do legal na modernidade, este tltimo €, sem didvida nenhuma, o
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espago privilegiado de legitimagio do ponto de vista moral na
contemporaneidade.!” Um terceiro aspecto que seria particular-
mente relevante para a compreensdo da mediagio nas pequenas
causas € a conjugagiio de normas ¢ valores no equacionamento das
disputas, sem que a dimens#io normativa perca seu cardter englo-
bador (e predominante) na defini¢do de uma solugéo paraoconflito
entre as partes,

A seguir, vou discutir de maneira sucinta duas causas “resolvi-
das” através de mediagdo, as quais trazem i luz todas as principais
caracteristicas do processo mencionadas no pardgrafo anterior, e
permitern uma visualizagio mais nitida do potencial ou da fecun-
didade de minha proposta de articulagfio entre as propostas tedri-
co-filos6ficas da ética do Discurso e o estudo/andlise empirica de
eticidades concretas, o que vale dizer, de uma cfetiva etno grafia das
mesmis. Para facilitar a argumentagdo, apresentarei inicialmente uma
causa cujo desfecho ilustra a efetivagio de um compromisso barga-
nhado, ainda que as manifestagdes das partes ao final do ProCcesso
déem a impressdo de que elas teriam conseguido uma “solugao”
plenamente satisfatéria. A especificidade dos acordos equénimes
ficard clara na discussdo da segunda causa. As duas causas foram
“observadas” e acompanhadas no Juizado de Pequenas Causas de
Cambridge, Massachusetts, nos EUA, em 1985.

"0 CASO DO CONGELADOR DANIFICADO"

O autor (A) da causa estava processando o querelado (@), uma
companhia de mudanga, por danos causados a um congelador
transportado pela respectiva companhia entre dois empreendimen-

17 Neste sentido, é interessante notar que apesar da grande énfase dos
sistemas juridico-legais ocidentais nos procedimentos formais que
garanteim a lisura do processo, estes sisternas néio podem abrir mio
do compromisso em viabilizar a efetivacio de decisdes substanti-
vamente justas. Alids, de acordo com uma importante publicagio
sobre procedimentos juridicos em Pequenas Causas nos BEUA, os
Juizados tém que se preocupar niio apenas com a justica de suas
decisdes, mas também com a aparéncia de justica das mesmas
(Zoll, 1984:1).
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tos pertencentes aA. ¢ ja havia transportado outro congelador para
A no més anterior ¢, como A havia ficado satisfeito com a primeira
experiéncia, decidiu contratar a mesma companhia outra vez. Con-
tudo, segundo A, nesta iltima vez a empresa nio teria feito um bom
trabalho. A comegar pela acomodagio do congelador no caminhio,
que teria sido colocado na horizontal, apoiado em uma de suas
laterais, contra as recomendagdes da inddstria que fabrica estes
equipamentos. Isto teria feito com que o compressor tivesse se
deslocado contra a parede interna do congelador, furando o con-
densador, e provocando o vazamento do fluido do congelador.
Deste modo, o compressor teria ficado irremediavelmente danifi-
cado. Além disto, quando os transportadores chegaram no local de
destino do congelador, tiveram dificuldades para transporta-lo pela
escada do prédio, fazendo com que o congelador ganhasse vérios
arranhdes nas laterais e um grande amassado num dos cantos da
frente. Agora, A queria ser reembolsado pelas perdas (pelo prejui-
z0) e estava reivindicando uma indenizagio no valor de US$
1.392,00 délares: US$ 891,73 que teriam sido £astos com 0§
reparos efetivamente feilos, incluindo a substituicio do compres-
sor; seis meses de juros a taxa de 1,5% por més, totalizando US$
80,27, correspondente ao perfodo de tempo que se passou entre o
dia em que A pagou pelos reparos e a data em que ele deu entrada
no processo; mais US$ 400,00 estimados pelo mecénico no orga-
mento do eventual concerto do amassado. @ nio estava contestando
a responsabilidade sobre os estragos, mas estava questionando o
valor da demanda (do dinheiro devido). As partes acabaram che-
gando a um acordo no valor de US$ 746,00, para ser pago em duas
prestagbes dentro de um més.

Na realidade, embora @ nio contestasse completamente a res-
ponsabilidade sobre os estragos, disputava a extens3o da mesma.
Pois, argumentava ele, o congelador poderia ter sido melhor
preparado por A para a mudanga, como teria sido feito com o
primeiro aparelho transportado pela companhia. Na mesma dire-
¢do, @ achava que nio devia arcar sozinho com o custo total da

18 O resumo dos dois casos discutidos aqui, assim como a analise dos
mesmos, estd baseado nos relatos apresentados em L.Cardoso de
Oliveira (1989:417-440).
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troca de compressor na medida em que, sendo a principal peca do
congelador, sua colocagdo teria aumentado significativamente a
vida dtil futura do equipamento.  também estava questionando a
necessidade de pagar pelas duas visitas do técnico que realizou o
concerto, jd que a segunda visita s6 teria acontecido quando ficou
comprovada a insuficiéncia dos reparos feitos no condensador para
garantir que o congelador voltasse a funcionar normalmente. Isto
¢, 86 apds a realizagio da primeira visita teria sido detectada a
necessidade de trocar o compressor e, segundo @, o problema
poderia ter sido imediatamente diagnosticado, evitando-se assim
uma nova visita. De resto, quando ficou esclarecido que o cdlculo
dos juros incluidos na causa tinha tomado por base o padrio
estabelecido para a cobranga de dividas de cartdes de crédito, Q
afirmou que aceitaria a demanda desde que ficasse bem caracteri-
zada sua responsabilidade pelos prejuizos sofridos por A. Entre-
tanto, ) disputava a razoabilidade da realizagfio do servico de
recuperagfio do amassado provocado na parte frontal do congela-
dor, pois o custo do concerto seria muito maior que o valor
agregado ao equipamento. Ou seja, o custo deste concerto jamais
serta recuperado com a eventual venda do congelador no futuro.
Conforme Q ia listando suas divergéncias com as demandas
formuladas por A, este ia manifestando, de maneira mais ou menos
explicita, sua posigdo frente aos contra-argumentos apresentados
pela defesa. Deste modo, A ndo encontrou dificuldades paraindicar
as contradigdes do discurso de 0, —sem que este as contestasse-—,
em relagdo a responsabilidade pela preparagdo do congelador, com
o objetivo de evitar os problemas ocorridos na mudanga. Por outro
lado, A também néo teve dificuldades em aceitar as ponderacdes
de @ quanto & divisfo dos custos com a compra do novo compres-
sor, e concordou que, ao invés de concertar o amassado na frente
do congelador, seria mais adequado receber uma indenizacdo em
dinheiro que cobrisse a desvalorizagio sofrida pelo aparelho devi-
do ao incidente, De qualquer forma, ainda que para as partes
concluirem o, acordo nos termos indicados acima (ver resumo do
caso) o mediador tivesse que fazer uso de reunides individualiza-
das com cada uma das partes, o processo de negociacio se deu de
maneira relativamente trangiiila e o resultado pode ser considerado
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satisfat6rio. Neste contexto devo dizer que, enquanto o mediador
redigia os termos definitivos do acordo, as partes trocavam impres-
soes ¢ faziam piadas sobre as audiéncias judiciais que haviam
assistido antes de serem chamados para a sessiio de mediacdo, num
ambiente de grande cordialidade. Todavia, h4 um aspecto impor-
tante do acordo que ficou aquém da expectativa de A, no que
concerne a reparagdo de direitos que nio se esgotam no plano
juridico-formal da disputa,!® fazendo com que a solugdo mediada
tivesse que ser classificada como compromisso barganhado. Estes
direitos, que ndo foram devidamente considerados durante o pro-
cesso de mediacdo, ndo podem ser totahmente dissociados de sua
dimensdo ético-moral sem que sejam completamente descaracte-
rizados.

Estou me referindo 4 discuss&o sobre o significado e a funda-
mentagdo normativa da demanda relativa a cobranca de juros, em
vista da demora em receber a indenizagio pelos reparos feitos no
congelador. Assim como boa parte dos ftens que compunham o
conjunto de demandas arroladas na causa formalizada por 4, o
valor inicialmente estabelecido a guisa de juros foi reduzido a
metade (US$ 40,13} durante as negociagdes, ¢ 0 problema ndo se
encontra ai. De faio, as restricBes que fago a negociago deste ftem
do acordo n#o t&m muita relagfio com o montante do valor final-
mente definido para os juros, mas sim com o conterido simbélico
expresso ou embutido neste valor, o qual contém déficits de
significado absolutamente relevantes no que concerne s deman-
das de corregio normativa que motivaram a formalizagdo da causa.

19 De certa maneira, nenhum direito que mereca ser classificado
enquanto tal pode abdicar totalmente de sua dimensao ético-moral,
na medida em que trata-se de um conceito ou categoria cuja
esséncia estd na tematizagdo da maior ou menor adequabilidade on
corre¢io (normativa) das relagdes que os atores estabelecem entre
si. Contudo, a especificidade dos direitos em pauta estd na dificul-
dade de relaciond-los diretamente com indices econdmico-mone-
tarios, sem que seja feito um esforgo de vinculagio explicita nesta
diregio. '
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Neste sentido, € interessante notar que, enquanto na justificativa
apresentada por A a Q) para a cobranga de juros chamava ateng@o
a énfase dada i perda financeira de A, —que s6 agora estaria sendo
reembolsado pelo concerto dos danos provocados por (-, na
conversa privada com o mediador a perda financeira era relativi-
zada por A, ao afirmar que a cobranga de juros “era mais wma
questiio de fundo emocional”, em resposta a falta de atengéo de
para com os vérios telefonemas e cartas enviadas por A, na
tentativa de negociar um acordo que dispensasse a formalizagao
de um processo juridico. Um pouco mais adiante, ao reafirmar sua
disposi¢io em reduzir o valor correspondente aos juros, A insiste
que, nfo obstante isto, “seria bom que eles [os representantes da
companhia)] ndo fossem recompensados por ignorar as pessoas”.
Alids, o fato de A aceitar sem problemas a redugo no valor dos
juros, devido mesmo a sua dificuldade em afribuir maior relevéncia
3 dimensio financeira deste ftem da causa, mas nfo admitir em
hipétese alguma a sua eliminagio do acordo, fortalece a idéia de
que a falta de consideracfio da companhia em relagio as suas
reclamacdes seria, na realidade, a agressdo que do seu ponto de
vista ndo poderia ficar sem reparag@o.

Ao mesmo tempo que estas manifestagdes de A indicam a
importéncia por ele attibuida & desconsideragdo de Q em relagio
a sua pessoa (e aos seus direitos de cidaddo), que aparece como a
principal motivagiio da cobranga de juros, sugere também uma
dificuldade especial em articular um discurso que dé sentido a
demanda enquanto reparagfo de um direito. Isto €, na medida em
que sua transformacio literal (sem qualquer justificativa es_peciﬁ—
ca) em perda financeira ndo permite nem mesmo o reconhecimento
do direito agredido. Assim como sua identificagfio como problema
emocional enfatiza a dimensfo psicoldgica da questio, a qgal
reforga exclusivamente o aspecto subjetivo da experiéncia, invia-
bilizando a apreensdo da dimensfo normativa do fendmeno e,
portanto, a reparagio do direito de fato agredido.

IX verdade que as partes envolvidas nesta disputa ndo estavam
muito motivadas para discutir os “méritos” da causa, € isto contri-
buiu para a defini¢do dos rumos tomados pelo processo de nego-
ciacio que levou ao acordo. Sejaem virtude da auséncia de grandes
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divergéncias quanto a responsabiliza¢iio dos danos sofridos por 4,
seja devido a preocupagio deste em relagfio a recuperacio do
prejuizo financeiro decorrente dos concertos realizados no conge-
lador, a atitude das partes revelava uma priorizagiio das estratégias
de maximizacdo de ganhos (ou de minimizacfio de perdas) em
oposi¢do a uma avaliagio mais criteriosa dos direitos eventual-
mente agredidos. De qualquer forma, o fato de A nflo ter consegui-
do comunicar adequadamente sua demanda de reparacio das
agressGes que lhe haviam sido impostas por @, ~-ao nfo levar em
consideragdo suas reclamagdes anteriores i formalizagdo da cau-
sa—, ndo permitiu um melhor tratamento da questio durante a
sessdo de mediagio, ¢ nem mesmo fez com que Q percebesse o
cardfer agressivo de sua atitude. Como assinalei acima, apesar
desta atitude de @ ter sido abertamente criticada por A no inicio
da sessdo, o aspecto entdo enfatizado foi o agravamento da perda
financeira expressa na cobranga de juros. Nestas circunstancias, os
direitos infringidos ndo poderiam ser mais que, na melhor das
hipdteses, apenas parcialimente reparados. Pois, sem que as partes
compartilhem explicitamente o reconhecimento do problema, este
6 pode ser resolvido de forma unilateral e potencialmente ambi-
gua. Quando este reconhecimento ndo ocorre, a indenizagio even-
tualmente negociada ndo tem como absorver (ou expressar) o
significado normativo cobrado nas demandas das partes, e ndo
pode trazer consigo a for¢a revigoradora da afirmagéo de cidadania
e de respeito/consideragdo 4 pessoa do individuo agredido, que s6
o reconhecimento publico da importincia ou do merecimento dos
respectivos direitos pode viabilizar. Como veremos, a discussio
dos direitos das partes € melhor equacionada no caso abaixo, que
se constitui num bom exemplo de acordo equdnime.

"0 CASO DO REFRIGERADOR SUSPEITO"

Este € um caso no qual os autores (A1 e A2) estavam processando
o querelado (@) por US$ 40,00, somados aos custos da causa, para
recuperar os prejuizos sofridos numa transagfio comercial com @,
a qual deveria ser formalmente desfeita sob a alegaciio de que @
teria intencionalmente distorcido as informagdes sobre o produto
comprado por AI e A2. Os autores dividiam um apartamento e
haviam comprado um refrigerador GE de segunda mio na loja de
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0, com base na estimativa deste dltimo de que se tratava de um
aparelho de 6 para 8 anos de idade. Mas, quando o refrigerador foi
entregue, os compradores checaram sua idade com o fabricante e
descobriram que o aparelho tinha, na realidade, 13 anos de idade.
Neste momento os autores fizeram, sem sucesso, uma primeira
tentativa de devolver o refrigerador para Q e mandaram cancelar o
cheque de US$ 250,00 que haviam lhe dado como pagamento. Os
US$ 40,00 pedidos como indenizagiio pelos danos sofridos se
dividem da seguinte maneira: US$ 25,00 que haviam sido pagos
inicialmente como depdsito para bancar os custos com o transpor-
te/entrega do refrigerador, US$ 10,00 para cobrir a taxa que o banco
cobrou pelo cancelamento do cheque, e US$ 5,00 que os autores
teriam gasto enviando cartas “certificadas”, com comprovacio de
recebimento, ao querelado e ao Servigo de Protecio ao Consumidor
local. Além de demandar este valor em dinheiro, os autores também
queriam que @ fosse apanhar o refrigerador indesejado no aparta-

mento. ¢ estava negando as alegacSes de que teria distorcido -

intencionalmente as informagdes, mas estava disposto a desfazer a
transagiio, comtanto que os autores lhe pagassem outros US$ 25,00
para cobrir seus custos com o transporte do refrigerador a ser
apanhado no apartamento dos autores. As partes acabaram chegan-
do a um acordo no valor de US$ 20,00, com o compromisso de que
(} pegaria o refrigerador sem cobrar nada.

Diferentemente da situagfio anterior, as partes envolvidas no
“Caso do Refrigerador Suspeito” tinham como principal interesse
o esclarecimento do “mérito” dadisputa e a afirmacfo ou reparacgio
dos direitos eventualmente atingidos. Embora este interesse quase
nunca deixe de estar presente em Pequenas Causas, e aparega com
for¢a em boa parte dos casos, se mostra particularmente importante
nas causas, como esta, onde o valor monetdrio da disputa nio
justificaria a formalizago da demanda. Pois, além da “chateacdo”
de passar uma manhi (e as vezes parte da tarde) no Juizado, o custo
das horas nfio trabalhadas, somado aos gastos com transporte,
supera com freqiiéncia os US$ 40,00 demandados no caso em
pauta.2® De qualquer forma, ao lado desta preocupacio com o

20 Supondo que uma pessoa de classe média, -situagio da maioria dos
“queixosos” que ndo representam empresas—, ganhasse pelo menos
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equacionamento dos direitos, o caso também se caracteriza por
uma forte divergéncia entre as partes quanto ao significado dos
eventos que provocaram o conflito inicial e seus desdobramentos.

De fato, se a descoberta do descompasso entre as informacdes
do querelado e do fabricante sobre a idade do refrigerador fez com
que os autores se sentissem imediatamente agredidos, pois do seu
ponto de vista ndo se tratava apenas de um descontentamento com
o produto mas de um ato de falsa representacéo da parte de Q, que
0s teria enganado, o querelado também tomou a primeira tentativa
dos autores em desfazer o negécio como uma ofensa. Apesar da
transagao ter sido realizada com A1, que havia visitado a loja de
@ sozinho, foi A2 que telefonou para @ demandando a anulagio
do negécio sob a alegacfio de falsa representagio.

Além de néio ter gostado da alegagio/acusacio feita por A2, cuja
legitimidade como parte interessada na transagdo era questionada
por @, na medida em que nao havia participado da negociagiio que
envolveu a concretizagdo do negécio, @ indicou ter ficado irritado
com A2 quando este mencionou, durante o telefonema, que 0
esforgo feito na verificagdo da idade do refrigerador havia sido
provocado pela identificagdo de um barulho estranho no funciona-
mento do eletro-doméstico. Sabendo que A2 nio tinha qualquer
conhecimento técnico sobre refrigeragio, e ja tendo sido “acusado”
de falsa representagfio, @ recebeu a afirmagéo de A2 como um
agravante significativo ao que via como alegagdes irresponséaveis
do interlocutor. N&o s6 por causa do contexto em que foi feita a
afirmacdo mas, também, por se sentir indevidamente questionado
em sua competéncia enquanto técnico em refrigeragéo, que discor-

US$ 10,00 por hora, ¢ considerando que é muito dificil passar
menos de trés horas no Juizado, o custo minimo do litigio para o
“queixoso” ficaria em tormo de US$ 30,00, deixando de lado o
transporte e as taxas do Juizado, pelas quais ele seria reembolsado
em caso de vitdria. Como no “Caso do Refrigerador Suspeito”
tratava-se de dois “queixosos”, o custo rainimo do processo passa
aser US$ 60,00. E evidente que, quando o “querelado” ndo aparece
na primeira data marcada para a audiéncia, este custo é multiplica-
do.
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dava radicalmente do diagnéstico “precipitado” de A2. Tsto &, para
ndo falar nada sobre a demora em desistir do negécio. Pois, embora
o telefonema tenha sido feito poucas horas apés a entrega do
aparelho, como o negdcio havia sido fechado trés dias antes, Q
acreditava que a verificagio da idade do refrigerador com o fabri-
cante poderia ter sido feita antes, evitando-se assim o desperdicio
de tempo e dinheiro com a realizagio da entrega.?!

O principal argumento de @ para se defender da acusacio de
falsa representagio era o fato de que, além de ter insistido com A1
que a idade por ele atribuida ao refrigerador era fruto de uma
suposi¢do imprecisa ("um chute"), ndo havia se preocupado, —di-
ferentemente dos autores—, em identificar a idade cronolégica do
aparetho. Segundo ele, no mercado de comercializagio de refrige-
radores usados o importante nfio scria a idade cronolégica do
equipamento, mas sim sua longevidade prospectiva. Como as
condi¢des do refrigerador negociado revelavam uma perspectiva
de vida vtil equivalente a de um aparelho com seis ou oito anos de
idade, ele havia sido classificado nesta faixa etdria. Por outro lado,
arelativizagdo da idade cronolégica dos refrigeradores de segunda
mio seria particularmente radical no caso dos aparelhos do tipo e
marca do refrigerador negociado, pois o fabricante nfo teria intro-
duzido qualciuer modificagio neste modelo durante os dltimos
quinze anos,22

21 Ainda que o “barulho estranho™ identificado por A2 possa ser
plenamente classificado como uma caracteristica normal do equi-
pamento, sua identificagio quando da instalagiio do refrigerador
ndo deixa de seruma explicagdo razodvel, da parte dos autores, para
motivar o esforgo de verificagiio da idade do aparetho. Ao enfatizar
a percepgio de (F sobre este ponto, estou apenas querendo mostrar
as diferencas entre as partes na leitura dos acontecimentos, assim
como atentar para os problemas de comunicagio que marcam o
desenvolvimento da disputa.

22 Durante a sessdo de mediagfio o querelado chegou a desafiar A7 e
A2 a o acompanharem numa visita a uma loja de departamentos
nas imediagSes do Juizado onde, segundo ele, encontrariam no
“show room” um refrigerador novo exatamente igual ao que os

134

Contudo, o clima dentro do qual as negociagdes para a dissolu-
¢40 do negbceio se desenvolveram foi totalmente desfavordvel ao
esclarecimento das diferengas de perspectiva e dos eventuais mal-
ententidos, os quais foram se tornando cada vez mais fortes e
irritantes do ponto de vista das partes, independentemente dos
alegados esforgos que ambas teriam feito para resolver o problema
da melhor maneira possivel. Neste sentido, vale a pena mencionar
dois ou trés eventos que caracterizam bem esta situag#o.

Pouco depois deste primeiro telefonema mal-sucedido, os auto-
res fizeram nova tentativa de negociar um acordo, agora através
de Al, a qual ndo teve melhor sorte. Neste segundo telefonema,
Al se dizia disposto a abrir mdo do depésito de US$ 25,00 que
havia deixado com @ no momento em que o negéeio foi fechado,
desde que este concordasse em transportar de graga o refrigerador
indesejado de volta para a loja. Mas, ainda sob o impacto da
conversa comAZ2, ¢ ndo recebeu bem a proposta, dizendo que ndo
poderia deixar de cobrar US$ 25,00 para transportar o refrigerador
de volta, com o objetivo de cobrir os custos do servico, pois, caso
contrédrio, teria um prejuizo desnecessério, na medida em que néo
seria responsdvel pela anulagdo da transacfo. Esta contra-proposta
teria deixado Al verdadeiramente irado por que, aos seus ofhos,
se a aceitasse estaria concordando em “pagar uma multa” para
devolver uma mercadoria que ndo era aquela que ele havia con-
cordado em comprar. Assim, teria acabado a conversa aos gritos
com @, dizendo que bloquearia o cheque de US$ 250,00, ¢ ameacan-
do-o de formalizar uma reclamagfo no equivalente a0 PROCON
local. Se a contra-proposta de @ havia sido interpretada por A1
como uma confirmacfio de suas supostas “mal-intengdes™ ao rea-
lizar 0 negdcio, as ameacas de A também soaram como uma
agressao para Q. Alids, quando semanas mais tarde Q recebeu a
carta do Servigo de Protegdo ao Consumidor, seguida de uma
notifica¢do (convocagdo) do Juizado, teria chegado a conclusio de
que 0s autores queriam mesmo era litigar a qualquer prego, ¢
verbalizou sua impressdo durante a sessfo de mediagdo: “isto 56

autores haviam comprado de (.
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pode ser uma piada! primeiro o Servigo de Protecdo ao Consumi-
dor, depois o Juizado por US$ 25,00...vou deixar isto de lado e,
quando chegar a hora, eu vou...”.

Nesta direcdo, as coisas ainda ficariam piores entre as partes
quando, pouco antes de formalizar as reclamagdes no Servico de
Protegéo ao Consumidor e no Juizado, e com o objetivo de con-
templar as exigéncias de () para resolver o problema de uma vez,
por todas, um dos autores ligou para a loja de @ propondo que ele
fizesse a entrega do novo refrigerador que os queixosos haviam
comprado noutro local, Neste caso ele aproveitaria a viagem para
trazer de volta para aloja o refrigerador indesejado, e 0s Queixosos
estariam dispostos a pagar os US$ 25,00 exigidos por . Acontece
que Q) estava fora da cidade quando o telefonema foi feito e, da
maneira como o recado foi passado para ele, a nova proposta foi
tomada como uma agressdo inomindvel. Pois, segundo 0, a pro-
posta dos autores seria similar a situagio em que um consumidor
encomenda um filé “para viagem” num restaurante determinado,
e telefona para um concorrente, solicitando que este Ultimo faga a
entrega. Para 0, (al proposta seria o ctimulo do abuso e nfio merecia
qualquer resposta.

Entretanto, quando o espirito da proposta foi explicitado durante
a sessdo de mediagio, @ ficou surpreso e admitiu rever sua
interpretagdo de que tal proposta seria necessariamente uma pro-
vocagdo. A partir dai, ambas as partes comegaram a admitir a
existéncia de problemas de comunicago entre elas e a relativizar
as alegagdes de agressdo que haviam feito até entio. Apesar disto,
até que a definicio dos termos do acordo fosse concluida as
negociagdes ainda passaram por momentos de tensdo, e quase
foram definifitamente encerradas por duas vezes, quando as partes
ameagaram levar o caso para o juiz, para que fosse decidido no
dmbito de uma audiéncia judicial.

O problema € que, a0 comegar a traduzir o entendimento
alcangado at€ entdo em propostas alternativas para a formaliza-
¢80 do acordo, as partes demonstraram que aspectos importan-
tes do equacionamento normativo da causa ainda nfo tinham
sido suficientemente esclarecidos, ou satisfatoriamente nego-
ciados, dando todas as indicagdes de que, sem o enfrentamento
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das pendéncias de ordem normativa, qualquer tentativa de subs-
tantivaco do acordo seria inviabilizada. Este condicionamento
das negociagdes fica particularmente claro quando levamos em
conta que os termos finalmente acordados sfo 0s mesmos que,
a0 serem propostos pela primeira vez, quase provocaram um
desentendimento definitivo entre as partes. Assim quando, —
no momento em que as acusagoes miituas de agresséio j4 esta-
vam comegando a ser relativisadas—, A2 propde que Q pague
apenas os US$ 25,00 do depdsito e faga o transporte do refri-
gerador de volta para a loja, o querelado afirma nio estar
disposto a pagar nada, embora aceite se responsabilizar pelo
transporte do refrigerador. AI ainda tenta insistir na proposta,
lamentando que eles néo tivessem conseguido se entender an-
tes, mas Q reage com irritagfo e ameaga abandonar as negocia-
¢es.

Neste ponto o mediador faz uma intervencdo importante,
mostrando para as partes que, no fundo, elas nfio estavam I4 por
causa dos US$ 25,00 do depésito, mas por que tinham se sentido
agredidas; seja pela alegada prética de falsa representacio a que
os autores teriam sido submetidos, ou pelas acusagdes que o
querelado havia sofrido em virtude da percepciio dos autores
quanto ao seu comportamento. O fato € que antes de reapresen-
tar a proposta AI admitiu, explicitamente, estar convencido das
boas intengdes de Q ao avaliar a idade do refrigerador, e que
ndo estava mais se sentindo agredido pelas atitudes de Q.

Deste modo, disse estar disposto a dividir os custos do mal-en-
tendido, mas que no podia concordar em assumir sozinho a perda
dos US$ 40,00 que havia investido na transagio como um todo até
entdao. AI ainda recusou uma vez a contra-proposta no valor de
U8$20,00 feita por Q, afirmando que gostaria de ser integralmente
reembolsado pelos US$ 25,00 do depé6sito. Entretanto, é interes-
sante notar que quando 2 chamou atengdo para o fato de que US$
20,00 era exatamente a metade de US$ 40,00, deixando sub-en-
tendido que aquele valor representaria a contribuigiio (nfo inten-
cional) de ambas as partes para o mal-entendido, AI nio teve
dividas em aceitar os US$ 20,00, no que foi imediatamente
secundado por A2. Embora o acordo também incluisse o compro-
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misso de () em transportar o refrigerador de volta para sua loja, a
defini¢do dos US$ 20,00 teve uma importancia especial, na medida
em que, simbolicamente, significava que as partes haviam sido
igualmente responsdveis pela fransformacdo do evento numa
disputa.23

Dado que as partes ndo admitiam para si, aparentemente com
boas razdes, qualquer imputacdo de agressdo ou de desrespeito a
direitos, havendo mesmo absolvido uma a outra neste aspecto,
qualquer acordo com pretenso de representar uma solugo equd~
nime para o caso tinha que marcar esta igualdade. S6 assim os
autores poderiam recuperar sua dignidade de cidaddos cujos direi-
tos ndo haviam sido de fato agredidos, e portanto nfio necessitariam
qualquer reparacdo ulterior, ao mesmo tempo que o querelado
tinha a oportunidade de recuperar publicamente sua identidade de
comerciante honesto e sua condigdio de pessoa confidvel, plena-
mente merecedora dos direitos de cidadania. E neste sentido que,
diferentemente do ocorrido no “Caso do Refrigerador Danifica-
do”, aqui a solugdo acordada contempla amplamente as demandas,
de reparacéo ou de justificacdio, das perdas ou agressdes reclama-
das pelas partes ao longo da negociagio.

V. Concluséo

Finalmente, gostaria apenas de, a luz da discussdo dos dois casos
acima, reafirmar alguns dos principais aspectos de minha proposta
de articulagao dos principios da ética do Discurso com a andlise
de situagdes empiricas, ou de eticidades concretas, tendo como
foco o estudo de processos de resolucio de disputas (ou conflitos)
através do resgate da nogdo de egiiidade.

Em primeiro lugar, é necessdrio enfatizar que a priorizacdo de
questdes de aplica¢io normativa, —centrada na discussio do
significado das solugdes ou encaminhamentos dados pelos atores
que enfrentam o problema de equacionar as situagdes que deman-

23 Sobre a noclio de “transformacio de disputas”™, veja os interessan-
tes trabalhos de Moore (1977), Mather & Yngvesson (1980-81}, ¢
de Felstiner, Able & Sarat (1980-81).
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dam uma avaliagdo normativa-—, nfio é feita ao custo do abandono
do ponto de vista moral ou da preocupa¢io com a pretensdo de
imparcialidade das soluges propostas neste empreendimento.
Isto €, o questionamento da pretensdo de validade normativa,
calcada no potencial de universalizago das interpretacSes que dzo
sustentag@o as decisdes ou acordos “‘judiciais™ em sentido amplo,
continua sendo um referencial fundamental para a elucidagiio dos
casos estudados e dos discursos préticos em geral. Neste sentido,
¢ exatamente a implementagfio desta perspectiva que permite a
classificago dos dois casos apresentados acima como, respectiva-
mente, um compromisso barganhado ¢ umacordo equénime. Se,
como disse acima, uma decis@io ou acordo arbitrdrio guarda uma
forte caracterfstica particularista ¢ nfo consegue esconder uma
dimensdo de unilateralidade, em oposi¢do ac universalismo das
decisdes equanimes, os compromissos barganhados trazem como
marca registrada um indisfargével déficit de significado, refletindo
uma compreensdo limitada da causa em pauta.

Da mesma forma, a andlise dos processos que desembocam na
confec¢do de acordos ou decisdes substantivas incorpora, imedia-
tamente, a dimensio valorativa da eticidade sem que isto signifique
uma relativizagio excessiva do cardter englobador da dimensio
normativa do problema. Pois, se a primeira vem 2 tona com toda
a forga na motivagio ou orientagdo da acfio dos atores, a segunda
garante o balizamento das pretensdes de egiiidade (ou corre¢io
normativa) ao manter como foco privilegiado no processo de
defini¢ciio das causas o equacionamento dos direitos. Ou seja, o
equacionamento da maior ou menor adequabilidade das relagdes
que as partes estabelecem entre si ao interagirem. Assim, os valores
de cidadania, individuo, ou mesmo a nogio de fairness, que nio
deixa de ser um valor para os americanos, ganham grande espago
na articulacdo das demandas esbogadas pelas partes envolvidas nos
casos discutidos, sem que se sobreponham 2 perspectiva relacional
que a demanda ou afirmagio de direitos impde.
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Cap. VII
JUSTICA, SOLIDARIEDADE E RECIPROCIDADE:
Habermas e a Antropologia

Nos dltimos vinte e poucos anos, i.e, apds a publicacio de
Conhecimento e Interesse (1968/1972), Habermas abandona seu
debate com a filosofia da ciéncia ¢ dirige seus esfor¢os de funda-
mentagio de uma ciéncia social ndo positivista para a elaboragzo
de uma teoria social, cuja formulag8o é concluida com a publicagfo
de sua Teoria da A¢cdo Comunicativa (1981/1984 ¢ 1981/1987) no
inicio dos anos oitenta. Neste processo, a dimensio normativa da
interpretagdo sociolégica, bem como sua relagio com problemas
de legitimacio, vai ficando cada vez mais clara, dando lugar a uma
preocupagiio com questdes de moralidade (1983/1989) ¢ a um
interesse no Direito (1992) como esfera de investigaco privilegia-
da para a compreensiio de alguns dos problemas centrais que
afligem a sociedade moderna.

A meu ver, ao resgatar a importancia da superestrutura e/ou do
mundo da vida como objeto de investiga¢io, o percurso trilhado
por Habermas amplia cada vez mais o potencial de repercugio de
sua obra na antropologia. Nio apenas devido ao foco nas repre-
sentacbes mas, sobretudo, pelo desenvolvimento de uma preocu-
pagdo com a dimensio do “vivido”. Neste sentido, a relativizacdo
da separacio Kantiana entre as esferas normativa e valorativa no

I Trabalho apresentado na Mesa-Redonda “Racionalidade, Tem-
poralidade e Subjetividade: Habermas e as Ciéncias Sociais”, no
VI Congresso Brasileiro de Socivlogia, realizado em julho do
corrente, durante a realizac@io da 45° Reunidio Anual da Sociedade
Brasileira Para o Progresso da Ciéncia, em Recife.
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equacionamento de questdes de ordem moral, através da ar-
ticulag@o dos principios de justica e solidariedade nas proposicdes
mais recentes da ética Discursiva, permite uma aproximagio
interessante com a nogdo Maussiana de “reciprocidade”, cuja
fecundidade procurar-se-4 explorar na presente comunicacio.

No que se segue, farei inicialmente (1) uma breve exposicio
sobre o lugar das estruturas normativas e do mundo da vida na
teoria social de Habermas, para depois (2) discutir o equaciona-
mento das nogdes de justiga e solidariedade na ética Discursiva.
Finalmente, (3) concluo o trabaltho propondo uma melhor articu-
lagdio entre as dimensdes normativa e valorativa da eticidade 2 luz
da nocéo de reciprocidade.

1. A Importincia da Dimensdo Normativa e a Autonomia do
Mundo da Vida

Além da preocupagdo com a dimensdo normativa de uma cién-
cia social que se quer critica, as propostas de Habermas enfatizam
a relevincia da esfera normativa como objeto privilegiado da
investigagdo socioldgica, na medida em que esta seria constitutiva
mesmo do mundo social enquanto tal. Pois, ndo seria concebivel
uma vida em grupo ou em sociedade que ndo fosse normatizada.
Apds indicar a existéncia de uma ldgica prépria de desenvolvimen-
to para as estruturas normativas (Habermas 1979), o autor aponta
para o caracter dindmico das estruturas do mundo da vida em geral
¢ chama atengfo para suas implicagdes no que concerne a com-
preensdo dos processos sociais {(Habermas 1981/1987).

Isto €, Habermas procura, num s6 tempo, relativizar o poder de
determinagdo da chamada infraestrutura e renovar o seu poder de
explicagdo ao substitui-la pela nogdo mais ampla e mais complexa
de sistema em seu debate com o funcionalismo sistémico de
Parsons e Luhmann (Idem).2 Apesar do desenvolvimento das

2 O sistema inchuiria os dominios das organizagBes economica ¢ poli-
tico-administrativa, respectivamente através do mercado e da buro-
cracia, que se oporiam as esferas socio-culturais contidas no Ambito
do mundo da vida. Enquanto os primeiros se caracterizariam por
serem movidos por medias direcionadoras ("'steering media™) e “des-
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estruturas normativas ser fregiientemente motivado por problemas
decorrentes do desenvolvimento das forgas produtivas, aquelas se
desenvolvem de forma autonoma, a pattir de umna légica interna.
Neste sentido, enquanto o desenvolvimento do sistema estaria
matcado por processos de diferenciaciio e de complexificagdo social
queé provocam o surgimento de mecanismos de integragio ou de
articulagio (sistémica) de-simbolizados (os “steering media"), o
desenvolvimento das estruturas do mundo da vida seria caracterizado
por processos de racionalizagdo onde seus componentes estruturais,
conceptualizados através das nogdes de cultura, sociedade e persona-
lidade, apresentariam contornos cada vez mais definidos e atingiriam
niveis de autonomia cada vez mais altos,ie, unsem relacfio aos outros.
Da mesma forma, embora o processo de descolamento entre sistema
e mundo da vida tenha viabilizado a autonomizacio do primeiro, este
nao pode deixar de se manter ancorado nas institui¢des do mundo da
vida (Habermas 1981/1987:154) que continuam sendo responsaveis
pela determinag@o do padrio estrutural que dé identidade e sentido &
integracdo do sistema social como um todo.3 Chamo a aten¢io aqui
para o fato de que esta necessidade de ancoramento dos mecanismos
sistémicos no mundo da vida ndo prejudica a tese de Habermas quanto
a colonizagio do mundo da vida pelo sistema (Idem:3 18-73), através

linguistificadas”, --como o dinheiro no caso do mercado e o poder
no contexto da burocracia--, as esferas do mundo da vida se
constituem e se reproduzem através de processos de comunicagao
simbdlica. Da mesma forma, enquanto o universo do sistema est4
marcado pelo desenvolvimento de processos objetivos, externos 3
consciéncia dos atores, o mundo da vida esti calcado em sig-
nificados e/ou representagées compartilhadas mtersubjetivamente.

3 O Direito Civil tem desempenhado um papel particularmente

importante neste processo de ancoramento dos mecanismos sisté-
micos (e.g., mercado) no mundo da vida, e § interessante notar que
Habermas utiliza a nogio de Juridificagdo (1981/1987:356-73)
para caracterizar o processo. Neste contexto, o fato de englobar
uma dimensio simbdlico-institucional, ao lado de caracteristicas
essencialmente sistémicas (Luhmann 1982: 122-38), faz do Direito
um mediador privilegiado entre sistema e mundo da vida,

#
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da expansdo dos dominios de agdo formalmente organizados no
ambito das esferas de agfio tradicionalmente organizadas por meio de
processos de comunicago orientados para o entendimento muituo. Isto
&, esferas de agfio cujo contetido simbdlico nfo s6 ¢ compartilhado
pelos atores, mas cuja atualizacdo demanda um minimo de explicita-
¢&o e/ou renovagio do contetido em pauta para que o sentido mesmo
das intera¢tes envolvidas ndo seja desvirtuado ou reificado.

De qualquer forma, devo salientar que a necessidade, indicada por
Habermas, de se articular o estudo do mundo da vida com a investi-
gacao do sistema, através da conjugacio das perspectivas do partici-
pante e do observador, ndo significa a defesa de uma orientaco
eclética onde as duas estratégias teriam potencialmente o mesmo peso
e implicacGes. Pois, apesar do sisterna atuar na organizagiic de pro-
cessos objetivos e de-simbolizados cuja apreensiio demanda o distan-
ciamento de um observador, o seu significado e as suas implicacdes
nao podem ser devidamente avaliados sem que 0s respectivos proces-
s0s sejam confextualizados nas instituigOes do mundo da vida que Ihe
ddo ancoramento. Ou seja, como a identificagio do sistema e de seus
mecanismos de integracdo tem que supor, necessariamente, a existén-
cia de um mundo da vida, ao gual estd conceitualmente (efou genéti-
camete) relacionado, o mundo da vida se constitui, simultineamente,
no ponto de partida e de chegada do pesquisador. Assim, se a atengéo
ao sisterna € fundamental para se evitar as “idealizacOes” insustenta-
veis de um interpretativismo radical ou ingénuo, e incapaz de distan-
ciamento, a articulacdo dos mecanisnos sistémicos observados com
as representacOes dos atores € a condi¢dio de mteligibilidade dos
resultados da pesquisa. '

E interessante notar neste contexto, que, dada a comunhdo entre os
processos de integragdo social e sist€mica nas sociedades tribais, pelo
menos no que concerne a situagdo daquelas que ainda se mantém
relativamente independentes do chamado “sistema mundial”, os an-
tropdlogos ndo tém a mesma necessidade de se dedicar ao desven—_
damento de mecanismos sistémicos ao estudé-las. Entretanto, aqui
também a perspectiva do observador ndo deixa de ser importante e se
manifesta através da comparagio (ver Dumont 1980 e Geertz 1983
inter alia), ainda que implicita, com as praticas sociais vigentes em
sua propria sociedade. A diferencga € que neste caso a observagio
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tem como eixo a comparagfo entre mundos da vida, cujo cardter
eminentemente simbélico demanda uma énfase especial na pers-
pectiva do participante. Tal situagio sugere que o olhar de fora
(Lévi-Strauss 1962) do antropdlogo € mediado pelas intuicdes
sécio-culturais do pesquisador, enquanto afor, fazendo com que
sua apreensdo do ponto de vista nativo e sua interpretagio do
contexto etnografico estejam fortemente marcadas pelo que talvez
pudéssemos chamar de imperativo dialégico da antropologia.t
Tendo sido resgatada a importncia sociolégica do mundo da vida
em geral, gostaria de dizer uma ou duas palavras sobre a preeminéncia
da esfera normativa no programa Habermasiano antes de passar para
a proxima segfio. Em primeiro lugar, se as pretenses de validade
acionadas na argumentaciio em geral, e no discurso cientifico em
particular, sdo caracterfsicas centrais da acfio ou da racionalidade
comunicativa vigente no mundo da vida, a pretensio de validez
normativa €, de acordo com Habermas, uma das duas pretensdes de
validade que podem ser redimidas discursivamente.> Além disto,

4 Quer dizer, em oposi¢do ao esforgo de identificagio dos mecanismos
sistémicos autonomizados, cuja légica de funcionamento e suas im-
plicagdes significativas s6 podem ser apreendidas contra-intuitiva-
mente, através da objetificaciio das relages e/ou processos sociais.
Em 1990 organizei um simpdsio durante a XVII Reunido Brasileira
de Antropologia, intitulado “A Vocagio Critica da Antropologia”,
que tinba como tema este imperativo dialdgico. Além do meu
trabatho, veja as contribuictes de Velho, Soares, Carvalho e de
Segato, todas publicadas em 1993 no Anudrio Antropolégico 90.

5  Se deixarmos de lado a pretensio de validade de compreen-

sibilidade, que nfo oferece maiores problemas para a fundamenta-
¢80 dos acordos gerados argumentativamente, Habermas identifica
trés pretensdes de validade sujeitas a questionamentos numa
argumentagcao: (1) a pretensdo de verdade, que tematiza o contetido
proposicional dos atos de fala constativos; (2) a pretensdo de
corre¢do normativa, que tematiza as relagdes interpessoais esboga-
das nos atos de fala regulativos; e (3) a pretensio de sinceridade,
que tematiza as intencdes do falante expressas em atos de fala
representativos,
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como ficard claro a seguir, a pretensdo de validez normativa, ao lado
da pretensdo de validez assertérica ou veritativa, tem um potencial de
universalizagdo mais amplo que as demais e permite um equaciona-
mento mais profundo das relagSes sociais. Uma das situagBes paradigma-
ticas que Habermas tem em mente nesta formulagfio é a comparacio da
problematizacio de expressoes de conterido normativo (moral) ou cogni-
tivocomasexpressdes decontetidoavaliativo. Isto &, emboraas pretensdes
de validade embutidas nos tiés tipos de expressdes possam ser redimidas
argumentativamente, enquanto as duas primeiras #m fortes pretensdes
universalistas, a pretensdo de validade da tltia € sempre circunscrita a
um determinado grupo de atores que compartitham os mesmos valores
culturais, e seria sempre menos conclusiva que as outras duas. E por esta
razdo que Habermas classifica as duas primeiras formas de argumenta-
¢do como discursos (prético ou tedrico) enquanto a dltima teria o status
de critica (estética, por exemplo)(1981/1984:20-23).

2. Justiga, Solidariedade ¢ os Dilemas da Etica Discursiva

Como sugere a classificagdo de pretenstes de validade que
esbogamos acima, o cardter cognitivista da ética Discursiva de-
manda wma separagdo radical entre questdes de ordem normativa
€ questdes de ordem valorativa. Somadas as preocupacgdes deon-
tologicas, formalistas e universalistas, também presentes na ética
Discursiva, estas caracteristicas® fazem com que sua arquitetura
conceitual tenha como implicagéio a exclusio de questdes de ordem
valorativa do campo de interesses da filosofia moral, ou do objeto
de pesquisa de uma sociologia da moral. Limitando o seu foco de
interesse 2 esfera normativa, em sentido estrito, a ética Discursiva
mantém sua atengdo direcionada para a discussio do que € direito,
correto ou justo, e se situa na tradicao das teorias do “dever moral”,
--mais na linha das teorias contratistas de Rousseau 4 Rawls--, em
oposigéo as teorias que privilegiam os aspectos valorativos da vida
boa (ou do viver bem), na tradigdo que vem de AristSteles, passa

6 Como assinala Habermas, estas caracteristicas sdo compartilhadas
por toda teoria moral de inspira¢@o kantiana (1986:18).
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por S8 Tomds, e chega aos “comunitaristas” na nossa contem-
poréneidade (e.g., Taylor 1986).

Por outro lado, e ao contrério das no¢des fundadoras de “situa-
¢80 original” em Rawls (1971) e de “ideal role taking” em Mead
(1970), que se referem a situagdes intencionalmente idealizadas e
artificialmente construidas, a estratégia de fundamentagio da ética
Discursiva, assim como empreendida por Habermas, através de
uina perspectiva reconstrutivista calcada em sua teoria da agéo
comunicativa, e balizada pela no¢iio Apeliana de contradigdo
performativa, mantém ligacOes incontestiveis com a andlise de
experiéncias empiricas ainda que, como j4 tive oportunidade de
indicar, estas ligagbes sejam trabalhadas num nivel excessivamen-
te abstrato (L. Cardoso de Oliveira, cap.VIII deste volume).”

Da mesma maneira, embora a énfase na andlise/interpretagio
das normas morais enquanto tais me parega limitada e pouco
fecunda, a incorporagéo dos discursos prdticos em geral dentro do
universo de preocupagdes da ética Discursiva abre possibilidades
intercssantes para a pesquisa empirica. Ainda que, aqui também,
as nogdes utilizadas por Habermas me paregam insuficientes para
a articula¢io de um programa de pesquisas onde teoria e empiria
estivessem melhor equacionados.

Neste sentido, en sugeri, em outro lugar, uma alternativa para
viabilizar um equacionamento mais forte entre estas duas dimen-
sdes do problema, através de uma preocupacfio com questdes de
legitimidade e equidade, ¢ de uma mudanga de foco da avaliagio
da moralidade ou da legitimidade das normas para a andlise da
equidade das decisbes/acordos judiciais (em sentido amplo) efou
das interpretagdes que lhes ddo sustentagio (L. Cardoso de Olivei-
ra 1989 e cf. adiante o cap.VIIL). A idéia era de que, sem abrir mio
da prioridade atribuida 2 esfera normativa, que continuaria sendo

7 Nao hd espago,no contexto desta comunicagdo, para uma discussio
detalhada da estratégia de fundamentagiio empreendida por Haber-
mas. Para maiores esclarecimentos, veja os trabalhos de Habermas
(1981/1984; 1986 ¢ 1983/1989), Rouanet (1990), R. Cardoso de
Oliveira (1990) e L. Cardoso de Oliveira (cap.VIII deste volume),
inter alia.
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contemplada através da énfase no equacionamento dos direitos das
partes, procurar-se-ia trazer a problemdtica para a experiéncia
cotidiana dos atores. Como procurei mostrar entiio, estas decisdes
ou acordos, e suas respectivas interpretacdes, t€m uma pretensio
de equidade de cardter universalista, imediatamente conectivel
com as motivagdes e alegacdes dos atores, fazendo com que as
preocupagGes cognitivistas e deontoldgicas da ética Discursiva
sejam resguardadas. Apesar de ser indubitavelmente mais modesta
€ menos abrangente que a proposta originalmente articulada por
Habermas, tal alternativa parece permitir um vinculo mais direto
e/ouuma mediagfio mais palpavel entre a teoria moral e as intui¢Oes
morais dos atores, assim como estas se expressam em discursos

empiricamente dados, i.e., historicamente datados, e/ou nas intera-

¢oes cotidianamente vividas pelos “nativos” (Idem).

Contudo, ao enfrentar a repercussao das criticas de Hegel a
nocio Kantiana de moralidade nas proposigdes da ética Discursiva,
através do conceito de “vida ética” ou eticidade (Sittlichkeit),
Habermas prop&e uma relativisacdo da exclusio de questdes de
ordem valorativa do universo da moralidade, e renova o potencial
de didlogo com as abordagens neo-aristotélicas que privilegiam a
discussdo dos valores da vida boa. Assim, o autor indica novas
possibilidades de conexfio entre teoria e empiria, e traz a tona a

importéncia de uma dimensdo do vivido, cuja irredutibilidade ja

devia ter sido reconhecida a mais tempo.

A proposta de Habermas para a incorporagiio da dimensio valora-
tiva no campo de preocupacdes da ética-Discursiva sz d4 através do
reconhecimento do caréter constitutivo do principio de solidariedade,
a0 lado do principio de justica, na definicio dos problemas de ordem
moral. Inspirado nas idéias de Mead, Habermas chama a atencdo para
a importincia do engajamento do ser humano em processos de
socializagdo como condigfio para a individuagio, ou para que tenha
inicio e se desenvolva o processo de formagfio da pessoa/individuo. E
através deste processo que a identidade é constituida, e esta estaria
marcada por fragilidades e insegurangas cronicas Cujasuavizacao seria
uma tarefa precfpua da moralidade. A moralidade atuaria entiio em
dois planos: (1) na postulagdo do respeito 2 igualdade de direitos entre
todos os individuos efou, na modernidade, no respeito 4 liberdade
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subjetiva da individualidade inaliendvel, vinculado ao pri.nc_fpio de
Justica; e, (2) na protegio da “rede de relagdes intersubjetwgs de
reconhecimento mutuo através das quais os individuos sebrevivem
como membros de uma comunidade”, onde compartilham o mes-
mo mundo da vida e os mesmos valores, e que estd vinculado ao
principio de selidariedade (Habermas 1986:21). . o

Na realidade, embora o reconhecimento da importincia do princi-
pio de solidariedade indique uma atengfo especial & dimensdo valo-
rativa e wma preocupacio genuina em viabilizar a eluc_;ldaga‘“lo de
praticas sociais concretas, a limitacfo dos interesses da ética D1§cu1'~
siva aos “aspectos estruturais da vida boa/feliz. que podem ser disso-
ciados da totalidade concreta de uma forma de vida especifica”
(Idem:24), faz com que estes esforcos sejam ainda muito timidqs para
dar conta do significado e das implicacdes da dimens#o valorativa no
equacionamento de problemas de ordem moral. Isto parece ser verda-
de mesmo no caso de Alexy, um dos colaboradores de Habermas
neste empreendimento, que inclui os “julgamentos de v_alor” ao laglo
dos “julgamentos de obrigaciio” como objeto privilegiado dos dis-
cursos praticos, mas que, ao propor um elenco de regras para
controlar estes discursos, mantém sua discussio num nivel exces-
sivamente formal (Alexy 1990:151-90).

-Entretanto, tendo em vista que a andlise da relagfo entre atores
ou grupos sociais a luz de interesses, direitos e/ou deveres altelfna-
tivos ainda parece ser uma formula¢dio adequada para def:n_nr 0
universo por exceléncia da moralidade ou dos discursos praticos,
serd que a dimensio valorativa da moralidade merece mesmo uma
atengfio maior do que aqguela sugerida por Habermas?® Em que

8 Em suas interpretagdes e/ou discussdes da ética Discursiva, Roua-
net (1990) e R. Cardoso de Oliveira (1990) sugerem perspectivas
interessantes para uma maior aproximacdo entre as dimensdes
normativa e valorativa da eticidade na articulacfo de questdes de
ordem moral. Ainda que meu equacionamento do problema seja
um pouco diferente daquele proposto por estes autores, mantém
uma identidade maior com a visdo esbocada por R. Cardoso de
Oliveira, na medida em que esta tem como foco privilegiado o
desvelamento de situagdes empiricas, onde a conjugagio de normas
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medida os valores teriam algo mais a dizer sobre o significado dos
direitos no equacionamento das relacSes sociais, assim como para
uma melhor compreensio de eticidades concretas? Com o objetivo
de enriquecer a discussio sobre estas questdes, gostaria agora de
introduzir a nogio Maussiana de reciprocidade.

3. Moralidade e Reciprocidade: a Articulagdo de Direitos e Valo-
res Numa Perspectiva Relacional

O Ensaio Sobre a Dddiva, onde Mauss (1974) desenvolve a
no¢do de reciprocidade, é sem dtivida nenhuma um dos principais
classicos da literatura antropoldgica e pode-se dizer que faz parte
do conhecimento comum, compartilhado por todos os profissio-
nais da disciplina. Entretanto, embora seja explicitamente uma
contribui¢io ao estudo da moral, do direito e das trocas econdmi-
Cas, sempre teve uma repercussio muito maior na discussdo das
préticas econdmicas do que nos debates sobre o significado das
prticas juridicas ou morais, ainda que frequentemente a articula-
¢do entre estas trés dimensdes das praticas sociais seja apontada
na literatura. Pois sfo exatamente as mmplicagdes da nog¢do de
reciprocidade para a compreensio do direito ¢ da moral que me
interessam aqui.

Neste sentido, o “insight” de Mauss quanto a dimens3o relacio-
nal do direito, embutida na obrigacio de dar, receber e retribuir,
que caracteriza as “prestacdes sociais totais” analisadas pelo autor
(e.g., o Potlatch, o Kula), assim como a importancia atribuida aos
valores no equacionamento dos direitos, me parece particularmen-
te interessante. Isto é, a nogio de reciprocidade através da qual é
viabilizado o equacionameno da moral, englobaria, simultinea-
mente, direitos e valores; ou seja, as dimensdes normativa e
valorativa da eticidade.

Discorrendo sobre o direito Maori, através da nogio de hau, que
significa alma, Mauss assinala que o Aiau atribuido a coisa trocada
(ou transacionada) e associado ao hau de seu proprietario (ou

e valores € vista através da andlise da gqualidade da interagdo/co-
municagdo entre os atores ou grupos envolvidos.
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doador) original indica que “presentear alguma coisa a alguém &
presentear alguma coisa de si” (1974:56). A meu ver, isto significa
que a obrigag¢do de retribuir dai advinda implica ndo s6 no reco-
nhecimento dos direitos e deveres estabelecidos entre as partes,
mas tambéim na afirmagdo de reconhecimento miituo dos envolvidos
enquanto pessoas merecedoras do tratamento especial/in-
dividualizado reciprocado ao longo dos diferentes momentos que
marcam a transaco. Da mesma forma, penso que esta consideragio
especial & pessoa dos parceiros de troca implica na assuncdo de uma
identidade “comunitédria”, onde as partes reconhecem o seu perten-
cimento a uma mesma comunidade de comunicagio, enquanto inter-
locutores plenos, e renovam sua adesio i determinados valores,
intersubjetivarnente compartilthados. '

Depois de discutir varios exemplos etnogrificos e de assinalar a
importancia da dddiva, enquanto modalidade de troca gue marcaria a
transicio da prestagdo social total para o contrate (1974:129), Mauss
sugere que algo desta identidade entre coisas e pessoas tematizada na
no¢do de hau, e caracteristica da dddiva, também se faria presente nas
nogdes de nexumn e de wadium vigentes, respectivamete, no direito
romano ¢ no direito germénico antigo. Embora estas nogdes tenham
desaparecido quando da consolidagfio das préticas contratuais moder-
nas, Mauss identifica um retorno de idéias e valores constitutivos da
dddiva em parte da legislagfio francesa (e européia) de sua contempo-
raneidade (e.g., previdéncia social, lei de direitos autorais) e faz a
interessante observagio de que este processo deve serentendido como
umreforno ao direito (Mauss 1974:166). Logo em seguida Mauss faz
0 comentdrio:

“...A sociedade quer reencontrar a célula social. Ela investiga, ela
cerca 0 individuo de um curioso estado de espirito em que se
mesclam o sentimento dos direitos que ele tem e outros sentimentos
mais puros: caridade, “servigo social”, solidariedade. Os temas da
dadiva, da liberdade e da obrigaciio na dddiva, o da liberalidade e
do mteresse que existern no dar voltam a nés,...” (Idem: 167)

Ao enfatizar a importéncia do principio de solidariedade, como
um valor, neste retorno ao direito, acredito que Mauss esteja
sugerindo a existencia de valores que incidem diretamente sobre
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0 equacionamento dos direitos. Quer dizer, valores sem os quais
os direitos incorreriam num déficit irresgatdvel de sentido e per-
deriam muito de sua inteligibilidade. Por um lado, a importéncia
dos valores remete a idéia de que o reconhecimento dos direitos
do parceiro de troca, oriundos das relagdes de obrigacdo entre as
partes, demanda o reconhecimento mituo dos atores de que ambos
séo dignos de parceria. Por outro lado, chama a atengéo para o fato
de que se tomarmos o direito como uma categoria relacional,
orientada para o equacionamento de relagBes sociais, no que
estariamos de acordo com as concepgdes da ética Discursiva, fica
patente a importancia dos valores no balizamento dos processos
de aplicagdo empirica dos direitos. Alids, nesta diregdo, penso que
a importancia atribuida por Dumont (1986:223-33) acs valores na
constituigio mesmo dos principios estruturais valem também para
todos os conceitos e/ou categorias relacionais,

Finalmente, articulando as proposi¢des da ética Discursiva com
a nog¢do Maussiana de reciprocidade, gostaria de assinalar que se
a autonomizacdo do sistema do mundo da vida nfio dispensa a
necessidade de ancoramento daquele nas instituicdes deste, o
mesmo pode ser dito da relagfo entre direitos e valores. Isto é, o
reconhecimento da importincia da separacdo entre as esferas nor-
maliva e valorativa da eticidade, nfio deve esconder o fato de que
normas e direitos também néo dispensam a necessidade de anco-
ramento nos valores sociais. Deste modo, além de propor uma
reaproximagio entre as esferas normativa e valorativa, sem abdicar
da preeminéncia da primeira no que concerne a0 ponto de vista
moral, poderia dizer que, a luz da nogio de reciprocidade, ndo
existe justiga sem solidariedade.
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Cap.VIII .
ENTRE O JUSTO E O SOLIDARIO:
Os Dilemas dos Direitos de Cidadania no Brasil e nos EUA!

Pelo menos desde a publicagdo do hoje cldssico trabalho de
Marshall (1976) o conceito de cidadania tém sido sistematica-
mente equacionado através da nogfo de direitos; sejam estes civis,
pohucos ou sociais. Da mesma forma, embora a nogao de direitos
seja uma categoria relacional, isto é, uma categoria cuja aplicacio
supde necessariamente uma situagio de interagdo que envolva pelo
menos duas partes ¢ um contexto dctermmado (veja Geertz 1983
e L. Cardoso de Oliveira 1989),2 no ocidente tem havido uma
tendéncia & absolutizagfo desta nogdo, onde freqiientemente se
ouve falar nos direitos de cidadania como se estes fossem intrin-
secos & pessoa do cidaddo ou do individuo, enquanto sujeito
normativo das instituicdes. Ao lado desta caracteristica, e da
articulagdo do conceito de cidadania com a nogfio de Estado-Na-
¢do, as democracias ocidentais também tém se pautado por uma

1 Uma versdo preliminar deste trabalho foi apresentada na mesa
redonda “A cidadania no pés-socialismo: aspectos teéricos e filo-
soficos”, durante a realizacio do XVII Encontro Anual da AN-
POCS, em outubro de 1993, ro Hotel Gléria em Caxambd.

2 Recentementé, chamei atengfio para o fato de que esta conjungiio
entre interagfio e contexto faz com que o cardter relacional da
categoria “direitos” tenha duas dimensdes. Em primeiro lugar, a
categoria remete 4 tematizago de relagBes sociais efou relacdes de
interesses. Em segundo lugar, demanda que o equacionamento das
interagdes em paufa seja balizado com relagfo aos valores que lhes
ddo sentido (L.Cardoso de Oliveira 1993:15).
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preocupacdo com a universalizacio dos direitos de cidadania, entre
seus concidadaos, ainda que esta preocupagiio seja, por vezes,
meramente formal. Alids, se levarmos em conta a atengio que tem
sido dada ao tema dos direitos humanos nas dltimas décadas, bem
como 0 impacto que as organizagdes que atuam na defesa destes
direitos vém tendo em escala mundial (e.g., Anistia Internacionat),
hoje em dia talvez se pudesse falar num micleo de direitos que
estaria associado a uma idéia de cidadania planetdria (L.Cardoso
de Oliveira 1992).

Neste sentido, as comparages com o chamado socialismo real,
hoje em decadéncia, costumam ressaltar a énfase ocidental numa
idéia de justica que privilegia os direitos individuais, em oposicio
a4 predomindncia do principio de solidariedade vigente nas
experiéneias do socialismo real. O fato deste principio de solida-
riedade ser freqiientemente associado de maneira quase exclusiva
aos chamados direitos sociais da cidadania (e.g., salrio desempre-
go0), e receber normalmente um tratamento excessivamente formal
(enquanto orientador da politica estatal, também presente nos
Estados de Bem-Estar Social da Buropa Ocidental), similar aquele
recebido pelo principio de justica através do direito positivo
caracteristico das democracias ocidentais, sugere a necessidade de
se atentar para uma dimensdo da no¢#o de cidadania ou da condi-
¢do de cidaddo cuja importancia nem sempre é devidamente reco-
nhecida nas discussdes sobre o tema. Refiro-me & dimensdo
substantiva da solidariedade, indissocidvel da esfera do vivido ou
das representagdes culturais que lhe dio sentido, e constitutiva da
identidade de qualquer pessoa ou cidadao. Em outra oportunidade,
inspirado na articulagio das proposi¢cdes da “ética-Discursiva”
com a nogdo Maussiana de reciprocidade, e pensando na relevin-
cia da percep¢iio de Habermas quanto ao cardter insuperdvel da
relagiio de complementaridade entre os principios de justica e
solidariedade na constitui¢do da moral (1986), defendi a radicali-
zagdo da relativizagdo da separacdo entre questdes de ordem
normativae valorativa no equacionamento de problemas ético-mo-
rais, assim como na compreensio da vida ética ou da eticidade
(L.Cardoso de Oliveira 1993 e 1995). Como indiquei entdo, em-
bora este esforgo de relativizag@o j4 estivesse esbogado nos traba-
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lhos mais recentes dos formuladores da ética-Discursiva (Haber-
mas 1986 e Apel 1990), tal esforco me parecia ainda insuficiente.

Fazendo uma ponte entre estas questdes e alguns dos principais
problemas enfrentados na compreensio dos dilemas da cidadania
e da condi¢dio de cidaddo em nossa contemporaneidade, procurar-
se-a argumentar, neste ensaio, que qualquer experiéncia de cida-
dania que pretenda contemplar, ainda que minimamente, o respeito
aos direitos usualmente atribuidos ao cidadio, deverd promover
um equilibrio enfre os principios de justica e solidariedade no
tratamento da questéo. Isto é, apesar de acreditar na possibilidade
de visualizagdo de uma pluralidade de situacdes alternativas onde
a condicdo de cidaddo possa estar igualimente bem representada, e
onde os direitos de cidadania sdo satisfatériamente respeitados,
penso que-a atilude caracterfstica das pessoasfindividuos que
compartilham estas situagSes estard sempre marcada por um
equilibrio adequado entre as perspectivas do justo e do solidério.
Gostaria de propor inclusive, que sempre que o equilibrio entre.
estes dois principios for inadequado poderd se falar na existéncia
de um déficit de cidadania. Gostaria ainda de assinalar que, apesar
do equilibrio aqui proposto ter alguns pontos em comum com
aquele defendido por F. Reis (1993) através da articulagio das
nogdes de mercado politico e Estado, se distancia deste ltimo por
ter como foco privilegiado as orienta¢des culturais que marcam a
atuagdo dos atores em interagdes face a face onde os direitos sfo
efetiva ou virtualmente tematizados, assim como por se acreditar
relevante para o equacionamento dos direitos em todo o espectro
da vida social. Em outras palavras, o “elemento solidrio”, para
utilizar a nogo acionada por F. Reis em oposigiio ao que ele chama
de “elemento realista” (referente ao campo de manifestacio das
afirmag@es de interesses individuais), estaria longe de representar
exclusivamente a dimenséo social da cidadania e/ou os mecanis-
mos de corregio das distorgdes inerentes ao padrfio de funciona-
mento do mercado politico.

Neste empreendimento, procurar-se-4 inicialmente caracterizar
os dois principios a nivel tedrico, para depois apresentar a discus-
sdo de dois casos empiricos onde, a meu ver, a inadequagdo do
equilibrio entre os referidos principios tem como conseqiiéncia a
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geragdo de déficits de cidadania que se desenvolvem, em cada
caso, em diregdes opostas.

Justica, Solidariedade e a Condi¢do de Cidadéo

As nogdes de justica e solidariedade, especialmente quando
associadas ao conceito de cidadania, remetem a dois debates
paralelos mas interrelacionados. No dmbito filos6fico estas nogdes
tém desempenhado um papel importante no balizamento das dis-
cussOes referentes a feoria moral, onde a predileciio pelos ideais
de justica ou de solidariedade tem marcado a fronteira entre,
respectivamente, as teorias do “dever moral” identificadas com a
tradigdo contratista de Rousseau a Rawls, e as teorias mais preo-
cupadas com os valores do “viver bem” ou da “vida boa”, vincu-
ladas a perspectivas aristotélicas de diversos matizes. Na
atualidade, o enfrentamento das divergéncias entre os proponentes
da ética-Discursiva e os chamados “comunitaristas” representa
uma das possibilidades mais fecundas deste debate.3

Na literatura sociolégica propriamente dita, as nogdes de justica
¢ solidariedade norteiam, por um lado, a articulagfo entre interes-
ses individuais e coletivos na discussdo sobre cidadania e demo-
cracia (ver F.Reis 1993 & E.Reis 1993:163-175). Por outro lado,
a literatura também fematiza o equacionamento entre uma énfase
no papel de cidadio enquanto ser auténomo, portador de direitos,
e uma preocupacio com os deveres da cidadania associados 3 uma
identidade comunitéria, de pertencimento a uma totalidade social
(Bellah et al. 1985; F.Reis 1993; Kelly 1979).

Nio hd necessidade nem espago aqui para uma discussio deta-
lhada dos dois debates. No entanto, nfio posso deixar de indicar o
que me parece ser o cerne do problema, cujas implicaces sdo
particularmente importantes para o desenvolvimento do meu ar-
gumento. Nesta dire¢io, como as principais contribui¢es das duas
literaturas, no que concerne as minhas preocupagdes, estio volta-

3 Num artigo recente, Sheyla Benhabib (1991) faz um mapeamento
interessante deste debate, indicando os pontos de articulagdo da
discussdo que lhe parecem potencialmente mais fecundos.
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das para o resgate do plano valorativo da cidadania e da eticidade,
vou me limitar, no momento, a uma breve exposicio da ética-Dis-
cursiva. Em parte por ser meu ponto de partida na discussio sobre
cidadania, e em parte por trazer a tona a dimensio substantiva da
solidariedade que eu gostaria de discutir aqui, apesar da timidez
de seu investimento na questéo.

Como toda teoria moral de inspiracio Kantiana e, portanto, com
fortes pretensdes cognitivistas e universalistas, a ética Discursiva
faz uma distin¢do radical entre questdes de ordem normativa e
questbes de ordem valorativa, onde, inicialmente, apenas as pri-
meiras pertenceriam ao universo da moralidade em sentido estrito.
Embora, como assinalei acima, esta exclusio da dimensio
valorativa tenha sido posteriormente relativizada, a ética Discursi-
va se mantem ligada a tradicdio deontolégica e tem bons motivos
para continuar privilegiando a dimens3o normativa da moral e da
eticidade (ver L.Cardoso de Oliveira 1995). Isto &, na medida em
que a discussio da moralidade das normas e/ou dos procedimentos
que caracterizariam a argumentagdo moral tem como foco a andlise
das relagBes entre pessoas, grupos e interesses, a partir da maneira
como estas relagdes sdo vividas e/ou experimentadas pelos atores,
permitindo assim uma aproximagio mais palpdvel a contextos
empiricos determinados e viabilizando um balizamento mais ade-
quado das questdes de validade que marcam a perspectiva cogni-
tivista da abordagem.# Neste sentido, e diferentemente de outras
abordagens que se situam na mesma tradi¢do, a ética-Discursiva
ndo precisa fazer uso de situagdes artificialmente construidas
(como as idéias de “situaco original” em Rawls e de “ideal role
taking” em Mead) para fundamentar suas pretensdes de validade
¢ mantem sua adesfio ao formalismo caracteristico das teorias
universalistas.

Entretanto, apesar de chegar a admitir que os principios de
justica e de solidariedade sfo igualmente constitutivos do universo

4 Nao quero dizer com isto que a ética-Discursiva se dedique a
questdes empiricas, ou mesmo que articule satisfatGriamente suas
proposi¢des tedricas com problemas empiricos.
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da moralidade (Habermas 1986:21; L.Cardoso de Oliveira 1993 ¢
1995), colocando no mesmo nivel de importéincia a preocupacdo
com o respeito & igualdade de direitos entre as pessoas (ou cidada-
0s) € a preocupagido com a protegiio da identidade do individuo,
enquanto membro de uma comunidade onde compartilha redes de
relagGes intersubjetivas de reconhecimento miituo, Habermas aca-
ba assumindo uma posigio excessivamente (imida em relacdo &
incorporagfio da dimensdo valorativa da eticidade em suas propos-
tas de equacionamento da moralidade. Pois, neste contexto, acaba
reduzindo os interesses da ética-Discursiva aqueles “aspectos es-
truturais da vida boa/feliz que podem ser dissociados da totalidade
concreta de wma forma de vida especifica” (Idem: 24). Ainda que
€ste passo possa ser considerado um avango, mantem uma atitude
demasiadamente formal frente a valores cuja importancia ndo pode
ser devidamente avaliada quando ndo se permite uma discussio
sistemdtica do contexido substantivo dos mesmos. N3o s6 no que
concerne ao papel dos valores enquanto fonte de motivagfio para
0 engajamento nas agdes € praticas sociais, como também no que
diz respeito & compreensdio das relacdes entre os direitos e/ou
interesses eventualmente tematizados no estudo da dimenséo nor-
mativa da eticidade.

Foi esta insatisfacdo com a articulagdo entre normas e direitos
de um lado, e valores de outro, que me levou a propor uma tentativa
de superagéo dos impasses dai advindos através da utilizacdo da
nogdo Maussiana de reciprocidade (I..Cardoso de Oliveira 1993).
Procurando resgatar entéio a dimensio substantiva da solidarieda-
de, chamei a atengdo para o fato de que a nogfio de reciprocidade
atribui uma importincia decisiva aos valores no equacionamento
dos direitos envolvidos nas relagdes de troca analisadas por Mauss.
Neste sentido, além de assinalar a énfase dada por Mauss no cardter
relacional do direito, expresso na nogfo de reciprocidade através
da obrigaco de dar, receber e retribuir (caracteristica das “presta-
¢Oes sociais totais"), argumento que a realizagfo das trocas efou a
institucionalizagdo da relagdo entre as partes demanda, ao lado da
afirmacfo dos direitos e deveres que condicionam a interagfo, o
“reconhecimento miituo dos envolvidos enquanto pessoas miere-
cedoras do tratamento especial/individualizado reciprocado ao
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longo dos diferentes momentos que marcam a transagio” (Idem:
14). Isto €, a idéia de que a implementacdo e/ou o reconhecimento
dos direitos em pauta depende, em alguma medida, da considera-
¢80 mutna da dignidade das partes enguanto membros legitimos
de uma comunidade ou totalidade determinada, com a qual se
identificam através da comunhio de valores e visSes de mundo
minimamente compartilhados.

Num ensaio recente, Taylor (1992) chama a atengfio para a
importincia da nogio de dignidade no reconhecimento da cidada-
nia dos atores. Ao contrdrio da idéia de honra, que supbe a
existéncia de hierarquias sociais (2 la ancien régime) e tem um
cardter diferenciador e exclusivista, a nogiio de dignidade estd
atrelada aos ideais de igualdade das democracias modernas e pode
ser compartilhada por todos. Embora o ensaio de Taylor tenha
como foco a tematizagio dos dilemas da cidadania onde a situacio
de multiculturalismo € vivida e percebida como problema pelos
atores, aponta para questoes centrais no meu empreendimento. Isto
¢, na medida em que sugere a necessidade do reconhecimento de
especificidades socio-culturais para que grupos efou parcelas de-
terminadas dos cidaddos de uma nago possam ter sua dignidade
respeitada, sem que isto provoque iniquidades em relacio aos
demais cidaddos, que ndo compartilham as caracteristicas socio-
culturais eventualmente reconhecidas.” Como veremos, o resgate
da dimensdo substantiva da solidariedade demanda o reconheci-
mento de especificidades ou de identidades particulares, isto €,
social e culturalmente balizadas.

De qualquer forma, esta articula¢o entre direitos e valores, a
partir de uma perspectiva relacional, permite uma aproximago
interessante aos problemas associados & dimens#o substantiva do
componente soliddrio da cidadania. Como espero deixar claro
através da discussao dos dois casos empiricos apresentados a
seguir, que representa um esforco inicial de comparago entre as

5 O principal exemplo discutido por Taylor para ilustrar seu ponto
de vista € a demanda “Quebecois” de que a provincia do Quebec
seja considerada uma “sociedade distinta.”
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experiéncias de cidadania no Brasil e nos Estados Unidos, o
equilibrio entre os principios de justica e solidariedade que men-
cionei acima tem como eixo central a relacio entre o respeito aos
direitos do individuo e a considerago a pessoa dos atores sociais,
ou o reconhecimento de sua dignidade.

Os Direitos do Individuo ¢ a Consideragéo & Pessoa
no Brasil e nos Estados Unidos

A dialéctica entre as nogdes de individuo e pessoa tem inspirado
comparagGes interessantes entre o Brasil e os EUA, inclusive no
que concerne ao lugar da cidadania nos dois paises (DaMatta 1979;
1991), objeto de reflexdio do presente ensaio. Acredito que 0s
principais esforgos comparativos nesta dirego, gue toma como
foco a dimensdo cultural do problema, tenham sido desenvolvidos
por Roberto DaMatta e sfo amplamente conhecidos na comunida-
de de cientistas sociais. Entretanto, ndo posso deixar de mencionar
algumas de suas contribuigBes para contextualizar melhor meu
prépiio empreendimento.

Na interpretagdo de DaMatta o Brasil é definido como uma
sociedade relacional, em oposicdo ao cariter nitidamente
individualista da sociedade americana. Neste sentido, a l6gica
moderna ¢ universalista do individuo, predominante nos EUA,
conviveria no Brasil com a ldgica tradicional que privilegia a
relacio e enfatiza a preeminéncia do todo sobre as partes: indican-
do, portanto, a grande importincia atribuida & hierarquia no con-
texto brasileiro. Segundo o autor, enquanto a l6gica universalista
se vincularia a0 espago piiblico da rua, das leis e das relagGes
Impessoais, a 16gica tradicional teria como referencial o espago
privado da casa, da familia e das relagdes pessoalizadas. No
primeiro caso, trata-se da I6gica do individuo-cidadio, de caréter
nivelador, cuja esséncia estaria nas idéias ou valores de aufonomia,
independéncia e igualdade. J4 a I6gica tradicional valorizaria mais
0s contrastes, as gradagbes e as complementaridades.

Ainda de acordo com DaMatta, a articulacdo das duas 1égicas
no Brasil, sob a predomindncia da perspectiva relacional, teria
como conseqiiéncia uma visdio negativa da cidadania, entendida
aqui como mediadora dos deveres e obrigagdes para com o Estado.
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Da mesma forma, as leis tarobém seriam vistas com desconfianga,
sendo percebidas como instrumentos de controle do Estado ou de

manipula¢do de poder, e ndo representariam garantia de liberdade ou

de acesso aos direitos de cidadania. Contudo, talvez a principal

contribui¢io de DaMatta para o argumento aqui desenvolvido seria a

idéia de que a nocio de cidadania brasileira engendraria desvios para

cima ¢ para baixo. Isto €, enquanto a experiéncia no mundo da rua

refletiria um estado de subcidadania, a experiéncia cotidiana no

universo da casa e da familia refletiria uma situacdo de supercidadania
(DaMatta 1991:100). Embora concorde com Neves (1994: 262 e

269-70) que a dicotomia subcidaddo/sobrecidadfio talvez seja mais

apropriada para indicar o acesso diferencial a privilégios “no mundo

da rua”, os quais estariam quase totalmente restritos & minoria de
cidaddos sebreintegrados na sociedade brasileira, o equacionamento

proposto por DaMatta tem a vantagem de chamar a atengio para a
motivacio cultural preferencial em relagio a obtencgo de privilégios,

e que também orientaria a prética social dos cidaddos subintegrados
na terminologia de Neves.

Como observei em outro lugar, tal quadro indica que, mesmo
que ndo discordemos das consideraces de Neves, “a sujei¢do a-
deveres, num caso, {estaria] sendo compensada [simbolicamente]
pelo acesso a privilégios no outro” (L. Cardoso de Oliveira
1992:4), Sugeri entdo, que a articulagfio da I6gica da casa com a
logica da rua tinha como conseqiiéncia “a nossa tendéncia de
transformar direitos em privilégios através de uma orientagdo
sistemdtica em direcfio a privatizagio do espago publico”, e da
motivagdo para inveiter, sempre que possivel, a condigio de
subcidadania, —em relag@o a qual nos sentimos ameagados quan-
do nos expomos ao arbitrio das leis impessoais—, transformando-a
em seu oposto. Penso que esta situacfo seria um bom exemplo de
desequilibrio entre os principios de justica e solidariedade, onde a
falta de respeito aos direitos do individuo ou do cidaddo comum é
contrastada com a propensdo ao favorecimento daquelas pessoas
que se mostram especialmente dignas de consideragfo. Ou seja,
uma situagfio onde se tem muito pouca justica no acesso aos
direitos, mas onde sobra solidariedade, ainda que excessivamente
circusncrita e bem localizada, na consideragiio da pessoa do cida-
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d&o que merece reconhecimento. Sugerindo inclusive uma concep-
¢do de dignidade fortemente contaminada pela perspectiva da
honra, nos termos indicados por Taylor.® Desta maneira, o drama
da situagio ndo estd sé na “quantidade”, eventualmente excessiva,
da atitude de solidariedade ou de consideracdo 4 pessoa dos atores,
mas também na dificuldade de universalizé-la. Ou melhor, na
dificuldade de articuld-la adequadamente com o equacionamento
dos direitos e/ou interesses das partes envolvidas nas diversas
situagdes de interacio social que caracterizam a vida em sociedade.

E interessante notar que apesar da grande dose de perversidade
desta situagdio no que concerne aos ideais de Justica social, visto
que, neste caso, o desequilibrio entre os principios mencionados
acima tem como implicacio necesséria a usurpacgao dos direitos da
maioria, os valores que dao sustentagiio As praticas sociais gerado-
ras desta situa¢@o de inigiiidade sdo amplamente compartilhados
em todos os estratos sociais da sociedade brasileira. Nio guero
dizer com isto que nfio haja oposigao s tentativas de transformacao
de direitos em privilégios ou aos processos de privatizagio do
espago publico. Muito pelo contrario. Uma vez, que estes atos
tenham sido classificados como tais a cobranga para que as provi-
déncias devidas sejam tomadas € imediata, ainda que raramente,
como no caso das freqiientes acusagdes de COLIUPCaO Ou nepotis-
mo, os infratores sejam efetivamente punidos.” O problema é que
boa parte das situagbes passiveis de serem identificadas como
exemplos de tais atos sfo suficientemente ambiguas para evitar
uma percepgao negativa de seu significado.

Alids, a intensidade da indignacdo popular frente & prética destes
-atos s6 € compardvel & extensdo do universo social onde estas préticas

6 A propdsito da importincia da associacio entre as categorias de
honra ¢ dignidade, assim como de suas relagdes com a contami-
nagdo do espago publico pelo privado no caso brasileiro, ver o
interessante trabalho de Teixeira (1995) sobre a CPI do Or¢amento
e a nogéo de “decoro parlamentar”.

7 O “impeachment” do ex-presidente Collor deve ser visto como
uma excessio radical que, ndo obstante, confirma a regra.
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ocorrem. Aqui ndo estou me referindo apenas aquelas praticas de
privatizagdo do espago piiblico ou 3s tentativas de transformagio
de direitos em privilégios cujo contetido é nitidamente ilegal, mas
também a todos aqueles atos ou préticas sociais onde a demanda
por privilégios, afinada com a Idgica da distingdo, prevalece ém
prejuizo dos interesses legitimos de outremn. Isto é, ao lado dos crimes
de corrupgdo e nepotismo, ndo se pode deixar de reconhecer nas
diversas préticas (legais) de clientelismo, na cartorializago da nossa
economia,® no corporativismo dos sindicatos, ou na concessio de
subsidios mal justificados, algo do mesmo fenémeno.

No contexto desta orientacio em diregfo A transformago de direi-
tos em privilégios, os excessos cometidos na concessdo de indeniza-
¢Oes ou pensdes vitalicias a jornalistas persegnidos durante a ditadura
¢ apenas o caso mais recente e talvez o mais escandaloso.? Alguns
processos de reintegragio de professores universitdrios sdo quase
idénticos ao caso dos jornalistas no que concerne a estes excessos. Da
mesma forma, alguns professores de Universidades Federais se apro-
veitam da necessidade da assinatura de um novo contrato de trabalho
quando sfo aprovados em concursos para professor titular, e se
aposentam no contrato antigo, passando a ter “direito” ou o privilégio
de receber dois saldrios.!? Esta manipulacfo, que permite a transfor-

8  Inclusive do mercado de trabalho, através da regulamentacio de
profissdes cuja efetivagio nfio representa um beneficio paa a
populacdo, mas, sobretudo, a satisfagfio dos interesses particula-
ristas daqueles que prestam os respectivos servicos (e.g., jornalis-
mo),

9 Ver reportagem publicada na Revista Veja, em sua edigio de 24
de maio de 1995 (pp. 98-100), onde um dos candidatos & indeniza-
¢do € apresentado como um profissional que comecou a trabalhar
em 1980, portanto apés o fim da censura, mas que se julga no direito
de ser indenizado, com o apoio do sindicato, porque o jornal onde
trabalhava teve que fechar em 1986 devido aos prejuizos sofridos
em decorréncia da ditadura.

10 Como todos os candidatos a progressio funcional para professor
titular, via concurso, tém que ser necessariamente professores
adjuntos, e como no atual Regime Juridico Unico os aposentados
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magdo de progressdo funcional em “nova” entrada na carreira, é
particularmente interessante para o argumento aqui desenvolvido
no caso dos Departamentos que passaram por duas ou mais expe-
riéncias deste tipo dentro de um curto espago de tempo. Pois, dada
a impossibilidade de esconder a estratégia utilizada no dmbito do
Departamento, tais experiéncias s6 parecemn ser passiveis de compreen-
SE0 se supusermos o apoio ou mesmo o estimulo dos colegas a estratégia
manipulativa dos professores beneficiados. A qual seria, assim, sanciona-
da positivamente no universo doméstico do Departamento!

Os exemplos poderiam ser quase que infinitamente multiplica-
dos, abrangendo inclusive prdticas cotidianas sem maior conse-
qliéncia como o desrespeito a filas de uma maneira geral. Mas este
ndo € o meu objetivo aqui. Gostaria apenas de destacar duas
caracteristicas do nepotismo, e de mencionar um dltimo exemplo,
para concluir minhas reflexdes sobre as consegiiéncias para a
cidadania do desequilibrio entre os principios de justica e solida-
riedade no caso do Brasil. _

Num dos poucos trabathos sobre nepotismo em que o autor procura
desvendar a l6gica interna desta prética, através da comparagio com
praficas similares que sdo sancionadas positivamente pela sociedade,
Laraia (s.d.) chama a ateng@o para dois aspectos centrais do nepotismo
aos quais nem sempre se dd a devida importéncia. O primeiro deles
serefere aldgica dasrelagdes de reciprocidade estabelecidas no dmbito
doméstico, familiar, e & estrutura de lealdades a elas subjacente, as
quais legitimariam a demanda por favores aquele que estd em condi-
¢bes de ajudar. Como argumenta o autor, além destas solicitacbes
estarem calcadas nos preceitos caracteristicos da sociedade relacional,
assim como definidos por DaMatta, muitas vezes elas seriam vistas
pelos parentes “como um retorno de seus investimentos e de suas
expectativas”, como um reconhecimento da contribuigo dos solici-
tantes para o sucesso da trajetoria do politico em pauta. Embora Laraia
ndo faca referéncias explicitas a situacdes similares na esfera

recebem uma pensio equivalente ao saldrio da posico imediata-
mente superior, os docentes que conseguem este privilégio passam
a receber dois saldrios de professor titular.
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privada, acredito que as demandas dos parentes dos politicos ndo
sejam muito diferentes daquelas feitas pelos familiares de empre-
sé;ios bem sucedidos.!! O segundo aspecto mencionado por La-
raia diz respeito 4 abrangéncia do nepotismo, que deveria incluir
também a pritica de contratagio de amigos a partir da mesma
16gica de reciprocidades acionada no caso dos parentes. Na mesma
direcfio, o autor também sugere alguma identidade entre este tipo
de nepotismo e aquele que se manifesta em contextos mais paro-
quiais, onde a distribui¢io de cargos reproduziria a mesma 16gica
de reciprocidades ¢ lealdades mencionada acima, e teria como
objetivo precipuo a satisfacio dos anseios da comunidade, no que
concerne ao acesso de seus membros ao (jue talvez se pudesse
chamar de mercado politico de empregos. !

Finalmente, o exemplo que eu queria mencionar antes de intro-
duzir a discussdo sobre os dilemas da cidadania nos EUA € o da
reivindicagdo de institucionalizagio da paridade nas Universida-
des, tanto no que concerne i eleigio de seus dirigentes como em
relagdo a composicio dos seus orgdos colegiados com fungio
deliberativa sobre a politica universitaria. Neste contexto, gostaria
apenas de apontar duas ou trés caracterfsticas que marcam a
radicalidade do exemplo, na medida em que a despeito de suas
conseqiiéncias claramente “privatistas” e da confusio entre as
nogdes de direito e privilégio que vem & tona na articulacio da
reivindicacdo, o movimento € apresentado como defensor da de-
mocracia e da justica social.!? Basicamente, o grande problema

1T E claro que a satisfacio das demandas nestes casos nio configuraria
uma sifragio de nepotismo e, desde que no resultasse na usurpagio
dos direitos de outros, tio pouco mereceria qualquer restrigio.

12 Neste sentido, alguns trabaihos de antropélogos sobre estratégias
de defini¢io de voto e lealdade politica em eleigdes no interior do
pais ddio substincia as colocagdes de Laraia, e chamam atencdo para
caracteristicas interessantes do discurso nativo que justifica estas
préticas‘(PaImeira & Herédia s.d; Chaves 1994 e Abreu 1993).

13 Para uma discussio detalhada da questdo da paridade sob esta
perspectiva, ver L. Cardoso de Oliveira (1992},
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dos argumentos em defesa da paridade estd em no dar a devida
atengdo a especificidade da Universidade, no que concerne ao seu
papel na sociedade. Isto €, ao considerar, equivocadamente, que a
chamada “comunidade universitdria” representa a sociedade em
miniatura, os defensores da paridade reivindicam para os processos
decisdrios que tm lugar no interior das Universidades os mesmos
direitos de participago politica compartilhados por todos os cida-
daos no ambito da sociedade mais ampla. Sintomdticamente, en-
tretanto, ao invés de reivindicar a institucionalizacdo do voto
universal para os membros da “comunidade”, o movimento pela
paridade privilegia a defesa dos direitos efou dos interesses dos
segmentos representados na “comunidade”; professores, estudan-
tes e funciondrios.

Acontece que, como a Universidade tem uma fungio social ¢
presta servigos para a sociedade mais ampla, —através da produ-
¢do de conhecimento e da formagiio de profissionais/técnicos
competentes—, a defini¢do da politica académica tem que contem-
plar, minimamente, a satisfag@o dos interesses da sociedade em
relagdo 2 qualidade dos servicos prestados pela instituigdo. Neste
sentido, qualquer proposta de politica académica ou de gestio
universitdria que ndo esteja subordinada ao bom andamento das
atividades-fim da Universidade estard desconsiderando os interes-
ses da maioria. No caso da proposta de paridade trata-se mesmo
de uma inversao de prioridades, na medida em que os interesses
dos segmentos s30 colocados na frente dos interesses da populacio
externa, que mantem a institui¢do, caracterizando uma tentativa de
privatizagdo do espago pblico e a transformaciio do status das
reivindicagdes, que perdem o significado de direitos para se cons-
titufrem em privilégios. Para tentar escapar deste diagnéstico, a
proposta de paridade teria que, pelo menos, enfrentar aquela
discussdo bdsica na qual seus proponentes sempre se recusaraim a
se engajar. Qual seja, a da avaliagdo da contribuicdo potencial de
cada segmento da “comunidade universitdria” para o bom
desenvolvimento das atividades-fim da instituico.

Além de reforgar a caracterizagdo da tendéncia & privatizaco
do espago publico e da propensio a confusdes seménticas entre os
significados das nogdes de direito e privilégio no Brasil, sendo esta
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Gltima derivada da grande drea de intersecfio existente entre os
campos semdnticos do piblico e do privado em nosso universo
socio-cultural, o caso da paridade enfatiza um outro aspecto im-
portante do problema que contrasta bem com os dilemas da con-
di¢éo de cidadao nos EUA. Qual seja, a facilidade dos atores de se
identificarem com totalidades determinadas, ainda que circuns-
critas, ~caracterizando a forca do principio de solidariedade no
contexto brasileiro—, se percebendo como parte integrante de
comunidades onde compartilham redes de relages intersubjetivas
de reconhecimento miituo. O interessante aqui € que, a esta facili-
dade, parece corresponder uma dificuldade maior no que concerne
ao reconhecimento de interlocutores pertencentes a comunidades
mais inclusivas, onde a idqntidade comum seria considerada, em
principio, muito abstrata. E poss{vel que a importancia excessiva
afribuida a dimensdo substantiva da solidariedade, assim como se
faz presente nestes casos, tenha como implicagio necesséria a
dificuldade de se reconhecer (ou de se atentar para) os direitos de
cidadania, que em principio sfo sempre unjversais ou universaliz4-
veis, daqueles que nos sdo mais distantes.

De resto, seria interessante ressaltar pelo menos duas caracterfs-
ticas das interagOes sociais no Brasil, as quais parecem colaborar
com esta facilidade de totalizar as relagdes e de expressar a
comunhdo de identidades entre interlocutores, ou o que tenho
chamado de dimens@o substantiva da solidariedade. Me refiro (O
a valorizagdo da simpatia (empatia) nas relacdes face a face,
indicando a existéncia de um verdadeiro “culto” a sociabilidade, e
(2) a ambigiiidade do grau de comprometimento expresso pelos
atores nestas relagfes. Isto €, ainda que a manifestagfio de empatia
seja genuinamente cultivada durante a interago, ela niio significa,
por st 86, a existéncia de qualquer compromisso entre as partes ou
destas com relagéio s mensagens trocadas no mometo.

Como procurar-se-d argumentar na discussio que se segue, 0
desequilibrio entre os principios de justica e solidariedade nos
EUA parece apontar para um déficit de cidadania na direcdo
oposta. Isto €, na dificuldade de reconhecimento de certos direitos
que demandam uma atuagio mais forte do principio de solidarie-
dade, ainda que a ideologia individualista, universalista e igualita-
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tia (no que concerne a0 acesso aos direitos do individuo), domi-
nante no pais, facilite o respeito aos direitos do cidadio gendérico
e permita que as desigualdades socials, em sentido amplo, sejam
bem menores do que no Brasil. :

*
£

Na comparagdo com o Brasil o individualismo da sociedade
americana salta aos olhos e, embora a ideologia vigente
contemporaneamente nos EUA acentue excessivamente os valores
de autonomia e independéncia (Bellah et al. 1985), a compreensiio
dos problemas dai advindos para o exercicio da cidadania naquele
pafs demanda um minimo de contextualizacdo desta visdo.

Além de uma maior formalizacio das relagdes face a face nos
EUA, aexisténcia de uma grande drea de interse¢do entre o piblico
€ 0 privado no Brasil tem como contrapartida nos EUA uma
separagdo radical entre estes dois dominios. Tal situaco seria bem
marcada na ideologia individualista dominante nos EUA a qual,
segundo Bellah et al. (1985:27-51), teria origem em quatro tradi-
¢Oes: (1) aBiblica, (2) a Republicana [ou Civica], (3) a Utilitarista,
e (4) a Expressivista. Se € verdade que as quatro tradi¢des enfati-
zam a importincia do individuo na sociedade, cada uma delas o
faz a sua maneira. Assim, a tradigio Biblica investe na idéia de
“liberdade moral”, no seio de uma comunidade ética; a tradicdo
Republicana insiste no principio da “igualdade politica”, no con-
texto de uma sociedade democrdtica; enquanto a tradicdo Utilita-
rista se concentra na idéia de que o individuo deve perseguir com
afinco o seu interesse proprio/material; e a tradifio Expressivista
estimularia o cultivo do espirito e da identidade profunda do
individuo. Embora as quatro tradi¢des, em suas versdes originais,
S¢ preocupassem com a insercdio do individuo na sociedade e
apostassem na constitui¢fio de um determinado tipo de sociedade,
apenas as duas primeiras, onde esta preocupago sempre {oi mais
forte, teriam conseguido manter a articulagdo entre individuo e
sociedade em perspectiva. Ou seja, as tradicGes Utilitarista e
Expressivista teriam sido internalizadas exclusivamente em rela-
¢do aos aspectos que valorizam os interesses particulares do indi-
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viduo, tendo contribuido para a difuséio e consolidagio de concep-
¢des que t8m como referéncia ou ideal um individuo descontex-
tualizado e totalmente independente das relages sociais,— que no
limjte seria mesmo néo portador de cultura e/ou ndo socializado—,
o assim chamado “unen-cumbered self’ (Idem: 80).

Ainda segundo Bellah et. al, na nossa contemporaneidade as
tradi¢des Utilitarista ( na esfera publica) e Expressivista (na esfera
privada) teriam se tornado predominantes, fazendo com que 08
americanos desenvolvessem uma dificuldade particularmente agu-
dana articulagfo de um discurso coerente sobre 0 seu COIMPIomisso
com o social ("social commitment™). Isto &, fazendo com que néo
conseguissem articular um discurso que justifique suas op¢des de
ordem moral (que tematizam suas relacdes com os outros), ou que
detenda sua identidade com certos valores e nio com outros, ou
ainda que permita a sintonizagiio destes valores com projetos que
pretendam contemplar interesses sociais mais amplos.

Bellah e seus colaboradores se utilizam de exemplos dos mais
variados contextos e estratos sociais da sociedade americana para
caracterizar a abrangéncia desta dificuldade discursiva, que 08
autores atribuem 3s limita¢des do que chamam de “primeira lin-
gua” do individualismo americano, com sua énfase quase absoluta
naidéiade auto-suficiéncia (“self-reliance"). Apesar de indicarem
aexisténcia de “linguas secunddrias” que a majoria dos americanos
também teria & sua disposico, as quais permitiriam um melhor
equacionamento dos valores e da insercfio do individuo na socie-
dade, a subordinagdo destas linguas 2 “primeira lingua” do indivi-
dualismo, compartilhada por todos, inibiria a elaboracdo de um
discurso satisfatdrio sobre aqueles temas,

A propésito, o exemplo de Brian Palmer, um dos informantes
de Bellah et al., é particularmente ilustrativo. Brian & um executivo
profissionalmente muito bem sucedido, cuja preocupagio com o
sucesso e a independéncia financeira fez com que tivesse passado
os primeiros 15 anos de sua carreira inteiramente dedicado ao
trabalho, sem dar muita atengéo a esposa e filhos. Em relagdo aos
quais, aparentemente apenas cumpria a fungiio de provedor. Até
que um dia ao chegar em casa, ap6s ter recebido uma oferta por
Sua casa, que estava a venda, sua esposa o avisa que: “uma vez que
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tenhamos vendido esta casa, viveremos em casas diferentes”.
Neste momento, descobre que a esposa andava tendo um caso jd a
algum tempo e, com cerca de quarenta anos, faz uma série de
reflexdes para entender o que estava acontecendo, com o objetivo
de reestruturay sua vida. Brian acaba se casando de novo com uma
mulher de sua idade, que também tem uma carreira profissional e
filhos do primeiro casamento. A oportunidade de cuidar dos filhos,
que pouco tempo apds a separagdo resolvem morar com ele, faz
com que Brian aprenda a cultivar as relagSes familiares, e fique
estimulado a estruturar 0 novo casamento em outras bases. Agora
Brian jd nfo trabalha 0 mesmo nimero de horas na empresa, divide
com a esposa parte das atividades domésticas, investe na sociabi-
lidade familiar, e d4 vérias indicacBes de gue se sente muito mais
feliz com este novo estilo de vida.

Nio obstante, quando instigado a justificar as mudancas em seu
estilo de vida, se limita a identificar uma alteracfio em suas prefe-
réncias que, em si mesmas, nfo seriam melhores nem piores que
as anteriores. Neste contexto, os autores chamam a atengio que,
embora o novo estilo de vida de Brian seja moralmente melhor
equacionado, permitindo-lhe o engajamento em relagGes mais
ricas, densas e profundas, ele nfio € capaz de defendé-lo, “objeti-
vamente”, na comparagdo com seu estilo de vida anterior.

“..Moralmente, sua vida aparece muito mais coerente do que
quando ele estava dominado pelo carreirismo, mas, ac ouvi-lo falar,
mesmo seus impulsos mais profundos de ligagio com os outros sio
tdo mal fundamentados quanto seus desejos de momento. Ele ndo
tem uma lingua/linguagem para explicar o que parecem ser oS
compromissos reais que definem sua vida e, desta forma, 0s com-
promissos sao em st mesmo precéarios.” (Bellah et al, 1985:8)

E importante reter o final da citacdo, onde os autores assinalam
que, sem conseguir explicitar e/ou justificar o que seriam os
compromissos reais em sua vida, e portanto sem percebe-los
adequadamente, Brian tem como consegiiéncia o enfraquecimento
destes mesmos compromissos que ele preza tanto. De certa forma,
€ como se este enfraquecimento se desse a revelia dos objetivos ou
das intengdes do ator. O problema se repete nas mais diversas
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sit.ugg“)es € contextos sociais, incluindo mesmo casos como o do
ativista politico que, nio obstante sua dedicagdo 4 causa que
n}'obiiiza todos ‘os seus esforcos, nio é capaz de articular um
discurso convincente sobre os projetos que orientam seu engaja-
‘mento (Bellah et al.. 1985: 17-20).

Embora o livro de Bellah et al. contenha exemplos de cidadiios
que realizam um melhor balizamento de seus. valores e Compro-
Mmissos ético-morais,r ainda que dentro das limitacdes impostas pela
predomindncia da “primeira lingua do individualismo” 4 o caso
de Brian mostra bem a esséncia da dificuldade ou do dilema
americano, assim como apontado pelos autores. Como gostaria de
argumentar, tal quadro tem como implica¢do necessdria nio ape-
nas o enfraquecimento dos compromissos aludidos acima, mas
também o desrespeito a direitos cujo sancionamento demanda o
reconhecimento explicito da dignidade da pessoa do cidadio, e/ou
a manifestagdio do compenente solidério da cidadania.

Farei agora uma breve exposi¢do sobre as sessdes de mediagio
no dmbito dos Juizados de Pequenas Causas nos EUA, onde o
desrespeito aqueles direitos diretamente associados ao reconheci-
mento dadignidade do interlocutor seria particularmente aparente,
para concluir minhas reflexdes comparativas sobre os dilemas do
respeito aos direitos de cidadania no Brasil e nos EUA.

Deve-se dizer que uma das razdes pelas quais as sessdes de
mediagio sdo especialmente interessantes para a discussido da
dificuldade do reconhecimento de certos direitos, enquanto tais,
nos BUA, € exatamente o fato delas propiciarem a explicitacio de
demandas que nfo encontram qualquer espago para verbalizagio
no ambito das audiéncias judiciais. Como procurei mostrar em
minha etnografia sobre pequenas cansas em Cambridge, Massa-

14 Em todos estes casos os atores fariam uso de “linguas secund4-
rias”, que enfatizariam a identidade com tradi¢des e compromis-
sos associados ao que os autores chamam de “communities of
memory” (Bellah et al. 1985:154). E interessante notar que
trata-se, em todas as circunstincias, de universos localmente
circunscritos ¢ bem delimitados como, por exemplo, as comuni-
dades étnicas e religiosas.
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chusetts, (L.Cardoso de Oliveira 1989:298-339), as audiéncias
judiciais sdo fortemente marcadas pelo “modo judicial de se avaliar
aresponsabilidade legal”, o qual impe um processo de filtragem
das causas que inibe a manifestag@o de quaisquer argumentos que
nio estejam diretamente associados a pardmetros contratuais ou de
responsabilidade civil ("torr") legalmente reconhecidos. Além dis-
to, a cobranga da articulagio de um raciocinio l6gico-dedutivo ao
harrar os evenlos que ensejaram o litigio, incluindo af a apresen-
tagdo de evidéncias, seria uma dificuldade a mais para as partes
€Xporem suas causas nas audiéncias judiciais (O’Barr & Conley
1985). Neste sentido, o problema das sessdes de mediagio ndo estd
na limitagdo dos argumentos e/ou assuntos que podem ser intro-
duzidos no processo de negociag@o, mas na maneira de conduzir
a discussio e de enfrentar certo tipo de questio.

Apesar do processo de mediagfo estar profundamente marcado
por uma preocupacdo com questdes de eqiiidade ("fairness"), estas
sd0 excessivamente dissociadas da idéia de justiga, fazendo com
que o desvelamento das razdes ou motivos que deram origem ao
conflito sejam colocadas em segundo plano, inviabilizando um
balizamento mais objetivo da diferenca entre o equinime ¢ o
ndo-equdnime, para além da opinifio expressa pelas partes no
momento. Deste modo, ao mesmo tempo que os mediadores, —e
até€ certo ponto os juizes também—, acreditam que este procedi-
mento permite uma melhor compreensio de determinadas dispu-
tas, ¢ a defini¢fo de uma solugdo mais satisfatéria para as partes
eIm muitas causas, rejeitam a idéia de que as sessdes de mediacgéo
viabilizariam um melhor equacionamento do mérito Juridico das
causas ou dos direitos nelas envolvidos. Isto é, a mediagio privi-
legia uma visdo prospectiva, mais voltada para a satisfacdo dos
interesses dos litigantes em vista da situag#io na qual se encontram

no momento, do que para a avaliacio dos direitos eventualmente’

agredidos ao longo do conflito ou disputa.

Esta visdo ¢ fundamentada no “bestseller” de Fisher & Ury,
“Getting to Yes: Negotiating Agreement Without Giving In”
(GTY), —o qual parece ter se tornado um referencial importante
para as mais diversas préticas de negocia¢o nos EUA—, e que
orienta o trabalho dos mediadores.}> Assim como no caso dos
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informantes de Bellah et al. (1985), os nutores do livio e seus
seguidores (como os mediadores) tdm grande dificuldade de justi-
ficar os direitos e/ou os valores que diio sustentaglio aos interesses
negociados no processo. Aqui, € interessante notar que se, por um
lado, os mediadores criticam os constrangimentos formais que
inviabilizam uma apresentagfo (e a respectiva compreensdo) ade-
quada das pequenas causas no contexto das audiéncias judiciais,
—ieconhecida como a instincia devidamente comprometida com
0 equacionamento da justica—, por outro, uma vez que abrem
espago para a discussdo das contingéncias ¢ especificidades subs-
tantivas das causas nas sessoes de mediagfio, se vém obrigados a
abrir méo da avaliagio dos direitos das partes ou da corregio
normativa de suas agdes. A situagfio apresentada por Fisher & Ury
em GTY como exemplo paradigmatico para a orientagho do equa-
cionamento ou negociacdo dos contlitos traz i tona, num $6 tempo,
o potencial e as limitagBes da perspectiva:

“Considere a estéria de dois homens discutindo muma biblioteca.
Um quer que a janela fique aberta e o outro quer que ela fique
fechada. Eles discutem acaloradamente o quanto a janela deve ficar
aberta: uma fresta, meia janela, trés-quartos de janehy, Nenhuma
solugdo satisfaz a ambos,

“Entra a bibliotecdria. Ela pergunta ao primeiro porque ele quer a
janela aberta: 'Para entrar ar fresco’. Entio, pergunta a0 outro
porque ele quer a janela fechada: "Para evitar a corrente de ar'.
Depois de pensar por um minuto, ela abre totalmente uma janeln
na sala ao lado, trazendo para o ambiente ar fresco sem a corrente
de ar.” (1985:41)

Apesar de ser indubitavelmente mais simples do que a maioria
das disputas mediadas no 2mbito das pequenas causas, o exemplo
tem a qualidade de ser excepcionalmente claro quanto aos proce-

15 Alids, os autores estavam entre os principais membros do “Harvard
Negotiation Project”, ao qual a matoria dos mediadores gue atua-
vam no Juizado estavam associados, enquanto estudantes de Direi-
to ern Harvard.
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dimentos adotados e aos objetivos da negociagiio. Inicialmente, o
exemplo chama a atenciio para as vantagens de se priorizar os interes-
ses “objetivos” das partes, ¢ de se realizar uma negociagio orientada
por principios, na medida em que a solugdo encontrada produz uma
situagdo mais satisfatoria para as partes do que qualquer outra que se
centrasse na negociagdo das posi¢des e/ou das “razdes” (direitos) das
partes. Pois, mesmo que os dois homens na biblioteca tivessem
chegado a uma solugio de compromisso, na qual se dispusessemn a
ceder na mesma proporgio e ficasse estipulado que a vidraga da Jjanela
permaneceria aberta até a metade, eles ainda assim ficariam sujeitos
a, respectivamente, alguma corrente de ar e (provavelmerite) menos
ar fresco do que a solugdo sugerida pela bibliotecdria (baseada exclu-
sivamente nos interesses das partes) permitiria. Contudo, o outro lado
da moeda, também presente no exemplo, € a separagdo, fregiiente-
mente enrijecida, entre direitos e interesses, Como a maioria das
disputas mediadas com sucesso no &mbito das pequenas causas indica,
esta falta de recursos para lidar com o equacionamento dos direitos
pode se constituir numa limitag&o significativa para a confecgfio de
acordos equinimes. Isto &, acordos nos quais as partes se sentem
plenamente contempladas em suas demandas pela reparagio dos
direitos eventualmente agredidos (1..Cardoso de Oliveira 1989:399-
440 e 1995:15-23).

Neste sentido, uma das principais caracteristicas de boa parte
das disputas que desembocam nos Juizados de Pequenas Causas
¢ a resisténcia a dissociagio entre as dimensdes moral e legal
dos conflitos que as geraram. Com freqiiéncia as partes deman-
dam ndo apenas a indenizagdo monetdria, a qual teriam legal-
mente direito quando ganham a causa, mas também o
reconhecimento e a recriminagio do abuso moral a que teriam
se submetido no momento de erup¢fo da disputa.l® De certa

16 Em minha experiéncia, ao longo de quase dois anos como Conse-
theiro “Para-Legal” (voluntdrio), no Servigo de Aconselhamento
para Pequenas Causas de Cambridge, a grande maioria das pessoas
que procuravam o servigo, normalmente os Autores das catusas, nio
se satisfaziam com a orientac@io recebida ¢ cobravam a solidarie-
dade moral do Conselleiro. ’
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forma, poder-se-ia dizer que além da preocupagiio com a
defini¢do do valor em dinheiro expresso na sentenga do juiz, ou
no acordo mediado, 0 Autor da causa gostaria de contar com o
arrependimento ou com a repreensio moral do Querelado,
sempre que este fosse de fato responsdvel pelas agresses
(morais) que aquele teria sofrido. Embora esta caracterfstica
constitua um padrio, ela é particularmente acentuada nos cusos
em que o valor da indenizagdo reivindicada nfo justificaria u
formaliza¢io da causa, como nas disputas de 30 ou 40 délares,
onde o custo total do Autor dificilmente ficaria muito abaixo
disso. _ .

Acontece que esta reparagdo moral no pode ser adequada-
mente discutida ou encaminhada sem que a origem da disputa,
assim como o equacionamento dos direitos ¢ das responsabili-
dades, sejam devidamente enfrentados. Caso contrario, se este
enfrentamento € visto como contaminador da avaliagio “obje-
tiva” dos interesses das partes, a discussio das alegagdes de
agressdo ndo encontra a receptividade necessaria e as demandas
de reparagiio ndo sdo nem articuladas. Embora tenha enfatizado
acima que a perspectiva adotada pelos mediadores insiste na
separagdo entre direitos e interesses, dando prioridade aos
tltimos, devo dizer que na pratica da mediagfo esta separagio
acaba sendo um pouco relativizada, ainda que nfio o bastante
para propiciar um reconhecimento mais freqiiente daqueles
direitos diretamente associados a dignidade do cidadio.

Por outro lado, € importante observar que a maneira mais
utilizada para descaracterizar as demandas dos atores, relativas
a0 reconhecimento destes direitos, é identificd-las como ex-
pressdo de um comportamento ou atitude emocional. Pois, sem
conseguir articular uimn discurso moral substantivo.e/ou funda-
mentar os valores que motivam a percepgio de agressfio, e a
respectiva demanda de reparag3o, 0s atores recorrem a uma
categoria psicolégica. Isto é, uma categoria ligada ao universo
dos sentimentos, que encontra forte respaldo na tradi¢do Ex-
pressivista do individualismo, mas que, ao situar-se dentro dos
limites da esfera privada, nio permife uma percepcio adequada
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do comportamento desrespeitoso do oponente como um insulto aos
direitos. 17

E verdade que muitas vezes a categoria de comportamento
emocional € acionada nfo apenas para evitar o que os mediadores
consideram como discussfo improdutiva, mas também para evitar
0 que eles v€em como a ameaga de criacio de um impasse
intransponivel nas negociagdes. Pois, além destas demandas, iden-
tificadas como emocionais, serem normalmente verbalizadas com
0s dnimos exaltados, elas costumam tomar a forma e o tom de um
revide. Ou seja, a cobranga de explicagbes esbogada pelo litigante
alegadamente ofendido assume a forma de uma nova agressio ou
quase isto. Como, por exemplo, quando o cliente de uma lavande-
ria que teve cinco camisas perdidas no empreendimento, —exata-
mente na semana em que a lavanderia estava mudando de
proprietirio—, reclama que s6 alguém irresponsavel, e sem con-
sidera¢do para com o publico, teria agido como o sobrinho (e
empregado) do Querelado (o atual dono da lavanderia) ao dizer
para ele, o Autor da causa, que as camisas ja deviam ter sido
entregues pelo ex-proprietdrio da lavanderia, tentando se esquivar
do problema. Ou, quando uma ex-co-inquilina de um apartamento
alugado juntamente com um casal, se irrita com o homem do casal,
—o0 Autor da causa contra ela—, ao acusi-la de ter agido de ma-fé

17 Devo esclarecer que nos tribunais mais formais hd uma categoria
de demandas que se identifica, a0 menos parcialmente, com a
necessidade de reparacfio de agressdes aos sentimentos dos indivi-
duos. Trata-se da categoria “pain and suffering”, literalmente “dor
e sofrimento”, que ¢ fregiientemente acionada por litigantes que
tiveram grande prejuizo em decorréncia da ma-fé ou simplesmente
de ilegalidades praticadas por terceiros. Entretanto, estas causas
tém duas caracterfsticas que as distinguem das que estoudiscutindo
aqui: (1) a categoria pain and suffering é sempre acionada como
um agravante de outra ofensa legalmente fundamentada; e, (D a
caracterizagio deste tipo de agressio aos sentimentos exige o
{estemunho de especialistas que ddo um parecer técnico sobre a
extensdo da “dor e do sofrimento”, o que seria impensdvel no
ambito das pequenas causas em vista do custo destes testemunhos.
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e de ter inventado mentiras para justificar o nio cumprimento do
acordo de permanecer no apartamento por mais um més, até que
0 novo co-inquilino do casal pudesse ocupar seu lugar no aparta-
mento. Nestes momentos, os mediadores costumam interromper a
$ess&0 para reunir-se com cada uma das partes separadamente, com
0 objetivo de acalmar os 4nimos e buscar novos recursos para
retomar as negociagdes tendo como foco os interesses das partes
e nédo o equacionamento das responsabilidades sobre atos e atitudes
trocados durante a disputa.

De qualquer forma, € importante observar que em todos estes
casos, inclusive naqueles onde a utiliza¢fo da categoria de com-
portamento ou atitude emocional nfio € provocada pela “necessi-
dade” de acalmar os animos das partes, —apesar de ter a mesma
conseqiiéncia de inibir a discussfio de certas demandas—, os
direitos excluidos da pauta das negociagBes sfio 0s que exigem,
para que sejam reconhecidos, uma manifestacio explicita de con-
siderac@o & pessoa do individuo/cidaddo. Quer dizer, uma mani-
festagfio de reconhecimento de sua dignidade, enquanto membro
de uma comunidade/sociedade inclusiva e minimamente solidaria,
onde a identidade dos cidaddos tenha um minimo de substéncia
que lhes garanta um tratamento que ndo seja estritamente formal
e coisificador. Na realidade, o que estd por traz da reclamagfio do
cliente da lavanderia, assim como da irritagio da ex-co-inquilina,
ou mesmo das acusagdes do homem do casal que ficou no apar-
tamento, & a dificuldade que todos eles tém de admitir a pretensio
de razoabilidade da desconsideracfio que teriam sofrido de seus
interlocutores, os quais teriam agido sistematicamente de maneira
unilateral para com eles. Neste sentido, o exemplo mais impres-
sionante € o do Autor de uma causa, que chega a formalizar uma
demandarelativaa estes direitos disfargada sob a roupagem de uma
reivindicagZo esiritamente econdbmica.!® Apesar de chegar a ex-
plicitar a motivagdo central de sua demanda em termos da falta de

18 A demanda € apresentada como uma cobranca de juros sobre o
valor do montante principal da causa, para cobrir os custos adicio-
nais que o Autor teria tido em vista da falta de resposta/atengio do
Querelado as suas reivindicages.
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atencdo a sua pessoa por parte do Querelado, 0 Autor acaba
assumindo que, em dltima instincia, o que estava em jogo era um
desconforto de ordem emocional.

Como jd foi dito acima, o grande problema cormn este tipo de
encaminhamento das negociacGes & o nio equacionamento dos
direitos eventualmente agredidos que ficam, assim, sem reparagio.
Nos poucos exemplos de acordos equanimes, quando estes direitos
s80 equacionados salisfatoriamente, as respectivas demandas siio
sancionadas, de uma maneira ou de outra, em comur acordo pelas
partes e o mediador ao longo do processo.

Finalmente, gostaria de fazer trés observacgdes i guisa de con-
clusdo. Em primeiro lugar, esta falta de consideragfio & pessoa ou
a dignidade do cidadio, e o conseqliente desrespeito a certos
direitos, ndo é vivida com pesar e contrariedade pelos americanos
apenas no universo dos Juizados de Pequenas Causas. Ela aparece
também com alguma freqiiéncia, ainda que com menos dramatici-
dade, em muitas situagdes que fazem parte da vida cotidiana da
populagio. Gostaria de recorrer aqui & categoria de comportamento
“business-like”, a qual, apesar de se referir a uma prética sancio-
nada positivamente na esfera piblica, & acionada de maneira critica
em certas circunsténcias, isto €, para identificar instincias onde
g0 se sente agredido por interlocutores que, ao agirern de maneira
estritamente formal, ndo conseguemn reconhecer em €go um sujeito
com identidade prépria.19 E, portanto, nio conseguem estabelecer
com ele a sintonia necessdria para o bom desenvolvimento da
interagao. Embora aqui também se repita a dificuldade de articular
acritica ao comportamento business-like com a defesa dos direitos
do cidadio, esta categoria é especialmente relevante e iluminadora
porque ela identifica, neste tipo de comportamento, uma dimensio
de insensibilidade percebida como uma contundente falta de con-
sideragfo para com a pessoa do cidadfo.

19 Embora a categoria business-like se refira prioritariamente a um
comportamento formal e objetivo, acredito que em certos casos ela
pudesse ser melhor traduzida pela idéia de comportamento instru-
mental, : .
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Se, por um lado, o déficit de cidadania dai advindo & relativa-
mente pequeno quando comparado ao déficit decorrente da difi-
culdade de se respeitar os direitos do individuo no Brasil, por outro,
tal quadro sugere que a universalizagio dos direitos de cidadania
nio deve ter, como implicagéo, a institucionalizagfio da nog¢do de
individuo genérico e sem identidade, o chamado “unen-cumbered
self”. Pois, ainda que esta nogio pudesse representar mais do que
uma “ideologia” e refletisse plenamente a experiéncia dos atores,
sua vigéncia significaria a usurpagio dos direitos de cidadania
vinculados & necessidade de reconhecimento da dignidade, ou da
manifestagio de consideraciio 2 pessoa, do, cidadfio. Na mesma -
direcdo, se, como disse na introd'ugﬁo, anocao de direitos é uma
categoria relacional, a nogfio de dignidade ¢ uma categoria cuja
atualidade nas interagBes sociais supde o reconhecimento recipro-
Co entre as partes, ou a existéncia de uma situagio de mutualidade
entre elas.

Vale a pena ressaltar ainda que o desequilfbrio entre os princi-
plos de justi¢a e solidariedade, causador dos respectivos déficits
de cidadania no Brasil e nos EUA, é motivado em grande medida
por fatores de ordem cultural, indicando a necessidade de um maior
investimento de pesquisas nesta drea, para viabilizar uma melhor
compreensao dos dilemas da cidadania e da democracia na nossa
contemporaneidade. ' ' '
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