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EL INDISCRETO ENCANTO DE “IRSE AL MONTE”

LA RELIGIOSIDAD DE LOS OTOMIES Y LOS NAHUAS DEL SUR
DE LA HUASTECA DURANTE EL SIGLO XVIII

JULIETA VALLE ESQUIVEL*

RESUMEN

Con base en la informaci6n existente en diversos grupos documentales
del Archivo General de la Nacién, se propone reconstruir el mundo
religioso de los otomies y los nahuas de la Sierra Madre Oriental a lo
largo del ultimo siglo de dominio colonial. Se describirén a grandes
rasgos los principales movimientos sociorreligiosos de los que se tiene
noticia, asi como las caracteristicas mas notables del culto, las practicas
y creencias de los indigenas de la region. Se analizaran los hallazgos
documentales conjuntamente con los datos pertinentes de la etnogra-
fia regional, con el objeto de dilucidar el significado del “monte” en la
cosmogonia nativa. i

El presente trabajo forma parte de la tesis titulada “Entre la norma y la
transgresion: vida cotidiana, practicas religiosas y cosmovisién indigena
en la Huasteca meridional durante el siglo xvir”, cuyo principal obje-
tivo es elaborar una etnografia sobre los nahuas del sur de la Huasteca
y sus vecinos durante el ultimo siglo de dominio colonial, donde el eje
del andlisis consiste en confrontar las prescripciones institucionales
(provenientes tanto del aparato institucional espafiol como de la parti-
cular normatividad indigena) con las practicas reales de los actores
sociales involucrados. Entre los temas medulares del trabajo se cuentan
las jerarquias socioétnicas, las funciones de género, las précticas religio-

* Escuela Nacional de Antropologia e Historia, INAH. Coordinadora del equipo Huasteca, del
proyecto nacional de “Etnografia de las Regiones Indigenas de México en el Nuevo Milenio”
auspiciado por la Coordinacién Nacional de Antropologia del INAH y el Consejo Nacional de
Ciencia y Tecnologia (Conacyt).
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sas y la ocupacion del espacio. En esta ocasion, la discusion versa pri-
mordialmente sobre lo concerniente a la religiosidad, aunque también se
pretende establecer nexos analiticos en lo referente a la territorialidad.

La Huasteca es un territorio que presenta regularidades, lo que ha
favorecido que se le entienda convencionalmente como una region o
un sistema regional. Sin embargo, la heterogeneidad interna es preci-
samente lo que define al sistema. Asi las cosas, la subregion de interés
en estas paginas (como en la tesis en su conjunto) es la porcién meri-
dional, ocupada por nahuas, otomies y, en menor proporcion, por te-
pehuas. Pero ello no obsta para pasar por alto la configuracién regional
en su conjunto.

La Huasteca indigena de hoy se sittia a lo largo de la vertiente del
Golfo de la Sierra Madre Oriental y se puede describir como una zona
orogréfica y ecologicamente compleja en la que se entreveran multitud
de pisos ecoldgicos, nichos de diverso potencial, que han sido aprove-
chados de diferentes modos por las sociedades que ahi se han asentado
sucesivamente. Es, por otra parte, la unica parte de México donde
hasta hoy puede verificarse la confluencia de la mayor parte de las
tradiciones culturales mesoamericanas (mayanse, otopame, yutoazteca),
amén del intimo contacto que se mantuvo secularmente con los
mundos chichimeca y caribefio. Es uno de los rumbos que cre6 Muxi,
el Gran Trueno de los teenek, lo que hace de nahuas y otomies orien-
tales gente que comparte la lengua, pero no necesariamente la cultura
con sus parientes altiplanicos.

En la regién que nos interesa, el dominio azteca fue precario y el
hispanico produjo fuentes més bien escasas y marginales, pero la riqueza
etnografica a la que hoy tenemos acceso nos permite atisbar una parte
muy importante de la herencia nativa que vive en las culturas de la region.
Los otomies, los nahuas, los tepehuas, y los teenek son coparticipes de
un mundo cultural congruente, indudablemente mesoamericano, pero
a la vez distintivo, entre otros rasgos, por su vecindad con los herederos
del sustrato chichimeca: los pames del presente y sus parientes del pasado
(olives, marihuanes, tamaholipas, por s6lo mencionar algunos de los
grupos extintos a lo largo del periodo colonial y decimonénico).

A diferencia de otras regiones de Mesoamérica, el signo de su confin
oriental es la fragmentacién politica: al momento del contacto con los
europeos, los sefiorios otomies de Huayacocotla, Tututepec, Tulancingo
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Y sus vecinos no habian logrado ser subordinados por el Imperio Te-
nochca. Hacia el norte, el Cuextecapan prehispanico (el territorio
huasteco) estaba constituido por una mirfada de “ciudades-Estado”
carentes de centralizacién politica,' no obstante la unidad cultural que
muy posiblemente caracterizaba a dicha regién. Sélo hacia lo que hoy
constituye la frontera entre Hidalgo y Querétaro surgié una unidad
politica de dimensiones mayores: Meztitlan, mientras que Unicamente
Tziucoac-Chicontepec parece haberse mantenido como un bastién
texcocano en la bocasierra del barlovento veracruzano. Pero congruente-
mente con la politica hispénica, uno y otro pronto fueron reducidos a sus
unidades constitutivas: los altepeme o pueblos de Ilamatlén, Yahualica,
Zontecomatldn, Chicontepec y Meztitln, entre otros (Valle, 1998).

El resto de las entidades politicas, independientes y pequefias en
términos territoriales como lo eran al momento de pasar a la jurisdic-
cién de la Corona, simplemente adquirieron el estatuto de pueblos
entre el siglo xv1y los primeros afios del xvir. Algunos de ellos, como
Huayacocotla y Zontecomatldn, se formaron como conglomerados
multiétnicos con relativo predominio nahua..., mismo que se ahond6
durante el siglo subsiguiente. Estos casos, que corresponden al sur de
la region, donde la otra presencia cultural relevante era la otomi, son
conmensurables con los que encontramos en zonas mds septentriona-
les, como Tamazunchale, Xilitla y Oxitipa, donde también los otomies,
diferentes grupos de chichimecas y huastecos hubieron de quedar bajo
el control de cabeceras nahuas y, éstas, a su vez, regidas por las dos
grandes villas de espafoles: Panuco y Valles 2 :

En otras demarcaciones, la pluralidad lingiiistica se fue diluyend
como resultado de la insoslayable presencia de las haciendas. Asi su-
cedié no sélo en la llanura costera, sino también en puntos serranos
como Ixhuatldn -pueblo que hasta 1689 fuera sujeto de Chiconte-
pec-, donde los terrazgueros y moradores de los poblados compren-
didos dentro de las grandes propiedades tendieron a adoptar lenguas
francas (el néhuatl, en este caso). Sin embargo, es precisamente bajo

' Dato que proporciona en sus escritos fray Nicolds de Witte (ver Pérez Zevallos, 1983: 69).

? Existen diversos trabajos recientes que abordan estos temas a través de sendos estudios
de caso, véase Ramirez (2000). La fuente més importante de la que se dispone para conocer la
distribucion de los diferentes grupos al momento del contacto es La visita de Gomez Nieto, re-
cientemente editada por Pérez Zevallos bajo el sello del ciesas (2001).
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circunstancias como ésta cuando el sustrato aborigen se mantiene con
mayor vigor, por lo menos por lo que a la religiosidad toca.

Ya para el siglo xv11, los otomies ocupaban parte de Tzontecomatlén
y Huayacocotla, el sur de Ixhuatlén, convivian con la creciente poblacion
espafola de Tulancingo y Atotonilco y mantenian la primacia en Tu-
tutepec, Tenango, Huehuetla, Pahuatlan, San Lorenzo Achiotepec y
Texcatepec. En varios de estos pueblos convivian con minorias totona-
cas y tepehuas, conservando estos tltimos su unico reducto en San
Agustin Tlachichilco. Los nahuas dominaban en la mayor parte de los
pueblos comprendidos dentro de las alcaldias mayores de Chicontepec,
Yahualica, Huejutla y el sur de las provincias de Panuco y Villa de Valles.
El septentrion estaba constituido por una frontera fluctuante de pueblos
huastecos y asentamientos chichimecas de extrema inestabilidad, asi
como por el creciente dominio de las propiedades espafiolas volcadas
hacia la produccién ganadera (Gerhard, 1986).

El territorio de los indios del oriente mesoamericano habia perdido
casi en su totalidad las fértiles llanuras de la costa del Golfo y las exten-
siones de la rivera norte del rio Panuco. Se habia convertido en una
regién aislada y ensimismada en al menos tres fragmentos: el sur otomi-
tepehua, el centro nahua-mestizo y el norte teenek-chichimeca. Sélo la
porcion central gozaba de vias eficientes de comunicacién y acceso a las
principales rutas de la Nueva Espafia. Y al cambio demografico y el
reacomodo territorial se sumaba el ingreso de nuevas especies vegetales,
la irrupci6n del ganado, la presencia africana, la mercantilizacion de los
bienes de consumo, la tierra y el trabajo... y la guerra dinéstica entre
los dioses de la tierra y el recién llegado de ultramar.

Debido en gran medida a la manera como se habian efectuado las
juntas de poblacion del siglo xv1, pero también a un permanente ejercicio
de la resistencia que se expresé con frecuencia en “huir a los montes” y
“abandonar los sitios de congregacién’, la Huasteca estaba muy lejos de
ser una regién “conquistada” por los iberos antes de 1650.

A diferencia de otras zonas de la Nueva Espafia, aqui los espafioles
contaron con poca colaboracion por parte de los otomies, quienes en
general se aliaron con los europeos y -mediante ello- labraron su propia
expansion a la caida de Tenochtitlan, convirtiéndose en colonos o
agentes de la civilizacion cristiano-occidental e incrustindose con
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€xito en territorios tan lejanos como los actuales estados de Coahuila
y Nuevo Leon: aqui fueron constrefiidos a un territorio pequefio y
escarpado. Mientras que sus pares de otras regiones ensefiaron su
lengua a los chichimecas de Querétaro y otros puntos de la frontera
mesoamericana, éstos mas bien se nahuatlizaron o se encerraron en
sus pueblos, manteniendo el fuerte aroma mesoamericano que los ha
convertido en un grupo de gran interés para la etnografia contempo-
ranea (Galinier, 1990).

Los teenek, por su parte, estigmatizados por los pueblos del altipla-
no, ofrecieron una resistencia tozuda, que desembocd, incluso, en un
singular proceso de nomadizacion de poblaciones otrora sedentarias y
en el hecho de que las relaciones entre los “barbaros” chichimecas y los
huastecos pasaran de la vecindad al comercio y a la alianza bélica.?

Favorecidos por el dominio colonial, los contactos entre el resto de
los grupos parecen haber tendido a una creciente cordialidad. Sabemos,
por ejemplo, que con frecuencia los indios huidos se escondian en pueblos
de origen distinto y ahi eran acogidos con beneplacito. Y con el tiempo,
estas relaciones entre vecinos se afianzaron. Por citar un ejemplo, el go-
bierno tepehua de Tlachichilco colaboré estratégicamente con el nahua
de Chicontepec cuando éste se enfrascé en un prolongado litigio contra
los espanoles duefios de la hacienda de Cacahuatengo, entre 1715y 1718
(Valle, 2003). En el mismo orden de ideas, se aprecia que en Huayaco-
cotla, no obstante las intrigas de los ministros eclesidsticos, los otomies
declararon llevar amistad con los nahuas, aunque su independencia
politica haya sido también un hecho manifiesto. Sin entrar en mayores
detalles, pudiera decirse que la presencia hispanica en esta region fa-
voreci6 el surgimiento de una embrionaria conciencia de indianidad,
misma que -en parte- radicaba en el ejercicio de una religiosidad
compartida. Ya veremos mas adelante que ésta, a lo largo del ultimo
siglo de dominio colonial, se expres6 de manera beligerante y, muchas
veces, incluso con violencia, sobre todo contra el aparato institucional
de la Iglesia.

Los pormenores de la politica de evangelizacién implementada
durante el siglo xvI1 en la Huasteca es un tema que adn requiere ser
analizado en toda su complejidad. Pero, para efectos de situar el pro-

3 AGNM, Indios, vol. 10, exp. 105, fs. 56-56v, 1669.

115



Julieta Valle Esquivel

blema dentro de un contexto que explique los procesos que caracterizan
alos siglos subsiguientes, puede afirmarse que los efectos de la tempra-
na presencia agustina y franciscana en la region fue limitada por tres
factores: el primero, la eficaz negativa de los indios por abandonar los
cultos tradicionales; el segundo, la casi inmediata y violenta seculari-
zacién que se dio en casi toda la zona, y el tercero, la imposibilidad de
las drdenes para penetrar y mantener una presencia permanente en
la sierra y las cafadas, territorio en el que se concentrd el grueso de la
poblacion indigena desde los primeros anos del periodo virreinal.
Asi las cosas, a la fragmentacion politica y territorial de los indios,
misma que constituye la médula de la politica colonial, no se sobrepu-
so la unidad que habria de prohijar el establecimiento de una tnica
comunidad de fe. Los guerreros del Dios inico no fueron capaces de
ganar las innumerables batallas libradas contra los dioses antiguos.

Es un lugar comun indicar que la ruta privilegiada por la cual la cultura
europea penetr6 en el mundo indigena fue la evangelizacién y por eso
es preciso insistir en que en nuestra zona el proceso fue victima de innu-
merables obstaculos, amén de los errores en los que incurrié la propia
institucion eclesidstica, particularmente una vez que el clero secular
sento sus reales y usurpo las parroquias que inicialmente habian sido
provincias bajo la jurisdiccion de los regulares. Sin embargo, no puede
pasarse por alto el hecho de que la doctrina catélica impregné de nuevos
simbolos a los sistemas de creencias que sobrevinieron al proceso de
conquista y consolidacién del orden colonial. Asi, como ya ha sido
planteado por diversos especialistas, el sincretismo en materia de reli-
gion no es solamente yuxtaposicién o sustitucién forzada, sino que
involucra especialmente una resignificacion y un reacomodo de ele-
mentos, a modo de permitir una lectura actualizada de la realidad por
parte de los fieles (Millan, 2001).

De este modo, es posible afirmar que la cosmovision india se
construyd sobre la base de una religiosidad que adopté —bajo presiones,
claro estd, pero también con entusiasmo y creatividad- los elementos
simbolicos y algunos de los valores y conceptos fundamentales del
pensamiento cristiano. Pero con relacion a las practicas y los signifi-
cados profundos de una buena parte de tales simbolos, con frecuencia
los cambios no resultan tan evidentes ni tan cruciales. Como se puede
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comprobar a través de la documentacion histérica y por lo que reporta
la etnografia moderna, se mantuvieron rasgos que entonces se tipifica-
ron como “idolatrias” y “brujerfas” el culto a los cerros, las curaciones
basadas en la creencia en los “aires”, los principios terapéuticos de lo
frio y lo caliente, la embriaguez ritual, el fortalecimiento paulatino del
tonal a través del servicio publico, las narrativas escatolégicas y sus
correlatos rituales—, por no hablar de la autoridad potente de chamanes
y otros especialistas e inclusive la desviacién de los propios curas hacia
la herejia y el desacato.

:Como abordar este problema sin simplificarlo o caer en la sobre-
interpretacion? Comencemos por situarnos en un contexto dentro del
cual la actividad de los sacerdotes disté mucho de revelar un celo mi-
sional exacerbado, ademds de que su presencia, en el mejor de los casos,
estuvo circunscrita a los pueblos cabecera (y a veces, ni siquiera eso).
Los pueblos sujetos y los poblados de hacienda carecieron las mas de
las veces de “auxilios espirituales” y los funcionarios de las reptiblicas
de indios sefialados para velar por el cumplimiento de los deberes re-
ligiosos de los macehuales establecieron con frecuencia relaciones de
abierta hostilidad contra los parrocos y sus vicarios.

Las acusaciones contralos curas son numerosas y versan sobre multitud
de infracciones: conducta licenciosa, incumplimiento de deberes, intro-
mision ilegal en las elecciones de los indios, abandono de los llamados
pueblos de visita. Pero tales acusaciones no sélo revelan el pobre compro-
miso de estos personajes, sino también ante todo hacen explicitas las
exigencias que los indigenas adjudicaron dentro de una visién del mundo
reconstruida a actores que formaban parte de su nueva realidad social.
Sobre los cimientos que legé el cambio estructural, pues, se edificé una
nueva concepcion del mundo expresada en multiples terrenos, incluido,
por supuesto, el de las relaciones entre los hombres, entre ellos y las ins-
tituciones y entre ellos y lo sobrenatural. No es de extrafar, entonces, que
sean tan abundantes las solicitudes que interpusieron diversos pueblos
por constituirse en parroquias u obtener vicarios de pie fijo y que éstas
comprometieran proyectos separatistas, redefinicion de las relaciones
jerarquicas entre los pueblos y reelaboracién de narrativas miticas que
sustentaban el afecto o desafecto de la divinidad hacia el grupo social.

Asilas cosas, en el plano institucional, puede afirmarse que la siste-
maticidad de la obra cristianizadora no fue brillante en la region. Y
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conforme avanzé el periodo colonial, las evidencias de su ineficiencia
y sus limitaciones se hacen cada vez mds frecuentes. Los vericuetos
para la ocupaci6n de curatos provocaban periodicamente el abandono
de los mismos, asunto que se prolongé hasta bien entrado el siglo x1x.+
Los indios de diversos pueblos exigieron, con éxito, la deposicién de
sus parrocos en sendas ocasiones, a veces tras graves tumultos. La
ensefianza de la doctrina en los pueblos sujetos era virtualmente
inexistente, por mucho que los ministros se empefiaran en demostrar
lo contrario. Las cofradias de indios eran una rareza, comparado su
numero con el de otras didcesis, lo que con el tiempo trajo consecuen-
cias importantes en el plano de la organizaciéon comunitaria.’

Ademas, los pocos procesos inquisitoriales que ahi se llevaron a
cabo muestran la infiltracion de las practicas paganas entre los propios
espanoles. La huida de los indios a los montes y la consiguiente impo-
sibilidad para la administracion de los sacramentos ~hecho que en otras
regiones concluye a mediados del periodo colonial- aqui se mantiene
ininterrumpido hasta finales del siglo xviL.® Finalmente, la “falta de
pasto espiritual” en los pueblos sujetos y en algunas cabeceras aparta-
das provoca la escisién de las parroquias y la reiterada queja de almas
difuntas sin recibir los auxilios correspondientes, ello por no abundar
en la virtual inexistencia del culto catélico en los ranchos y haciendas,
ante la expresa -y eficiente- prohibicion de sus duefios de que se eri-
gieran capillas dentro de sus tierras (Schryer, 1990).

La pervivencia de cultos de raigambre prehispdnica en la Huasteca
es un hecho incontestable, sobre todo en los actuales poblados ejidales,
mismos que estuvieron comprendidos dentro de haciendas hasta hace
cincuenta afios. La presencia de xochicallis (templos nativos), la obser-
vancia del ciclo festivo agricola, la persistencia de altares domésticos

4 AGNM, Bienes Nacionales, vol. 210, exp. 1, 6 fs., 1731; vol. 916, exp. 7, 1850.

5 AGNM, Bienes Nacionales, vol. 585, exp. 21, 4 fs., 1777; vol. 585, exp. 29, 7 fs., 1778. Lamen-
tablemente, no contamos con documentacion comparable para la zona concreta de Chicontepec-
Huayacocotla, sobre la que versa el presente escrito. Sin embargo, a través de informacion
fragmentada en expedientes de diversa indole, podemos afirmar que, salvo por la importante
cofradia de la Purisima Concepcién, fundada en las tierras de Tolico (paraje que formaba par-
te de la demarcacién de Chicontepec) y otras de menor monta, establecidas en Ilamatlén, ésta
es una institucién virtualmente ausente de la zona, sobre todo en su porcién otomi.

¢ Un documento de particular relevancia a este respecto, aunque versa sobre un pueblo de
la vecina jurisdiccion de Huejutla, es AGNM, Tierras, vol. 2707, exp. 8, 21 fs., 1710. Sobre casos
de la zona de estudio. Véase Valle 1998.

118



El indiscreto encanto de “irse al monte”

dedicados al maiz y otros espiritus de las plantas, la costumbre de re-
cortar papel con fines rituales, el culto a Chicomexochitl y Dhipak (el
espiritu del maiz, de acuerdo con las tradiciones nahua y huasteca,
respectivamente), las peregrinaciones a cuevas y cerros sagrados y la
recurrencia de apariciones que devienen devociones locales son tan
solo algunas de las evidencias con las que contamos para vislumbrar
los limites de la cristianizacién en esta region.

El fin del orden colonial no representa un parteaguas en términos del
problema que abordamos en esta ocasion. En cambio, vemos en el siglo
XVIIIun momento de importancia crucial, pues es entonces cuando se
consolida la religiosidad popular indigena como una entidad nueva y
claramente distinguible del paradigma catélico. Dicho momento est4
signado por el conflicto y la rebeldia ante las estructuras instituciona-
les, amén del protagonismo indio y la enunciacién inteligible de
planteamientos abiertamente contrahegemoénicos.

Existen numerosos casos que pueden ilustrar este argumento. Aqui
daremos cuenta de algunos de ellos, con el fin de favorecer |a lectura
estructural del fenomeno religioso, a la par que destacar la intima im-
bricacién de estos hechos con su contexto econémico, politico, social
y cultural.

Un caso paradigmatico es el que protagoniz6 el bachiller Miguel
Molina, que fuera detonado porladeposicién de su cargo como vicario
por desacato contra el parroco de Huayacocotla en 1784,” en el contex-
to de una de tantas sublevaciones de los otomies de esa doctrina.
Molina, docto en el idioma de los rebeldes, no sélo incurri6 en la
desobediencia a su superior, sino también, haciéndose acompanar de
mas de 200 indios, oriundos de mas de cinco pueblos diferentes, se
apoder¢ del Santo Oleo y del curato, habiéndose investido como
“Ginico ordculo y Cristo” de sus feligreses.

Un afio mas tarde, al pretenderse la ereccign de la vicarifa de pie fijo
en Atiztac (uno de los pueblos otomies involucrados en estos desérde-
nes), se hace obvio para el clero -tanto regular como secular- la poca
atencion de los indios a sus deberes religiosos, su “flojera y desidia”
frente a la misa y la pertinaz vocacién de los mismos por huir de sus

7 AGNM, Bienes Nacionales, vol. 345, exp. 8, 12 fs., 1784,
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pueblos.® En este episodio, lo mas notable fue que los otomies se habian
trasladado a zonas apartadas de sus pueblos “llevaindose campanas y
santos de sus capillas”. Como lo harian luego los nahuas de Chicontepec
entre 1787 y 1788, estos huidos mantuvieron su culto en los montes,
levantando, incluso, un templo con todos sus ornamentos...; lo que no
sabemos bien a bien es qué tan “catdlico” era éste. Acaso el ceremonial
lo habria de presidir algtin indio investido para tal efecto, pues ya en las
acusaciones contra Molina se sefialaba que sus seguidores habian in-
tentado destituir a los oficiales de republica y nombrar por si mismos
aun nuevo fiscal que se haria cargo de la totalidad de los asuntos relacio-
nados con los aspectos publicos de la vida religiosa. De ahi que se pueda
suponer que muy posiblemente éste incurriria —o, de hecho, incurrié- en
lo que la ley tipificaba como “idolatria”.

Dos décadas mas tarde, en Tzontecomatldn, en medio de nuevos
pleitos contra un cura, los indios parecen también estar reclamando el
derecho a sostener su autonomia en el oficio religioso, pues entre las
condiciones que pusieron al doctrinero que les habia sido asignado y
al cual no dejaban entrar al pueblo, estuvo que les permitiera levantar
sus casas entre las milpas.” Este tema no admitié negociacion, pues un
argumento que se esgrimio entonces —como en muchos otros casos- fue
que habitar fuera de los pueblos implicaba un gran riesgo para la pre-
servacion de la vida cristiana, lo que indica que la continuidad de las
practicas de origen prehispanico fue un espantajo que nunca se exor-
ciz6 del todo a lo largo del periodo virreinal. Y es que el mantenimien-
to de los cultos paganos no era una fantasia: este caso documenta la
celebracion de un ritual de pedimento de lluvia el 8 de mayo de 1808,
en pleno atrio de la iglesia de San Francisco Tzontecomatlan, entre
cohetes y excesos etilicos y sexuales que horrorizaron al cura que lo
presencio.

Asi las cosas, se puede observar la aguda crisis por la que atraviesan
la autoridad del clero y los limites de la accién cristianizadora en esta
region durante el siglo xvi11, acorde con la historia de toda la Nueva
Espaiia de ese periodo. Pero acaso la particularidad consiste en que no
s6lo involucra la dimension institucional o el despotismo de individuos

8 AGNM, Bienes Nacionales, vol. 992, exp. 61, 68 fs., 1785.
° AGNM, Clero Regular y Secular, vol. 217, exp. 6, fs. 80-124, 1808.
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cuyas unicas cartas de presentacion eran -supuestamente— dominar la
lengua de sus feligreses y tener por misién la imparticion de los sacra-
mentos. Estos conflictos nos revelan también la respuesta de los indios
ante el pobre compromiso de los parrocos con su ministerio, como en
el caso de don Juan Cequa y Morales, cura del pueblo de Ilamatlén que
fue destituido previa asonada de los indios en 1779, debido a que, en
vez de visitar regularmente -cual era su obligacién- los pueblos de su
doctrina, dedicaba su tiempo a retozar con las mujeres nahuas que
tenia viviendo con él.1°

Por otra parte, se hace patente la rivalidad entre los ministros
eclesidsticos y la autoridad india, sobre todo por lo que a los fiscales y
pasados respecta, siendo esto una evidencia del predominio de ciertos
principios ideolégicos y cosmoldgicos autéctonos: la fuerza, tonal o
zaki, que reside en los viejos, en quienes han prestado ya servicios
publicos, y la predileccién para la celebracién del culto por parte de
los propios nativos, sin intromisiones de los “de razén” ~por mucho que
se encontraran investidos con sotana-. Con relacién a esto, todos los
casos resefiados son totalmente explicitos, aunque, sin duda, el ejemplo
mads elocuente sea el del movimiento dirigido por el ex fiscal del pue-
blo nahua de Chicontepec, Juan Domingo Nicolds, contra el cura Ladrén
de Guevara en 1777.1!

En esta ocasion, los indios formaron su propia iglesia dentro de las
tierras de la hacienda de Camaytlén, estableciendo un sistema norma-
tivo disidente, una jerarquia ritual propia e impartiendo los sacramen-
tos por su cuenta. La gravedad del episodio terminé en un violento
motin que revela la ineficiencia de las normas establecidas por la
Iglesia, la incapacidad del aparato institucional para suprimir las ex-
presiones del culto sincrético y la inconformidad de los indios ante los
impedimentos legales para presidir por si mismos el oficio religioso.

Pero si no queda claro que éstos no son ejemplos aislados, vayamos
a una rebelién de ain mayor envergadura, misma que puede enlazarse
como el antecedente directo de las de Huayacocotla y Atiztac, ya
mencionadas atrds. Su escenario principal fueron las partes mas

' AGNM, Criminal, vol. 79, exp. 6, fs. 184-190, 1779.

'' AGNM, Judicial, vol. 8, exp. 9, fs. 150-190, 1788. Este caso lo he analizado parcialmente en
mi articulo “Entre la norma y la transgresién. Notas sobre la religiosidad y la vida cotidiana en
el sur de la Huasteca (siglo xvir)” (Valle, en prensa).
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apartadas y montuosas de los pueblos otomies de Tututepec y Pahua-
tlan."? Se trata de un movimiento que habria tenido una duracioén de
cerca de cuatro afios, para terminar en enfrentamientos armados y ser
sofocado, finalmente, entre el verano y el otofio de 1769."

Los rasgos generales de esta sublevacion son muy similares a los de
la de Chicontepec: numerosas familias de indios se habian refugiado
en los montes, negandose a pagar tributos y obvenciones; se sabia que
sus dirigentes desafiaban abiertamente a la Iglesia, prohibiendo a sus
correligionarios que asistiesen al oficio catélico y los rumores mas
persistentes sefialaban que practicaban una “abominable doctrina’, que
consistia en la adoracion a un “falso mesias”. Una mujer declaraba ser
la Virgen de Guadalupe y otros dos indios se investian como san Pedro
(0 san Miguel) y san Juan. La mayoria de los adeptos eran indios, pero
también habia noticias de que les acompanaban algunos “de razén”.
Contaban con un templo en el Cerro Azul de San Mateo (sito en
Pahuatldn) y otros subsidiarios en sendos promontorios de Huauchi-
nango y Tututepec. En el de San Mateo, por ser el mds importante,
resguardaban varias piedras que, a juzgar por las descripciones de
quienes tuvieron la oportunidad de verlas, eran tallas prehispanicas
de jade y cuarzo. Segin un testimonio, la mas venerada de ellas era de
color verde y representaba una cabeza de mono, que seria “el sefior
de las milpas y chilares”; otra mas —un cuarzo- se usaba como instrumen-
to de adivinacién y diagnéstico... como hasta hoy se siguen usando las
piezas de ese mineral cristalino en toda la Huasteca indigena.

Las précticas rituales, que también se celebraban en diversas cuevas,
inclufan, al igual que las de los nahuas de Chicontepec, ofrendas de
incienso, gallinas, guajolotes, pan y chocolate, el uso de “papeles de bru-
jeria’, candeleros y adornos fabricados con flores de zempoalxdchitl y
“esteras”, levantamiento de altares y adoratorios construidos con “pa-
patlas y yerbas”, ademés de la utilizacién profusa de cruces a las que se
adosaban cabecitas de idolos, “un animal que llaman pochi, que en-
tienden por vibora” y pinturas ofensivas a la fe cristiana. El principal
dirigente, llamado Diego Agustin o Juan Diego, amén de ostentarse como

12 AGNM, Criminal, vol. 308, exp. 1, 1769.
13 Esta rebelion ya ha sido revisada por otros autores. En particular, existe un magnifico
ejercicio de andlisis de Gerardo Lara Cisneros (2002).
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representante del verdadero Dios y aunque se describe como un indio
viejo de mal aspecto, andrajoso, ignorante en las cosas del Evangelio,
bautizaba y confesaba, contraviniendo abiertamente las prescripciones
y mandatos de laIglesia. A Maria Isabel, de quien se decia era la virgen,
se le aparecia Dios en su quechquemitl, mismo que resguardaba en una
caja. Ambos recibian, junto con los otros “cabecillas’, toda clase de
muestras de veneracién, como ser sahumados y llevados en andas.
También se “enyerbaban” y veian visiones, que eran comunicadas a sus
mds de 2000 adeptos e incluian la creencia en los sefiores del sol, la
luna y las plantas. A fin de mantener la disciplina de sus seguidores,
tenian una horca donde ejecutarian a quienes acudiesen a la iglesia; y
junto con ella, contaban con un arsenal de machetes, cuchillos y otras
armas, entre las que se contaban escopetas y pistolas de madera.

Diego sostenia que habia visto a Dios crucificado, quien le habia
hablado desde los cielos. Entre otras revelaciones, se hablaba de que
los ministros de la Iglesia eran diablos y que pronto “caerian rayos del
cielo que destruirian a los espafioles” En su defecto, promovia la
creencia de que a partir de entonces serian éstos quienes deberfan
pagar tributo a los indios y que pronto “se habrian de inundar las aguas
de lalaguna de México y de la de San Pablo, diciéndoles que no habrian de
llegar las aguas a aquel cerro ni ofender a los que le seguian”. Cabe sefialar
que Diego habia sido adiestrado por otro indio llamado Nicolds, lo que
permite sospechar que ninguna de sus ensefianzas era precisamente
original, al margen de la obvia reelaboracién del mito del diluvio
universal en el que se basa esta narrativa.

Ahora bien, sin poner en entredicho la posibilidad de que la propia
accién de los ministros religiosos y otros funcionarios locales haya
desempefiado algtin papel en el inicio de este movimiento y admitiendo
que un factor que aparece explicitamente en el expediente es el deseo
de los de San Andrés (sujetos a Tututepec) por formar una cabecera
aparte, lo mas notable del caso es la forma que reviste y el tipo de diri-
gencia que podemos observar.

Por mucho que las autoridades encargadas de desmembrar “la
secta” quieran demostrar que Diego y los otros son los “seductores” de
un vasto conjunto de “indios tontos”, a lo largo del expediente da la
impresién de que sus ensefianzas no son nuevas ni que sean ellos
quienes promuevan la adhesién de los rebeldes. Més bien, pareciera
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tratarse de un culto cuya dirigencia se turnaba de un maestro a un
discipulo y que, ciertamente, contaba ya con larga antigiiedad. Prueba
de lo anterior es el resguardo de piezas prehispanicas que, bajo otras
circunstancias, habrian sido destruidas —por el celo misionero o por
los efectos de las inclemencias del clima- muchas décadas antes de
estos hechos. Por otro lado, la fehaciente organizacién de los fieles no
parece tener las caracteristicas de una fuerza militar, sino mas bien la
de una Iglesia bien constituida desde tiempo atras. Pero lo que nos
interesa destacar no es eso, sino el hecho de que aflora precisamente en
una coyuntura de cambio estructural y, en gran medida, establece un
criterio identitario de “indianidad” que identifica a los subalternos con
los salvos y produce una narrativa escatoldgica basada en las Escrituras,
pero reelaborada desde una realidad histérico-social especifica.

CONCLUSIONES

Acontecimientos como el que ha sido descrito y los que reseiamos
previamente no son meros “episodios anecddticos” de conflicto entre
los indios y la Iglesia. En cambio, se trata de una situacion estructural
que puede leerse como el saldo histérico de un proceso de evangeliza-
ciéon superficial y plagado de corrupcién, donde durante décadas las
funciones de la Iglesia se encomendaron a oficiales indios, ante la es-
casez endémica de sacerdotes versados en el conocimiento de las lenguas
vernaculas.

La religiosidad de los nahuas y otomies de la Huasteca aparece en-
tonces como expresidn fehaciente de la persistencia de un sistema
cultural de raigambre mesoamericana, pero moldeado con el paso del
tiempo por los diversos elementos de origen exégeno que lograron
incrustarse con éxito en el sistema de creencias y en las practicas de los
indios. Ejemplos de ello son las apariciones marianas, la imparticion
de sacramentos y la reconstruccion de los mitos -tanto de origen como
los de sesgo escatologico- a través de narrativas oriundas de la tradicién
judeocristiana.

El uso del espacio y la concepcidn del territorio estan impregnados
de simbolismos que ofrecen datos cruciales para el entendimiento de
la cosmovision india del periodo colonial (y también de nuestros dias).
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En este sentido, la “huida a los montes” no sélo es una férmula retérica,
pues recoge la dicotomia categorica entre el monte y el pueblo, entre la
cultura y la naturaleza, entre el dominio de los ancestros y el lugar de los
intrusos. Retornar al monte, pues, representa mucho mas que la huida:
es la inversién de la jerarquia entre ellos y nosotros. Es el dato crucial
para hurgar en la etnogénesis de los indios de la Huasteca.
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