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LA CULTURA OTOMI ORIENTAL COMO FICCION.
UN MODELO EMBLEMATICO PARA MESOAMERICA
JACQUES GALINIER*

RESUMEN

Desde hace medio siglo, la zona oriental del 4rea otomi se ha vuelto un
santuario de la cultura tradicional, a raiz de su relativamente tardio
descubrimiento etnogréfico, asi como por sus caracteristicas histéricas
propias, en términos de organizacién social, pero sobre todo de cha-
manismo y de cosmovision. Hasta ahora, la escasez de las monografias
ha generado la reificacién de una imagen étnica que dificilmente co-
habita con las nuevas expresiones identitarias locales, mientras que en
la literatura antropolégica los otomies se estan instalando paulatina-
mente como interlocutores privilegiados.

De todos los sectores del 4rea otomi, la zona oriental es la menos co-
nocida en la literatura. Apenas existe una monografia de comunidad,
la de James Dow sobre Santa Ménica (Dow, 1974), un solo survey re-
gional (Galinier, 1987) y dos estudios que abordan el tema del ritual y
de la cosmovision (Dow, 1986; Galinier, 1990), mas, por supuesto, una
serie de articulos sobre temas especificos. Me alegro de que Patricia
Fournier y Rocio Vargas Sanders hayan reutilizado en uno de sus
textos publicado en la Revista de Otopames la expresion “duefios del
silencio” para la cosmovision de los otomies en la regién de Tula en el
Epiclasico (Fournier y Vargas Sanders, 2002: 37-75). Con esta metifora,
mi intencion era mostrar el papel del silencio como acto performativo
en sus rituales (Galinier, 1998: 89-98), pero también recalcar el increfble
olvido en el cual habian sido hundidos los otomies hasta el siglo xx, y

* CNRS, Universidad de Paris X-Nanterre.
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subrayar la asimetria entre otomies y mexicas, entre otomies y espafio-
les, y finalmente entre otomies y antropologos. Esto es parte de nuestra
“leyenda negra’, un expediente que algun dia tendremos que examinar.

Por eso, me parece necesario reconocer que el papel de Jacques
Soustelle ha sido decisivo para explicarnos dénde vivian los otomies,
qué idioma y dialectos hablaban, antes de que Pedro Carrasco se lan-
zara en el estudio de las fuentes, con un libro ahora vuelto un cldsico
(Carrasco, 1950). Hasta la fecha, la cartografia establecida por Souste-
lle sigue siendo valida, con las modificaciones inevitables debidas a la
retraccion espacial del drea lingiistica otomi (Soustelle, 1937). Sin
embargo, el numero de hablantes otomies sigue creciendo. A propdsi-
to de la asimetria arriba mencionada, es menester insistir sobre la au-
sencia total —hasta las ultimas décadas- de informacién sobre los
otomies de la Sierra Madre, lo que sefialaba al principio de mi presen-
tacion, de tal modo que, hasta hace poco (los afios setenta), habian
conservado este papel (los otomies orientales) de los mas marginados
entre los marginados. Después de su viaje a Santa Ana Hueytlalpan,
Soustelle se habia dirigido hacia Huayacocotla, en los afios 1932y 1933.
Incluso tuvo en el pueblo una entrevista con un otomi de Texcatepec, el
que se ve en una fotografia del libro La familia otomi pame (Soustelle,
ibid.). Pero no fue més alld y yo nunca me atrevi a preguntarle por qué.!
Por eso se interesaba mucho en esta zonay, a pesar de no haberla visitado,
sospechaba que se trataba de una provincia etnografica sumamente
diversificada y compleja, no solamente por sus rituales espectaculares
como el del Palo Volador.

El fin del purgatorio empezd con James Dow, quien puede conside-
rarse el pionero de esos estudios. Sin embargo, carecemos hasta la fecha
de una completa y exhaustiva monografia de comunidad que podria
servir de base comparativa, como Chan Kom (Redfield y Villa Rojas,
1934) o Zinancantan (Vogt, 1969) lo fueron en su tiempo. Desgraciada-
mente, todo el trabajo comparativo tiene que desarrollarse a partir de
articulos, de notas, a veces de tesis de licenciatura o de maestria, las
cuales, por muy sugerentes que sean, estan limitadas por su mismo
marco. Carecen forzosamente de la amplitud necesaria para lograr una

! Creo que la respuesta estd en la tesis de Julieta Valle Esquivel, cuando dice que es una zona
de muy complicado acceso desde principios de la Colonia.
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vision holista y ver cémo se articulan lo politico y lo econdmico, lo
tecnolégico y lo simbdlico, o las estructuras de parentesco y la arqui-
tectura del pante6n chamanico. Ademds, la literatura se concentra en
los aspectos més llamativos de la cultura, como el papel de amate, y,
por via de consecuencia, sobre una sola comunidad: San Pablito. De tal
modo que estainos frente a una paradoja curiosa: globalmente, los otomies
de Puebla son los menos conocidos etnograficamente, pero, al mismo
tiempo, lo son de manera masiva por la sobrerrepresentacién de una
sola comunidad: San Pablito, en detrimento de las demés ubicadas mas
al este. Ahora existe un afén de conocimiento de parte de los especialis-
tas del mundo otopame, pero también de los investigadores que trabajan
dentro de la Gran Huasteca y sus fronteras meridionales. Es decir, dicha
supuesta cultura otomi oriental se convoca cada vez que se busca “una
prueba por lo arcaico”, puesto que se considera como un santuario de
la antigua cultura prehispénica.

Ahora bien, ;a qué nivel entra la ficcién que mencioné en el titulo?
Mi idea es precisamente que esta cultura otomi oriental sufre estas dos
caracteristicas, a la vez el silencio etnogréfico, y su instrumentalizacién
como referencia clave dentro de una perspectiva comparativa, en el
nivel de Mesoamérica y mds alld. De tal modo que si los otomies se
quedaron en la sombra desde los albores de la historia colonial, se han
vuelto curiosamente un parangén obligado de la representacién de la
autoctonia. Pero donde entra la ficcién es, a mi parecer, cuando esos
mismos estudios de los afios setenta siguen sirviendo de base etnogra-
fica, es decir, como formas basicas de una cultura de la cual no sabemos
hasta dénde puedan ser actuales sus supuestas caracteristicas, tales
como: doble sistema de parentesco, organizaciones dualistas, doble
sistema ritual, chamanismo, culto a los ancestros, a los huesos, el Palo
Volador, uso de instrumentos de musica de origen prehispanico como
el teponaztle y el huéhuetl, etc. Es decir, necesariamente, el valor de la
demostracion en el nivel sincrénico se basa en elementos de comparacion
supuestamente etnograficos y que son del nive! diacrénico, ya que los
datos pertenecen a la historia de la disciplina. Durante las dltimas dé-
cadas, esta cultura ha sufrido méas cambios que durante los 100 afios
anteriores. Nos encontramos entonces frente a esta situacion curiosa: la
parte “descubierta” mds recientemente (la Sierra Madre y la Huasteca)
sirve como paradigma de lo arcaico, con el riesgo de una reificacién
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antropoldgica, por el efecto de seduccion que la misma seleccion de los
datos implica (en torno al chamanismo principalmente).

La ficcion otomi la considero, ademas, a partir de la situacion siguien-
te: de un lado, una sana “duda antropolégica’, diria Lévi-Strauss, nos
obliga a considerar con sospecha la validez actual de los datos recopi-
lados hace mas de treinta afios, para la mayoria de ellos, y hasta cierto
punto nos impone refutarlos, seglin una postura a la Popper. Yo consi-
dero que existe un enorme campo tedrico abierto en torno a la cuestion
cldnica (incluso de clanes mortuorios al estilo amazonico), a la reeva-
luacién de la tipologia de los cargos, a la redefiniciéon de la nocion de
sujeto y de los componentes de la persona. Estoy consciente de la ne-
cesidad de cambiar las perspectivas, de abandonar ciertos paradigmas
y, en primer lugar, de corregir la insuficiente cobertura etnografica de
la zona. Pero, del otro lado, seria verdaderamente simplista imaginar
que el cambio social y cultural afecta todas las capas de la sociedad con
la misma intensidad y la misma velocidad. Los nuevos modos de cir-
culacién fuera de la comunidad por supuesto se han transformado
radicalmente. Los “mapas mentales” (mental maps) de los actores, sobre
todo de los migrantes, demuestran la explosion del espacio conocido.

Ahora consideremos un trabajo muy reciente, la tesis de Maricela
Montes, sobre los otomies de Texcatepec y los tepehuas de Chintipan
(Hernandez Montes, 2002). La lista de las instituciones presentes hoy
en esas comunidades es realmente impresionante, ya que ninguna
existia hace treinta afios, pero las concepciones de la muerte, el tema
de la tesis, me parecen absolutamente idénticas a las que encontré a
principios de los afios setenta. Entonces podemos imaginar que la
ficcion a la cual me refiero si representa una distorsion de la realidad,
pero solamente en parte, si se trata de la vida cotidiana, de las relacio-
nes entre la comunidad y el mundo exterior. Pero en cuanto a los as-
pectos mas profundos de la cosmovision, estamos frente a un “bloque
hieratico” o tal vez lo que seria un “nucleo duro” (Lépez Austin).

Ahora bien, j;en qué es emblematica esta ficcion? La respuesta se
encuentra en una o varias palabras, hemi o sokwd, el nombre que se da
alos idolos segin las comunidades. Son emblematicos a nivel regional,
porque si existe también entre los tepehuas un “chamanismo de papel’,
pero geograficamente reducido, aunque desempefia una funcién central
en su sistema ritual, lo mismo que entre los nahuas y los totonacos. El
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chamanismo otomi y sobre todo los objetos rituales que son los idolos
han sido interpretados a partir de distintos enfoques: desde la etnobo-
tdnica, la tecnologia, o una etnografia de tipo clasificatoria por los
Sandstrom (Sandstrom y Sandstrom, 1986); también dentro del marco
de la Medical Anthropology por James Dow (1986) ¥, por mi parte, a
partir de una reflexién sobre los presupuestos de lo que he llamado una
“metapsicologia indigena’, tratando de buscar los isomorfismos entre
dos sistemas epistemologicos, el del chamén otomi y el de Freud, quien
consideraba a la metapsicologia como una verdadera ficcién teérica,
sin embargo indispensable para interpretar los datos de la clinica
(Galinier, 1999: 53-62).

Entonces, el problema mayor es ;en qué la imagen fosilizada de esta
sociedad estd en conformidad con su estado actual? Es cierto que este
problema no es especifico de la zona otomi oriental, pero si tiene aqui
una particular relevancia. Imagino varias hipétesis para salir de tal
aporia. En primer lugar, hay campos donde la velocidad del cambio
social implica la necesidad de hacer estudios repetidos, reevaluaciones
estadisticas, como en el campo de la salud, de la economia, de la movi-
lidad geogréfica y social, que demuestran la gran fluidez y la elasticidad
de los modelos de organizacion del trabajo, y el papel enorme que la
migracién desempea en la reestructuracion de las comunidades loca-
les, incluso la recomposicion de las relaciones de género. Impacta direc-
tamente sobre cierta visién de lo que es el universo del pueblo, cuyas
fronteras se extienden hasta periferias tan alejadas como Los Angeles o
Nueva York. La tentacién mds obvia consistiria en considerar que la
supuesta cosmovision otomi ya no es mas que un ornamento estético,
al estilo de los pasteles de cinco pisos. Un ornamento ¢ nvocado en
circunstancias excepcionales, para complacer al antropélogo o instru-
mentalizarlo como objeto de negociacién en la “presentacién de si
mismo’, al estilo Goffman (1959). Es una cuestidn esencial en el caso de
San Pablito, donde asistimos a la emergencia de una identidad local
“hojaldrada” visto que, actualmente, coexisten distintos modelos, desde
el tradicional “ortodoxo”, que se expresa en los rituales colectivos de
fertilidad agraria -q' - excluyen cualquier referencia al mundo de afuera
y al idioma espafiol- hasta las nuevas pautas de conducta, que concier-
nen a la identidad individual del artista pintor de amate, o también la
del chamédn como nuevo actor del escenario (por ejemplo, después de
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su padre, un chaman local se ha vuelto informante de Bodil Christensen,
el interlocutor privilegiado de generaciones de etndgrafos).

Ahora bien, esta ficcion antropoldgica es indispensable a nivel
metodoldgico para poder enmarcar nuestros datos dentro de un espa-
cio tedrico controlable y a partir de una postura comparatista, porque
el riesgo de “museificacion” de esta cultura se acenta si no la conside-
ramos dentro de una perspectiva dindmica en relacion con las demas
provincias étnicas circunvecinas. Como ejemplo, recordemos el trata-
miento de los sistemas de cargos en Chiapas, en sus diversas versiones,
estructural-funcionalista, marxista, simbolista. También, actualmente,
la etnologia del mundo teenek revela la cohabitacién de dos modelos
regionales muy contrastados: el etnografico y museografico de Stresser-
Péan entre los potosinos, y el sociolgico e interaccionista de Ariel de
Vidas entre los veracruzanos (Ariel de Vidas, 2002). De un lado, la re-
construccién de la cultura a partir de la acumulacion ad infinitum de
detalles precisos sobre todos los aspectos de la vida material y ritual;.del
otro, la declinacion de los modos de presentacién contextualizados del ser
teenek, entre los cuales la presencia de la observadora tiene un papel
determinante. Algunos signos favorables pueden interpretarse como
una salida de los otomies del ghetto académico en el cual habian estado
sumergidos: la creacion de la Revista de Otopames, la existencia de un
seminario permanente sobre estos grupos en la UNAM, el proyecto
Etnografia de las regiones indigenas de la Coordinacién Nacional de
Antropologia del iNaH y el Atlas Etnografico, la audiencia de los tra-
bajos de James Dow sobre las cuestiones de medicina indigena a partir
de su trabajo de campo. Recientemente, en su discurso de recepcion
en el Colegio de Francia (la leccion inaugural), el sucesor de Claude
Lévi-Strauss en la catedra de antropologia, Philippe Descola, mencio-
noé Gnicamente a dos grupos étnicos, uno australiano, los nungar
(Descola, 2002: 28) y el otro los otomies, a propésito de los sistemas de
clasificacién y de las coesencias, hombre/ animal (ibid.: 29-30).2 Por mi
lado, tengo que recordar que, en varios simposios multidisciplinarios
en Francia y en otros paises (Italia, Espafia, Estados Unidos) con epis-

2 Una cuestion esencial en La mitad del mundo: la del tonalismo y el nahualismo como las
piezas de un dispositivo en el que se trata una cuestién que para mi es fundamental para com-
prender el entendimiento mesoamericano de la extraterritorialidad de los elementos constitu-
tivos de la persona.
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temologos y psicoanalistas, he sido solicitado para exponer el sistema
chamdnico otomi, los fundamentos de su teorfa del Viejo Costal (tizd)
como forma exdtica de acercamiento a la idea de inconsciente. Todos
€s0s signos me parecen muy estimulantes y el dinamismo de los inves-
tigadores de la “tercera generacién” muy alentador.

Durante el periodo pionero de la etnografia mexicanista, el credo
de los antropélogos era describir pueblos, o “tribus” en el idioma de
Starr, acumular datos para el conocimiento general del drea. Soustelle
y Weitlaner pertenecen a esta corriente. Actualmente la investigacién
se basa sobre criterios muy diferentes. Ya tenemos a mano un survey
general de la zona, con muchos huecos y sobre todo una gran hetero-
geneidad desde el punto de vista cuantitativo y cualitativo. Pero existe.
La investigacion, como en otras dreas de Mesoamérica, tiene que inte-
grar problematicas especificas, ya sea en relacién con la organizacién
social, las técnicas, ya sea con la cosmovisién, por ejemplo. La omni-
presencia de los otomies de San Pablito es un hecho que nos obliga a
reflexionar sobre el porvenir de la “otomistica’, debido a distintas razo-
nes. La primera es que se repite el “sindrome Tepoztlan” (Redfield, 1930;
Lewis, 1951) o Panajachel (Tax, 1953), es decir, la estetizacién de luga-
res bien escogidos que se vuelven pueblos de predileccién para los
actores del mundo académico o del turismo internacional. La segunda
razon es que revela como los estudios se adaptan a una demanda exterior
en torno a los Mexican curious (el papel de amate) y al chamanismo, es
decir, a lo que genera un valor adicional en términos de mercado de
las cosmovisiones.’ Esto me parece un poco inquietante porque los
otomies de las demés comunidades del estado de Puebla desaparecen
completamente del horizonte etnogréfico y los de San Pablito se vuelven
las superestrellas del chamanismo, al estilo huichol del Nayar o cogi de
Colombia, si no cuna de Panamé. Esta hiperespecializacién fantasma-
da por los antrop6logos no solamente no da cuenta de la configuracién
etnogréfica del.conjunto “otomies orientales’,* sino también acaba por
asimilar a los otomies de las demads regiones de la Reptblica en este
conjunto. Aqui estamos frente a un reduccionismo peligroso, al cual
una diversificacion de los estudios debe responder de manera urgente.

* Un nuevo mercado sumamente importante es el de los significados: lo que piden actual-
mente los turistas son exégesis indigenas.
* San Pablito.
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Por otra parte, nos hace pensar que el grado de libertad intelectual
de los antropdlogos no es tan grande como uno lo imagina. El peso de las
corrientes tedricas en boga no es ajeno a este fenémeno. Quisiera recor-
dar a los que se interesan de manera casi exclusiva en los fendmenos
chamanicos que las comunidades de los estados de Hidalgo y Veracruz
no tienen nada que envidiar a San Pablito. También falta por estudiar a
fondo el eje Chicontepec/Ixhuatlan de Madero de los otomies periféri-
cos, en particular para entender esta simbiosis huasteca, que se extiende
mucho mas lejos al norte, hasta los teenek veracruzanos precisamente.
Tiene implicaciones sumamente importantes no solamente para la
historia cultural de las tierras bajas, sino también para la del Altiplano.
Los otomies, més que todos los otros pueblos circunvecinos (tepehuas,
totonacos, nahuas y teenek), a veces han hecho de puente o de viaducto
cultural entre las culturas de la costa y las de Mesoameérica nuclear,
visto que hasta hoy una misma cultura se extiende desde el piemonte
de la sierra hasta los suburbios de Tulancingo. Representan un extraordi-
nario campo de investigacion, a la medida de los enormes retos que
enfrentan estas poblaciones en los albores del tercer milenio.
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